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La libertad de pensamiento
en un mundo de transicion

Miguel Montoya Salas

Introduccién

La transicién del feudalismo al mercantilismo, en el
an#lisis econdmico; el transito de la edad a la modernidad, en
el andlisis histdrico; el vuelco copernicano de la astronomfia;
los vigjes de Col6n y Magallanes en la geografia y la navega-
cién; el surgimiento de la burguesia en el espectro social; el
descubrimiento del hombre como centro del universo en el
humanismo; la vuelta al arte de la edad cldsica en el rena-
cimiento; el desplazamiento de Dios; son fenémenos que no
pueden estudiarse aislados, sinc integrados y comprendidos
comno expresién de unas ideas nuevas que surgen al compas
de los tiempos y de las necesidades del hombre de la época:
1490-1570.
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Se aspiraba con vehemencia desatarlas amarras que una
iglesia dogmética, mantenia sobre la fe y sus creyentes. El
hombre de esa transicién reclamaba “libertad de pensamiento”
para entender el mundo que se le presentaba cuajado de
innumerables acertijos. Ante esa necesidad, las instituciones
se conmovieron, se fracturaron; pero debieron dar paso a
reformas y restauraciones. En el senode estos procesos, grandes
pensadores, &vidos de libertad y que la ejercfan de hecho,
desenmarafiaban viejos dogmas, oscuros prejuicios y tradicio-
nes, insostenibles ya por el progreso de las ciencias. Fueron,
esos pensadores y sabios, el fermento y la levadura de esos
cambios que el mundo acusé, con ineludible gjecucién, en esa
época de crisis que marea el corte (kriné) y el inicio de nuestros
tiempos.

[.- Un mundo en transicién

Desde mediados del siglo XV hasta fines del siguiente
siglo, el mundo occidental sufre un vuelco extraordinario.
Aquella pesada y difusa edad media acusa sus dltimos ester-
tores en una Espafia que expulsa drabes, en una Roma que
edifica la Capilla Sixtina bajo 1as érdenes y el genio de Miguel
Angel, en una Europa central que es removida hasta los ci-
mientos por hombres que tomaron bajo sus hombros la
responsabilidad de repensar el mundo y sus instituciones:
Erasmo, Calvino, Maquiavelo, Lutero, Tom4s Moro, Copérnico,
Ignacio de Loyola, Lefebvre de Etaples, Carlos V, Colén,
Zwonglio, Rabelais, Montaigne, ete.

Es una época signada por la reforma y la restauracién.
Transitar del feudalismo a la modernidad es un proceso
demasiado complejo. {De dénde surge esa suprema necesidad
de instaurar al hombre como centro de la historia, deapla-
zando a Dios de dicho sitial? La razén humana va apoderdn-
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dose del saber para desechar “creencias”. Surgen inusitada-
mente los descubrimientos geogréficos; la vuelta “a lo clgsico”
genera el renacimiento; las ciudades se organizan para dar a
luz nuevas relaciones comerciales, basadas en el “mercan-
tilismo”. Se impone, por otro lado, la revision de la fe y de las
estructuras temporales de la Iglesia. Nuevos estados nacio-
nales son esbozados, Tales son, a grandes rasgos, los fend-
menos primordiales de este {rdnsito de la humanidad.

El mundo se ensancha; inmensas tierras, nuevos mares
amplian las esperanzas del hombre. Despiertan los apetitos
de lucro y de placer; corren rios de dinero; portugueses, espa-
fioles y holandeses se pasean por las Indias orientales y
occidentales. Consciente de su propio tiempo, de su propia
eficacia, se afirma y se asienta una nueva clase: la burguesia.
Esos habitantes de los burgos producen en pequeiias em-
presas de arriesgada y nueva libertad; prudentes y calcula-
doras, vigjeros y conquistadores, mercaderes y cambistas,
peregrinan por el mundo enarbolando nuevas formas de vivir.

Asf como los paises litoralenses de Europa desafiaron los
limites del océano, asf también los estados interiores desafia-
ban sus propias tradiciones. Cémo nos sorprende ese des-
concertante humanismo italiano, por su mezcla de lo sutil y lo
directo, lo matizado y lo brutal, lo osado y lo prudente! Pero, es
necesario decirlo, estos no son partos de un solo lar. Italia se
mueve al compés y “a posteriori” de la bulliciosa edad media
francesa. Dante, Petrarca y Bocaccio constituyen rezagos
luminosos de los cantares de gesta y de las hermcosas escenas
cantadas con regocijo por los trovadores franceses en cortes y
castillos de la época. E! concepto de belleza, acufiado en las
ciudades meridionales de Italia, tiene un fuerte sello de lo
original y cldsico. Lavuelta alanaturaleza, al realismobucélico
y pastoril de la campiiia y de las madonas latinas, sefiala el
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redescubrimiento de lo ya dado; el respeto y la aceptacién del
cuerpo humano en sus exquisitas desnudeces, nos hablan de
un hombre liberado de las culpas de un cuerpo “cafdo en
desgracia” por el pecado. Los artistas van sefialando los nudos
de las ligaduras que es necesario soltar.

Fuera del arte, grandes pensadores mentes renovadoras
habian contribuido a darle ese signo de dinamismo a esa época
europea en la cual se gesta paulatinamente el proceso de la
“modernidad™ Pico de la Mirandela, Raymundo Lulio, Nicoléds
de Cusa, Dante y Petrarca. Estos, entre otros, figuran como
aquellos hombres que sembraron ideas y crearon un ambiente
propicio para que el hombre se tomara la tarea de “repensar
las cosas por si mismo” y establecer nexos con la divinidad,
desde la inmejorable 6ptica de la libertad individual. De esos
caldos de cultivo surgirfan el mercantilismo, la propiedad
privada, el libre comercio, el deterioro del derecho divino y el
ascenso de las clases “burguesas” de las ciudades.

Entender este periodo histérico implica necesariamente
el estudio y comprensién de ideas fundamentales, tales como
“religién” e “iglesia”. Pero, ante todo, este perfodo esté signado
por hechos politicos: alianzas, concilios, guerras, declara-
ciones, etc. que tienen su origen en el seno ideolégico y en los
debates de los tedlogos y de los libres pensadores. La discu-
gién, en 1ultima instancia, estriba sobre el problema de la
libertad individual y de la salvacién colectiva, en el seno de
una iglesia temporal pero con infulas de ser divina.

La Iglesia, institucién, y como tal conservadora, jadeaba
negligentemente detrds de la historia y de sus acontecimien-
tos. Cada vez se ensanchaba més el abismo entre lag aspira-
ciones de una burguesia, 4vida de armonizar su accién y su fe,
y las soluciones irriscrias o inadaptadas que le proponia una
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iglesia anacrénica. Tanto més, cuanto que el clero, sobre todo
los tedlogos, ignorantes de }a realidad de su tiempo y, por otra
parte, muy poco interesados en conocerla, continuabs en-
cerrados en su torre de marfil y, cerrando los ojos a toda
realidad, en su aristocrético desprecio por las gentes de su
época, ee figuraban incluso que los religiosos eran ellos y adlo
ellos,

“As{, a amparo de los oratorios cerrados, toda una corrien-
te de especulaciones silenciosas atraviesa el final de un
siglo desgarrado para prolongarse hasta mediados de
otro sigle todavia mds atormentado” (Lucien Fevre:
Erasmo, la contrarreforma y el espiritu moderno;
Bearcelona, 1985, Editorial Orbia, Coleccién Historia, N?
13, p. 45).

Desde el punto de vista religioso —mas que religioso,
“ritualista”, esta es una época signada por la devocién apasio-
nada, la cual se expresaba en el arte (pintura y escultura),
pero, fundamentalmente, hacfa uso de la nueva técnica de la
imprenta para difundir diversos misterios religiosos. Los
religiosos reformadores y sinceros debieron porer freno a una
inugitada ansia de redencién del pueblo, el cual se valia de
todos los recursos para obtener la salvacién. En este contexto
florecen las devociones del Santo Rosaric, las Letanfas, el
Angelus, el Via Crucis, la Bendicién y Exposicién del Santisimo
Sacramento; devociones todas que la Iglesia especifica y
acepta, junto a una tabla (tarifada) de indulgencias, para la
vida eterna, para todos aquellos que las practicaran. Contra
este comercio de la salvacién de las almas, irrumpe en buensa
medida la fe de los reformadores, auspiciando una salvacién
individual, fuera de una iglesia mercantil que vende jacula-
torias para llenar sus desprovistas arcas. Signos de la épocal

Pero estos elementos, estos “auxilios” de los maestros del
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extasis y de la iluminacién jeran realmente adecuados a aque-
llos hombrea de accién, a aquellos hombres de negocios que,
cada vez més numerosos e importantes se forjaban entre ellos
mismos por medio de su trabajo, una conciencia de grupo?
¢Eran también adecuados, podian serlo, a unos espfritus ldci-
dos, emancipados cada vez més por el intenso estudio de los
hermosos textos clasicos, donde griegos y latinos habfan sido
desempolvados y traducidos? ;Y las expectativas abiertas ante
ia aparicién del Nuevo Mundo?

Sin embargo, a pesar de que miles de cristianos hicieron
suyas las doctrinas de aquellos que en el siglo XVI fueron
vulgarmente conocidos como los “malolientes de la fe”, y no
como “los adversarios de la doctrina™; estos seguimientos se
realizaron no para crear iglesias distintas de la iglesia roma-
na, Separarse de ésta no era el objetivo ni el deseo de unocs
hombres que, por el contrario, pretendfan sinceramente que
s6lo les movia el deseo de “restaurarla” segin el patrén de la
“iglesia primitiva”, cuyo mito seducia sus imaginaciones. Lo
que en realidad consiguid, por fin, dotar a los hombres del siglo
XVI de una religién mejor adaptada a sus nuevas necesi-
dades, més conforme con las nuevas condiciones de su exigen-
cia social:

“Lo que caracteriza esencialmente a la Reforma, es ha-
ber sabido dar a los problemas de conciencia que sufria
una buena parte de la cristiandad, una solucién real-
mente adoptada a las necesidades y al estado de dnimo
de unas masas inquietas, en busca de una religién
sencilla, clara y plenamente eficaz” (Lucien Fevre: Mar-
tin Lutero, un destino, Rieder, 1928, 3a. edicién: PVF,
p. 115 y 55.)
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II,- LA IGLESIA: ;unsa institucién mercantil?

Espaiia, en el cenit del poder politico y religioso del
mundo, forja suefios imperialistas, donde se funden la fe y la
espada en forma de cruz y toma, entonces, Espafia la aventura
de convertirse en el adalid de la cristiandad universal:
evangelizar América y rescatar los lugares santos del domi-
nio de los turcos. Sostiene, ademas, Espafia, duras luchas
contra los papistas de Roma, contra los disidentes franceses
y contra los luteranos alemanes. Carlos V, Emperador del
Sacro Imperio y Rey de Espafia y de las Indias, debe asumir el
rol del “hombre del equilibrio”, ser el moderador y el eje de los
conflictos que se ciernen sobre toda la Europa catélica. Técale
a é] el papel de gran éxrbitro. Carlos V intenta apagar el incen-
dio en que arde Alemania, pero también extirpar los abusos de
la iglesia.

Los censos espaiioles de la época nos hablan de un ele-
vado porcentaje demogrifico que se dedicaba a la vida clerical:
monjes, curas, prebostes, arciprestes, hermanos, capellanes,
vicarios, etc., conformaban una inmensa poblacién, buena
para nads, que medraba al amparo de las prebendas de la
ingtitucién eclesial. En un tiempo en que la Inquisicién hace
estragos, el celo de 1a Iglesia se ocupa de meros formalismos y
costumbres de los creyentes de la época, los cuales eran
investigados por si se salian de la “regla” o si los Judioa y ra-
bes conversos volvian a sus antiguos ritos. -

En el resto de Europa, dominada por las huestes espa-
ficlae de ocupacién, el clero no se diferenciaba en gran medida
del espaifiol. Y los abusos se extendian. La iglesia se convirtié
en aquel templo donde la furia del Jesis evangélico se hizo
patente para expulsar a los mercaderes. Ante este estado de
cosas no o8 pues, de extrafiar el surgimiento de actitudes
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reformistas dentro de la institucién. Vale citar un refrsn que
circulaba en Espafia para la época y que se referia a los tres
escalones que un joven ambicioso, avido de riquezas y honores,
debia recorrer: Iglesia, o mar, o casa real; la iglesia se colocaba
a la cabeza de todos los malos apetitos. El hervidero de clérigos,
regulares y seculares, engendraba en todos lados un verda-
dero proletariado espiritual cuya materialismo elemental no
constitufa un espectdculo precisamente edificante.

{Cémo presentaba su religién la iglesia cristiana a esa
sociedad burguesa del Renacimiento y de la Reforma? Regiaen
ella un oscuro dogmatismo donde la razén estaba demis.
Razén y fe no eran conciliables; se debfan aceptar los dogmas
sin comprenderlos ni discutirlos. Por otra parte, proliferaba
los movimientos mifsticos, iluminados, beatos que vefan a
Dios, creencia en supersticiones y milagros a granel.

Los hombres de accién, los que trabajaban en el mundo \
para la época, los mercaderes, los burgueses, no encontraban
Paz ni pan en las ensefianzas de la iglesia; el ejemplo de los
cristianos tampoco los estimulaba en forma alguna. Sin embar-
g0, hombres creyentes y de buena fe, practicaban por supussto
una religiosidad sencilla, pero en el fondo de sus almas
experimentaban una profunda sensacién de vacfo. Querfan,
deseaban ardientemente poseer una fe clara y sencilla pero
que les instruyese sin ambiguedades: “Este es tu deber; esto
es lo que tienes que hacer para estar en paz con tu conciencia,
viviendo, trabajando, actuando en el siglo”.

LA REFORMA: un intento de respuesta
Existfa en la conciencia de los cristianos creyentes la

necesidad de encasillar, de ordenar, ciertas verdades que no
permitfan una fe clara y que alejaban al creyente de Dios.
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Aquellos que “querfan entregarse por entero al servicio del
Sefior”, debfan luchar contra los usurpadores y contra sus
atropellos, combatir a la corte y a los cortesanos, exaltar la
majestad tinica y divina por encima y enfrentarse a los més
allegados al soberano o al pontifice de turno. Y en el terreno
religioso, se deseaba poner en su verdadero lugar a la Virgen
Marfa, a los apéstoles, a los santos, a los “padres” de la iglesia
y, con mayor razén, al Papa, ese ridiculo dios terrenal; resti-
tuir a 1as “santas biblias”; como dice Rabelais: “... restituir su
supremacia (la de la Biblia) sobre las alabadas de la verborrea
teol6gica romana” (Gargantia, Parfs, 1927; Ediciones Lefranc,
Libro XXI, p. 185).

Otro aporte de la Reforma lo constituyé el hecho de hacer
asequible y masanejable a los laicos los textos sagrados. Al
restituir a los laicos la “palabra” integra, el mensaje divino,
ese movimiento testimoniaba su profundo anticlericalismo; un
anticlericalismo tan arraigado en las masas, tan popular y
deseado, que muchos de sus partidarios, encontrando en sus
jefes, los dirigentes iniciales, una actitud tfmida frente a ese
sentimiento, se rebelaron contra ellos y contra esos restos de
sacerdotismo que se obstinaban (sobre todo Lutero) en con-
servar ante el culto piblico.

La lectura de las Sagradas Escrituras, de los Padres de la
iglesia y de las decisiones de los diversos concilios que hasta
la fecha se habian celebrado, devolvié a los cristianos el pri-
mitivo carisma de la fe y les revel6 el origen de los abusos; les
inundé el deseo de volver a las practicas de la iglésia apostélica
de los primeros tiempos. Bajo la influencia de dichas lecturas
no titubearon en sefialar los malos hébitos arraigados en el
clero: la ignorancia e inmoralidad de los sacerdotes, los abusos
de la curia romana, sus afanes temporales, su vida muelle y el
mercadeo de las cosas divinas.
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Estas denuncias no se perdian en el vacfo, pues era
ostensible que los predicadorees de la iglesia, los que tenfan
contacto con las masas cristianas y creyentes, eran una
especie de fablistanes, magos, tahires y trovadores de baja
estofa y de poca fe que reducian los misterios cristianos a una
préctica ritualista de gestos y expresiones latinas desconocidas
para el vulgo. Los teflogos y miembros de las diversas
congregaciones religiosas no se dedicaban de lleno a la “cura
de almas” en los pueblos, pues tal oficio era menospreciado por
aquelios supuestos “hijos de familia” (hijosdalgos) que se
habian dedicado a la vida religiosa: supersticién en los de
abajo, aridez espiritual en los de arriba, catedrales pétreas y
sabiduria inaccesible.

La Iglesia no supo dar respuestas a los problemas de su
época, porque no las tenfa, al desconocer ¢l mundo que ron-
ddbala. Reformar el clero no era una solucién vélida, tampoco
su instruccién, pues, se seguia sosteniendo el principio de
“autoridad”, contra el cual todos los creyentes de ese siglo
arrojaban sus més potentes dardos. Dos factorees constitu-
yen, por su parte, el éxito y las propuestas de la Reforma:

1} Haber puesto al acceso del vulgo la Biblia, al traducirla a
los lenguajes nacionales.

2) La justificacién por la Fe, lo cual invalidada cualquier
ministro intermediario entre el creyente y la divinidad.

1.- La Biblia. En este libro, traducido en lengua vulgar y
puesta en manos de todos los fieles, sin cortes, reservas ni
censuras previas de un cuerpo de intérpretes sancionados por
la autorided eclesidstica, los contemporédneos de los primeros
reformadores encontraron algo que persegufan con violento y
razonado deseo: un Dios vivo, humano y fraternal para con las
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debilidades humanas y, por otro lado, si no la supresién, al
menos la transformacién radical del clero y del sacerdocio.

2.- La fe, La Reforma también proclamsé la fe como tinica
justificacién: “No se deben hacer buenas obras para alcanzar
el parafso y la vida eterna; pues esto no se nos da por las
obras, sino por la gracia, por la fe, por el don de Dios” (Lucien
Fevre: Erasmo, la contrarreforma y el espfritu moderno,
1985, p. 5b)

La justificacién porla fe, elimina de plano la intervencién
de un ministro divino para que nos imparta log sacramentos.
Estos son sustituidos por la “adhesi6én voluntaria a la fe”, por
la deliberada y consciente creencia en el mensaje divino de la
Redencién. Fueron estas doctrinas las que arroparon gran
cantidad de creyentes que se sintieron libres de la pesada
carga de la institucién eclesidatica:

“Quien dice purgatorio dice: ‘pena que sufren las almas
de los difuntos en satisfaccién de sus pecados’. ;Satis-
faccién de sus pecados? Qué herejia, JAcaso Cristo, con su
sacrificio, no satisfizo, de una vez por todas, todos los
pecados de los hombres? jAcaso la sangre de Cristono fue
la vinica expiacién, oblacién y satisfaccién de los pecados
de los fieles” (Calvino: Institueién Cristiana, III,

pardgrafos 6 y 13; citado por Lucien Fevre, o.c. p. 57).

El hecho de que el creyente pudiera leer por s mismo e
interpretar la palabra de Dios, en la cual éste se expresaba
directamente, cara a cara con su pueblo: “Deus ipse loquens”
(Calvino), “Dios realmente presente” (Lutero), hacfa inne-
cesaria la existencia de sacerdotes y ministros como inter-
mediarios entre Dios y su pueblo: “Todo cristiano es un sacer-
dote, todo creyente es su propio sacerdote”.
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II. LA CRISIS Y SUS PENSADORES

La “pre-forma” es un estado de cosas en el cual de todas
partes se amontonan ingredientes para la mesa espiritual de
los grandes humanistas cristiancs de fines de siglo XVI. La
“pre-reforma” es un término que ayuda a vencer la leyenda de
una “reforma” surgida sibitamente del poderoso y atormen-
tado cerebro de Lutero. En efecto, son muchos los pensadores,
al interior de la iglesia cristiana, que se dan cuenta de los
grandes problemas de fe que afectan a los creyentes de su épo-
ca y que sefiala los desafueros y abusos de dicha institucién.
Entre ellos vale sefialar, como uno de los preclaros, a Erasmo
de Rotterdam. Si bien algunos estudiosos de Erasmo no
aceptan la idea de su cardcter “moderado”, con respecto al
carécter agrio y furibundo de Lutero, Huizinga, por ejemplo,
sefiala que no por eso: por ser un moderado, conté menos
Erasmo, influyé menos en la historia de su siglo, y en la de los
siglos siguientes que los violentos. Otros estudiosos, en
cambio (Reanudet y Marcel Bataillon) ponen de relieve, una y
otra vez, al gran defensor de la filosofia cristiana, al apologista
de un cristianismo simplificado, depurado, reducido a las
proporciones de un Evangelio sin dogma e incluso, sin moral;
valoran al exégeta de] Nuevo Testamento; al sostén primero, y
adversario después, de la Reforma alemana.

Erasmo, en su clasicismo depurado, en su elocuencia
escrita, influy6 demasiado en las cortes y concilios de Europa.
Controversial pero firme, fue incluido entre los autores
prohibidos. No es menos cierto que durante muchos afios,
desde su muerte hasta el advenimiento de Felipe Il en Espafia,
su pensamiento, aunque no se puede afirmar que siga brillan-
do con vivo resplandor, si continia animando, vivificando
— subterréneamente— la obra y la vida de unos hombres
nutridos de su esencia, orientados en su direccién, incluso a
despecho de la Inquisicién.

Actual 208



Después de su muerte “... ya no se nombrard més a
Erasmo. No se le citard. Pero se continuard su obra

interiormente. Continuard floreciendo en secreto, en los
claustros y en los gabinetes de los humsanistas, de los
moralistas después, y de los escritores, artesanos de una
literatura a la vez recreativa, verdadera e instructiva,
hecha para sefialar a los hombres sabidurfa y piedad...
Si Espafia no hubiera pasado por el erasmismo, no nos

habria dado el Quijote” (Lucien Fevre: Erasmo... p. 107).
La religién que postulé Erasmo:

Frente a un dogmatismo rigido pero barroco, Erasmo
postula una religién muy libre, muy abierta, muy pura; una
religién casi sofiada.

Nada de credos rigidos y poco atractivos. En el centro de
toda la vida religiosa un hombre que habla, ensefia, cura, ama
y consuela; el Cristo del evangelio, interpretado con la mayor
buena fe, por la razén. Nada de mediadores entre él y sus
criaturas. No es que apartara a la virgen ni a los santos y san-
tas del paraiso, sino que Erasmo los coloca en su lugar, que es
el de los personajes secundarios y no ¢l de protagonista, de
subordinados y no de superiores. Nada de pesimismos
devaluadores que cortan las alas hasta de los més piadosos.

Erasmo, con esfuerzo y habilidad, trata de atenuar los
efectos y el error del pecado original; intenta borrar el teimor a
la muerte que hace la vida un suplicio; intenta devolver al
hombre una confianza plena en s{ mismo, en su propia virtud,
en su fntegra honradez. El dogma no es lo primero sino la
moral, individual y colectiva. Con un espfritu libre y abierto,
Erasmo trata los dolorosos problemas cotidianos que se plan-
tea a las conciencias rectas: problemas de higiene social, en-
fermedades contagiosas, la guerra, el gobierno, la practica
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piadosa, etc. Este es el fondo de la religién que predica y pos-
tula Erasmo en El Enchiridién (1509), en El Elogio de la
Locura (1511) y en Los Coloquios {1519),

Otros hombres, otras ideas:

Dante, Moro y Erasmo, testigos de excepcién de los suce-
sos de su tiempo, no dejan, sin embargo, de admitir que la
moral cristiana debe disciplinarse, que las relaciones de los
soberanos, ya sea con otros soberanos ya sea con sus subdi-
tos, deben reglarse de acuerdo a principios éticos. Ellos siguen
planteidndose la cuestién del buen gobierno y, como cristianos,
buscando en la ética cristiana la solucién. Maquiavelo, por el
contrario, reduce toda politica al arte de captar, de cultivar y
ordenar las fuerzas, al margen de toda consideracién moral, de
toda ética cristiana o pagana. Posicién demasiado extremista
para ganar adeptos. En Dante, especificamente, se plantea el
problema de cuél es el régimen que m#s conviene al mundo
cristiano, pues su pensamiento no sélo abarca a Florencia
sino al mundo de la cristiandad. Y ese régimen que busca Dante
es, a la vez, una reforma y una restauracién. Reforma del
individuo ilustrado por la doctrina de Santo Tomés, iluminado
por la teologia mfstica de San Buenaventura, instruido por la
enciclopedia de Aristételes, guiado por la ascesis y la medi-
tacién hasta el umbral de las gracias de la oracién, concedidas
a San Bernardo y a los maestros franciscanos. La Restau-
racién que se postula tiene que ver con el manejo de los dos
poderes encargados de conducir por las vias temporales y las
espirituales al mundo cristiano: El Imperio y el Papado; la
Santa Liga y la Santa Sede.

Entre Dante y Maquiavelo, entre La Divina Comediay

El Principe no hay acuerdo posible. Sin embargo se hace
necesario remontarse a Dante para comprender la origina-
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lidad del pensamiento polftico de Maquiavelo: Este es un
politico positivo, sin prejuicics, que instalado en el medio de
una sociedad humana tal como es, construye con los mate-
riales que se le ofrecen los planos de un “estado nacional”
italiano. Dante es un reformador visionario, que desprecia el
mundo real y que, desdefiando las naciones, reconstruye, con
la ayuda de las puras ideas, un abrigo para toda la cristian-
dad. Maquiavelo no toma en cuenta el bienestar del género
humano cuando se trata de establecer principios para el buen
gobierno; para él lo que cuenta es “gobernar”, a como dé lugar.
Maquiavelo es romano de espiritu, pero de la época republi-
cana, no del imperio; prefiere los resultados concretos, analiza
y conoce la historia politica, el derecho, la diplomacia y el arte
militar; pero él no interpreta sino sélo saca cuentas de los
hechos politicos, sin tomar en cuenta la economia, la religién,
la ética. Erasmo, por el contrario, podfa entender y compren-
der, deducir de la simple actividad frenética de los muelles de
Amberes, todo lo que ello significaba y encubrfa: el nacimiento
del mercantilismo y de una nueva clase social, los burgo-
comerciantes.

El “estado nacional” que propugna Magquiavelo es ascép-
tico desde el punto de vista religioso; no le interesa la religién
y el Estado es una cuestién civil, eminentemente laica y terre-
nal profundamente. La “cudad de Dios” es su antitesis. Las
virtudes son terrenales: no la humildad sino la fuerza en el
mando; no la caridad sino la diplomacia inflexible y el orden
republicaro; se opone al sufrimiento, a la expiacién, al castigo
por las culpas propias; desprecia las palabras. El soberano
era reconocido si sabia gobernar.

Hace gala de cinismo Maquiavelo al asentar aquel prin-

cipio de que: “Un buen politico respeta siempre la religién”,
porque 86lo ella tiene el poder de imponer a los hombres
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asacrificios necesarios que el Estado puede reclamar en
circunstancias diversas (Lucien Fevre, o.c., p. 116). Por eso ¢l
hombre de estado refuerza la religién, aungue sélo sea impos-
tura; la refuerza para servirse mejor de ella; para dominar
mejor, a través de ella a sus subditos. Para el Estado “laiglesia
es una mina”. Maquiavelo es indiferente a los dogmas, perono
a su accién. Si prefiere una iglesia Ginica es para que pueda
actuar mejor, para que embrutezca mejor: “el fin justifica los
medios”.

A pesar de todos estos principios e ideas lanzados por
Maquiavelo en esa época de transicién, debemos sefialar que
fue demasiado adelantado a su tiempo; solitario e incompren-
dide en un mundo demasiado preocupado por la cuestién
religiosa, el mundo en que le tocé vivir no sacé provecho de sus
propuestas; s6lo en una lejana fecha su voz tuvo eco.

CONCLUSIONES

Independientemente de los cismas que se produjeron en
el seno de la Iglesia Catélica, es necesario reconocer hoy, con
mirada lejana y sincera, la necesidad que tenia dicha institu-
cién de ser revisada; las expectativas del mundo creyente del
siglo XVI arrojaron una discusién de la cual la iglesia salié
rejuvenecida y renovada, provoct la celebracién de concilios y
sinodos que vertieron luces y establecieron sendas de fe més
acordes con la conciencia de los hombres del siglo. Mal hijo de
esa doctrina rigida la constituyé, sin embargo, la Inquisicién.

En esas confrontaciones de la fe del siglo XVI no se
opusieron s6lo dos religiones, la catflica y la reformada, sino
més bien varias, ya que hubo muchas m#s, y la fecundidad de
un siglo elemental no se limité a levantar, frente a frente, un
protestantismo bien hilvanado o un catolicismo expurgado
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hasta sus reconditeces. Es una época en la que no podemos
_como historiadores de las ideas polfticas— colocarnos, biblia
en mano y manuales en ristre, a fungir de inquisidores para
endilgarle a cada quien un epiteto y arrcjar a cada quien al
foso del respectivo gremio: catélico o protestante. Seria un vano
propésito tal cometido. Afirma a favor de esta opinién Lucien
Fevre:

“Un catélico irreprochable de 1520 puede muy bien
parecer sospechoso a los ojos de un catélico ortodoxo de
1570. Y serfa quimera o estupidez querer medir a este
hombre de 1520 por el mismo rasero de un catélico de
1928". (o.c. p. 69).

La iglesia como institucién siempre ha constituido un
obatdculo para el desarrollo de la razén humana(*). Los es-
piritus inquietos de época no vieron con buenos ojos a una
iglesia que defendia a capa y espada dogmas irracionales,
elementos insostenibles de la tradicién; sientieron pena por
una institucién que no cumplia su labor de predicar la verdad
g8ino que més bien detenia su develamiento.

Cabe afirmar, dentro de este contexto, la importancia y
validez de la dialéctica hegeliana, cuando observamos que
dentro del seno de la iglesia siempre se han suscitado mani-
festaciones, protestas por el celo con que ella ha defendido la
inmutabilidad de su doctrina. Sin embargo, la astucia de la
razén, le ha jugado lances a esa institucién conservadora. Esos
ataques, esas confrontaciones, aquellas disputas, han pro-
piciado, sin embargo, ideas nuevas, reflexiones justas y criti-
cas profundas, que han permitido que el catolicismo se
enriquezca, se nuira de aportes nada despreciables. De hecho,
la Iglesia ha obtenido estas ganancias muy a su pesar, per-
diendo por un lado lo que ha ganado por otro.
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Esta ha sido la dialéctica permanenta de la Iglesia; una
lucha entre la ortodoxia y la hersjia. Esa lucha serd la que
origine las reformas “institucionales”. En las masas creyen-
tes siempre ha existido un deseo latente que como levadura,
aspira aliviar el rigor del absolutismo romano y llegar a la
préctica de una fe sencilla, deslastrada de rituales y ceremo-
nias aparatosas que el régimen oficialista eclesiéstico le ha-
bia conferido. Por otra parte, la Iglesia siempre ha sacado
provecho de sus crisis y de sus confrontaciones, a veces heré-
ticas. Cuando m#s amodorrada se encontré, siempre hubo
querellas que dirimir y gsobre las cuales establecer “doctri-
na”, hechos éstos que aprovechd para acrisolarse y reflexionar
acerca de la universalidad de su mensaje y de su destino. (**)

Esos hombres de la transicidn no pretendfan que la igle-
sia izara urgentemente una nueva bandera, que abandonase
suorganizacién secular;querfan, solamente, obligarla a discutir
los problemas que el progreso del entendimiento humano,
acerca de 8{ mismo y de su entorno reclamaban; se hacia
necesario un alto en la marcha, era urgente una reflexién y un
viraje. Estos problemas aquejaban a unos hombres profun-
damente transformados, nuevos hombres surgidos de las
practicas de oficios remunerados, ya no siervos de la gleba;
hombres testigos de una sociedad que se aburguesaba; hom-
bres surgidos, también, del estudio ferviente de las ciencias y
de la literatura cldsica {greca-latina): disciplinas de légica
humanizada, de recta razén y de pensamiento independiente.
El acceso a textos primigenios, a las fuentes del saber y de la
tradici6n, sin la censura de una iglesia que avalaba la ignoran-
cia y extendia el despotismo, infundié en las mentes de aquella
época una inusitada admiracién y una sed de libertad pensa-
dora que auguraba nuevas realidades, al calor de los nuevos
espacios geogréficos descubiertos: todas las utopfas posibles.
Y hacia esas ideas dirigieron sus vidas.
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Laiglesia con sus “perros guardianes” —tebdlogos— acusd
el impacto contra la ortodoxia y tomé sus represalias: peniten-
cias en forma de humillaciones para el orgulloso Erasmo,
destierro para Lefebre De Etaples, excomunién para Lutero.
Reiné el terror. Unos aceptaron las purgas o penitencias;
otros, condenados de por vida, se separaron. Surgieron enton-
ces las “iglesias nacionales” —a despecho de Maguiavelo que
propugnaba “estados nacionales” pero una sola iglesia—. El
dogmatismo hoy se debe sonrgjar por todas las fisuras que su
actividad ha causado en la Iglesia, pero ésta no se ha desmo-
ronado. Tampoco en aquella época se desmoroné, a pesar de
sus te6logos. Surgié 1a Contrarreforma con la Inquisicién a
cuestas. La Iglesia debi6 aceptar reformas y reacomodos.

Conciliar con el cristianismo a las masas separadas por
su verborrea teologal, salir del claustro y de los patios
eclesidsticos para propagar una doctrina que es universal y
no s8élo de los eclesidsticos, de los pensadores, de los letrados,
constituyé el acto supremo que debié encarar la Iglesia para
sobrevivir en ese dificil perfodo de la transicién.

El futuro de la religién depende de lo que haga la Iglesia
por convertirse de nuevo en la patria de todas las almas, en la
madre de todos los que buscan ansiosa y sinceramente la
verdad.

(*)  “..opuso el cristianismo la humilde aceptacién por la fe de la verdad
divina alaarrogante sabiduria del mundo™(Fernand van Steenberghen:
Aristételes en Occidente, Caracas, 1988, p.31).

{(**) “..Al quemar Lutero la bula Exsurge, la hacia el juego al papa Leén
X, al proporcionarle a la ortodoxia romana, sacada de su suefio
dogmdtico, una herejfa con sabor a escéndale y odio; herejia que la
iglesia necesitaba para rechazar unos atagques mds peligrosos y que,

por tal razén, pudo prevenir” (Lucien Fevre: 0.c.;p.125)
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