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EL PROBLEMAANTROPOLOGICO
Y LA SUPERACION DEL
POSITIVISMO EN FERNANDO
ORTIZ

Gladys L. Portuondo Pajén

No abundan en la historia de la ciencia social y 1a filosofia
en Cuba obras que, como la de Fernando Ortiz, adnen
fructiferamente la originalidad en la descripci6én y el métodode
an4lisis con una produccién cuya monumental extensién y
diversidad tematica asombran, por haber sido logradas con el
trabajo de un solo hombre. Los principales aportes a la historia
de 1a ciencia social y la filosofia realizados por el pensamiento

Actual 163



cubano antes de 1959, fueron por lo general frutos del esfuerzo
de vidas arraigadas, ain desde el exilio, al suelo cubano y
quienes los encarnaron, también por lo general, fueren hom-
bres longevos, cuya produccién intelectual cesd con su muerte.
Sus publicaciones, aunque no siempre traspasaron las fronte-
ras de las instituciones o de los circulos intelectuales a los que
pertenecian, fueron portadoras de una labor sistematica y
generalmente ininterrumpida. Podria afirmarse que la labor
docente y pedagégica de cientfficos como Poey y Finlay, o de
filésofos como Varela y Varona, ademas de prolifica, fue casi la

{inica via con que éstos contaron para difundir en la sociedad
sus ideas.

Longeva y prolifica fue, como la de Finlay o la de Varona,
la vida intelectual de don Fernando, que no se limité a un
trabajo de despacho o biblioteca y cuyo destino no quiso Ortiz
separar de un pais en el que ciertos nuevos intelectuales
fabricados a golpes de improvisacién “revolucionaria” después
de 1959, se sintieron asistidos del derecho de atribuirle, pese a
los méritos de los que nadie podia prescindir, posibles “defi-
ciencias” por la carencia de una concepcién marxista en su
interpretacién de los fendémenos sociales.

Profesor de la Universidad de La Habana desde su ju-
ventud, Ortiz fue miembro y fundador de diferentes sociedades
y organizaciones cient{ficas cubanas e internacionales. Trabaj6
intensamente por instituir la divulgacién cientifica como una
potente fuerza cultural sin la que, a su juicio, no es posible el
progreso cultural y humano, Peroladivulgaciény laindagacién
cientificas como factores potenciadores del progresonoinfluyen
sobre éste, para Ortiz, como fuerzas externas. La influencia de
las ciencias sociales sobre la sociedad, a su modo de ver, se
realiza en la medida en que éstas son capaces de descubrir los
mecanismos y tendencias propios de la singularidad de una
cultura. Es la realidad cultural especifica de cada pueblo lo que
proporciona a la ciencia su objetoy método; por consiguiente, la
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ciencia resulta por sisola inoperante paratrazarlos paradigmas
de la cultura. El vinculo establecido por el positivismo eurcpeo
clésico entre la ciencia y la sociedad desaparece en la inter-
pretacién orticiana de la ciencid social, entendida como revela-
cién —y no como imposicién— de los resortes internos del
progreso cultural y humano.

La tradicién del pensamiento cubano y latinoamericano,
que habia abogado por el conocimiento de 1as realidades propias
de la historia y la cultura de Hispanoamérica como condicién
indispensable para el exitoso logro de los propésitos
independentistas y la creacitén de repiblicas capaces de seguir
derroteros propios, asi como el ideal de la emancipacién mental,
presente en diversas concepciones de la intelectualidad que
encarnase esta tradicién, encuentra su continuacién en la
perspectiva de Ortiz acerca del papel de las ciencias sociales
comoinstrumentos dirigidos al autoconocimiento de los pueblos
americanos. De ahi que, por consiguiente, Ortiz advirtiera la
urgencia, por no existir suficientes elementos que sustentasen
las bases cientificas de dicho autoconocimiento, de una necesa-
ria investigacién en aquellas esferas de la realidad social y
cultural aiin desconocidas para la ciencia. Una emancipacién,
# todas luces incompleta en la sociedad cubana de la primera
mitad de! siglo XX, tanto en los planos econémico y politico,
como ético y cultural, reclamaba la labor de un profundo
autoconocimiento, fundado en la validez objetiva de la ciencia
empiricaen la consecuente continuacién de los esfuerzos que los
préceres del pensamiento y de la accién habian convertido, en
la historia pretérita y ain reciente del pueblo cubano, en el
propésito de sus vidas.

El estructuralismo, que habia propuesto un programa de
investigacién a la antropologia cultural cefiido al estudio de las
culturas primitivas como unidades sistémicas con una confor-
macién espacial y temporalmente establecida, ne habia sido
capaz de enfrentar la investigacién de la cultura en su devenir.
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Ortiz se propuso investigar una cultura cuya formacién y
evolucién no le resultaban, por demés, ajenas; la propia cultura
cubana, descubriendo en ella un universo cuyas miiltiples
facetas, aun cuando se despliegan de modo inusitado, poseenen
comiin tendencias quelas tipifican, La tipicidad de los fenémenos
dela cultura cubana obligd a Ortiz a pulimentar cuidadosamen-
te el léxico cientifico que utilizé e inclusive, a crear conceptos
nuevos, inexistentes con anterioridad. Pero aun cuandola obra
de Ortiz revela una perenne preccupacién por la precisién del
léxico de la ciencia, por el dibujo exacto de los conceptos que
emplea como instrumentos indispensables de su trabajo, tal
interés no puede juzgarse como mero indicio de la influencia de
log ribetes nominalistas del segundo positivismo, en su pro-
yeccién como filosofia del lenguaje de la ciencia. Al proponerse
la indagacién de la historia de la cultura cubana, emplea
conceptos como “desculturacién”, “aculturacién”, “transacul-
turacién”, para referirse a tendencias organicamente enlaza-
das y especificas de dicha cultura en el medo de su integracién.

“En todos los pueblos —nos advierte— la evolucién his-
t6rica significa siempre un transito vital de culturas a un ritmo
més o menos reposado o veloz, pero en Cuba han sido tantasy
tan diversas en posiciones de espacioy categorias estructurales
las culturas que han influido en la formaci6n de su pueblo, que
ese inmenso amestizamiento de razas y culturas sobrepuja en
trascendencia a todo otro fenémeno histérico” (1). Y afiade:
“Toda la escala cultural que Europa experimenté en mas de
cuatro milenios en Cuba se pasé en menos de cuatro siglos. Lo
que alli fue subida por rampa y escalones, aqui ha sido progreso
a saltos y sobresaltos”. (2) Y luego: “En un dia se pasaron en
Cuba varias edades: se dirfa que miles de ‘afios-cultura’, si fuera
admisible una tal métrica para la cronologia de los pueblos™. (3)

Latransculturacion representa enla contribucién orticiana

al léxico de las ciencias sociales, la expresién integradora en lo
conceptual de las regularidades basicas en las que fue moldea-
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da la cultura cubana como un nuevo universo humano. Es la
transculturacién la matriz en la que se engendra la cultura de
Cuba, pero es también, para Ortiz, la elemental matriz de toda
la cultura americana. “El concepto de transculturacién —in-
dica— es cardinal y elementalmente indispensable para com-
prender la historia de Cuba y, por andlogas razones, la de toda
la América en general. Perc no es ésta la ocasion oportuna para
extendernos en este tema”. (4} El estudio de la formacién de
oiras culturas americanas rebasaba la ya muy extensa obra de
Ortiz, pero en ella se aporta un método que no puede chviarse
si se pretende abordar con seriedad esta tarea.

Si bien la antropologia cientifica puede brindarnos el
conocimiento de cualquier “hecho social”, no es para Ortiz, en
tanto ciencia no abstracta —como lo serian las ciencias natu-
rales—, sino concreta, una ciencia o método universal aplicable
al estudio de cualquier “hecho social”, puesto que responde a
una estrategia o método que deben ser construidos acorde a la
modalidad cultural de cada pueblo. De ahi puede inferirse que
la perspectiva adecuada para investigar fenémenos propios de
las culturas europeas, por ejemplo, no es obligatoriamente
aplicable en todos y cada uno de sus aspectos, por extensién, a
otras culturas, aun cuando el modelo de ciencia a que dicha
perspectiva responde ha sido generado en ¢l seno de la cultura
occidental. Se trata, sobre todo, de respetar el espiritu de la
ciencia, pero sin dogmatismos ni arquetipos inviclables, lo que
entraria en paradéjica contradiccién con dicho espiritu. “La
debida apreciacién de una cultura dada no puede hacerse sinel
estudio objetive de todos sus elementos, asi los llamados ‘es-
pirituales’ como los que se dicen ‘materiales’, pues unos y otros,
pese aesaconvencional dicotomia, noson sino hechosigualmente
humanos, interdependientes e integrantes de la plenitud de esa
cultura”, (5), nos dice. Mas cada cultura requiere su propia
interpretacién, por lo que el objeto de la antropologia resulta
entonces tan diverso y variado como diversas son las culturas
de los distintos pueblos.
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Es por esoque la ciencia antropolégica, que Ortiz reconoce
en la antropologia cultural, no puede limitarse a la descripcién
pormenorizada de los hechos, si bien lo requiere cuando invade
terrenos desconocidos de antemano. Lucidez y exactitud en la
descripcién, rasgos scbresalientes de su estilo, no convierten
empero 2 Ortiz en un “empirista™ para él, los “hechos” no son
lo que parecen, segiin atestigua el curso de la maduracién de su
pensamiento. Cada hecho tiene su “anverso” y su “reverso™: lo
que nos muestra y lo que nos oculta; resulta a la vez revelacién
yenigma que la antropologia descifraeinterroga, indagandoen
su individualidad todo un espectro de inguietantes posibilida-
des. Ortiz los investiga con meticulosidad de erudito, siguiendo
sus trayectorias y mescolanzas histdricas, asi como sus varia-
bles influencias sobre diversos contextos al integrarse en aquellos
tipos humanos que los anudan y personalizan, y que confieren
alaantropologia cientifica el rostro sin el cual ésta quedarfatan
sélo en el plano de una ciencia abstracta, similar a las ciencias
naturales, de las que se diferencia por cuanto su objeto de
estudio es el hombre, universal en el multifacetismo de sus
diversidades.

Ortiz inicia sus investigaciones con sus estudios del tipo
criminal representado en los negros brujos. Julio Le Riverend
realiza un revelador anilisis sobre la evolucién de las ideas de
Ortiz acerca de la mala vida en Cuba, {6) concepto desplazado
en el curso de la maduracién de su pensamiento del lugar
central que ocupase en sus primeros trabajos, hacia una funcién
complementaria en el estudio y caracterizacién de otros hechos
sociales. Segiin Le Riverend, estas modificaciones apuntan
hacia la historizacién de tal concepto, por lo que el mismo
resulta un exponente significativo de sus principales etapas
evolutivas.

Originariamente, la mala vida se refiere bésicamente por

Ortiz a lo delincuencial como “érgano enfermo” del organismo
social integro, y puede resultar relativamente aislable para su
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estudio (Los negros brujos, 1906). En la primera edicién de Los
negros esciavos (1916) se perfila con bastante nitidez una in-
terpretacion distinta, en la que la mala vida aparece como re-
sultado de la vida social en su conjunto y, por consiguiente,
inseparable del todo social, apreciacién que corresponde tam-
bién a los primeros materiales presentados por Ortiz en sus
estudios sobre los negros curros, en conferencia originalmente
dictada en el Ateneo de La Habana en 1911, (7) y editada junto
con materiales correspondientes al periodo comprendido entre
1906-1913.(8) Dichainterpretacién fue completa con materiales
subsiguientes, que dieron cuerpo a susinvestigacionesulteriores
sobre el mismo tema de los negros curros, abriéndose asi una
tercera etapa, en la que Ortiz establece la tesis sobre la mala
vida como fenémeno histéricamente transitorio en su conexién
con tales tipos humanos, también surgidos v abolidos en la
marea de acontecimientos en los que se inscriben sus destinos
histéricos.

Lejos de la suposicién de que Le Riverend pretendiese
argumentar en su analisis sobre la evolucién del concepto de
mala vida en Ortiz un procedimiento para el estudio de toda su
obra, no obstante, la seleccién del mismo puede aceptarse como
indicador de su linea evolutiva principal. Otro indicador, a
nuestro juicio de mayor alcance antropolégico-cultural, es el
conjunto de sus estudios acerca de las religiones afrocubanas.

iAcaso las religiones afrocubanas estdn “naturalmente”
ligadas a la “mala vida” cubana, como inicialmente sostenia
Ortiz en Los negros brujos (1906), obra de corte criminolégico y
sociolégico? O mds bien, mirdndolas de modo m4s abarcador,
ison signos de un universo cultural y humano que rebasa los
contornos del Aampa afrocubana, como muestra su obra pos-
terior?

Originalmente, Ortiz se interesa por conocer los vinculos
de las religiones afrocubanas con la maly vida cubana, en cuyo
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contexio se expandieron y estructuraron. Por entonces, estas
religiones se presentan en la obra de Ortiz en el contexto de la
teoria de los atavismos, corclario del evolucionismo positivista,
y como expresién, por consiguiente, de cierto primitivismo,
aungue interpretado no en un sentido estrictamente natural-
biologicista, sino méas bien ético-psicelégice. En 1919, en una
conferencia pronunciada a peticién de la Sociedad Espiritista
de Cuba, Ortiz sostiene que toda religién fetichista, y en
particular, el fetichismo africano existente en Cuba, puede
catalogarse como fase inferior (fase de la “religi6én amcral”) de
Ia evolucién religiosa. (9) A la sazén, evolucién percibida por
Ortiz como eticidad desde una Gptica positivista y que, segin
opina, arriba con el espiritismo, desde el siglo XIX yen la figura
de Allan Kardec, a una fase superior en la forma de una filosofia
religiosa 0 m4s bien, de una “moral sin religién”. Este punto de
vista parece seruna proyeccién delas consecuencias teleolégicas
del evolucionismo positivista y del esquema comtiano: més que
“filosofia religiosa” o “moral sin religién” el espiritismo se
conjuga en esta perspectiva con el ideal de la religi6n positiva.
Superior al catolicismo, afirmaba Ortiz, por su significado ético-
filos6fico, el espiritismo abandona toda metafisica especulati-
va, en la que aquél otro se sustentaria como “religién moral” (10)
o fase intermedia de este proceso evolutivo.

Resulta curioso que, cuando hace algiin tiempo los estu-
dios afrocubanos han rebasado la perspectiva criminolégico-
soctolégica original en el pensamiento de Ortiz, las religiones
fetichistas afrocubanas le sirvan de apoyo para sustentar po-
siciones afrocubanas lesirvan de apoyo para sustentar posiciones
ético-filoséficas dificilmente compatibles con los resultados de
sus incursiones, ya iniciadas, en el campo de la antropologia
cultural, orientadas hacia un naciente historismo. (11) Puede
suponerse que la hipdtesis sobre las fases de la evolucién
religiosa fue estimulada por los innegables sentimientos
anticlericales de Ortiz y por los restos de un evolucionismo
positivista de] que se desprenderia por grados, hasta el decisivo
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saltohacia unanueva concepcién delacultura, representadaen
una obra crucial, el Contrapunteo cubanodel tabaco y el aziicar
(1940), (12) donde se expone por vez primera en su integridad
la teorfa de las transculturaciones como genmeralizacién y
rectificacién conceptual de las precedentes investigaciones
realizadas por Ortiz en diversos campos de las ciencias sociales.,
Las complejidades antropolégico-culturales de las religiones
afrocubanas requirieron de una superior maduracién en el
pensamiento de Ortiz parasu apreciacién mas justaymatizada.
(13}

Ha resultado un lugar comin en las opiniones de inte-
lectuales einvestigadores cubanos la valoracién del pensamiento
orticiano como una de las variantes de la corriente positivista
en América Latina, (14) opinién que se sustenta en un hecho
irrebatible: el propio Ortiz asumié de forma consciente el
positivismo bajo las influencias de su maestro, el profesor de
sociologfa Manuel Salas y Ferré, asi como de Ferriy Lombroso,
que habian adquirido una notable influencia en la criminologia
de fines del siglo XIX y principios del XX. (15) En sus trabajos,
el propio Ortiz expone explicitamente, sobre todo en las cuatro
primeras décadas de su produccién, la proyececion positivista de
su biisqueda, asumiéndola como garantia de objetividad cien-
tifica. En un sentido m4s amplio, no debe clvidarse que Ortiz,
como cubano, no deja de responder a lo que pudiéramos deno-
minar tradicién realista (Saco, Varela, Luz y Caballero, Marti,
Varona) del pensamiento cubano, la cual se encamina, desde
sus fundadores, hacia el conocimiento de las peculiaridades de
la historia de Cuba; tampoco puede obviarse que el positivismo
fue en el resto de América Latina, desde la segunda mitad del
siglo XI¥, una corriente representativa del espiritu derenovacién
que se apoyara en el desarrollo del sentido crftico fundado en el
prestigio ya probado por el éxito de las ciencias naturales y que
estuviese animado del deseo de enfrentarse a toda forma de
dogmatismo o autoritarismo.
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Pero, ;agota la orientacién positivista toda la gama de
proyecciones delaobra de Ortiz? ;Constituye el pensamiento de
Ortiz,entodos sus aspectos, una variante peculiar de la corriente
positivista que se extendid por América Latina hasta la primera
mitad del presente siglo?

Segiin Julio Le Riverend, (16) existe una marcada ten-
dencia inicial en el pensamiento orticiano hacia el enfoque
naturalista y psicologizante, caracteristico del modelo esta-
blecido por la sociologia positivista cldsica europea para el
anilisis de los fenémenos sociales, asi como también apunta
que Ortiz se libra temprano de este enfoque, gracias a una
vigién sistémica, que logra “poniendo un énfasis singularen la
interrelacién de los fenémenos sociales™, rasgo que, nos indica,
lo asemeja al “positivismo humanistico no naturalista de
Varona”, (17) aunque bien podria afiadirse que, al mismo
tiempo, este rasgoresultarepresentativo de unatipica tendencia
del positivismo latincamericano, en el cual la vertiente
antropolégica conserva un mayor peso especifico en relacién al
positivismo europeo, el cual evoluciona més bien hacia el
logicismo y la metodologia de la ciencia. En su valoracién de la
obraorticiana, Le Riverend subrayaqueen 1917, conlasegunda
edicién de Los negros brujos como parte de un proyecto de es-
tudios sobre el hampa afrocubana, iniciado en 1905 y que in-
clufa otras obras (Los negros esclavos y Los negros horros, la
segunda de las cuales no llegé a ser completamente escrita, as{
como Los negros fiaRiigos y Los negros curros, esta tiltima pu-
blicada después de su muerte), se hace yaevidente la“intencién
histérica” como una nueva orientacién de su pensamiento.
Intencién que, sin discusidn, scbrepasaria en el curso ulterior
de su producciénla mera aspiracién, paraconvertirse, a nuestro
juicio, en la amplia realizacién de un proyecte consciente que no
puede hallarse en ningiin pensador exclusivamente orientado
hacia el positivismo.

La vastedad de la obra orticiana fue el resultado nece-
sario de la compleja tarea que ella se impuso, cuya asimilacién
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progresiva en la conciencia de su autor estuvo vinculada a la
evolucién socicecon6mica y politica de la desgarrada repiiblica.
Segtin Le Riverend, con quien coincidimos en este aspecto, “lo
que pudiéramos denominar la crisis nacional sé refleja en la
nueva orientacién de la actividad de Ortiz a partir de 1923, v
sobre todo, después de 1930”. (18) Esta “nueva orientacién” —
parejamente al alejamiento del partidismo politico—, no sélo
modifica la proyeccién de la conciencia politica de Ortiz, origi-
nalmente identificada con el ideal de la “virtud doméstica”, el
cual sesustentabaenlailustracién yla culturay cuyaimpotencia
para hacer frente, por si solo, a la politica corrompida de
gobiernos miopes, Ortiz reconoce mas tarde. Dicha “nueva
orientacién” se manifestd, sobre todo, en la ampliacién de los
horizontes de su conciencia cientifica, que fijé en la cultura el
contexto inmanente a tendencias que ni la politica ciega, ni la
voluntad critica, pueden torcer a su antogjo. A esta época co-
rresponde la publicacién sucesiva de Los cabildos afrocubanos
(1921); La antigua fieste afrocubana del Dia de Reyes (1925), asi
como de varios articulos sobre el tema de los negros currosenla
revista “Archivos del Folklore Cubano”, entre 1926-1928.
También inici6 entre 1922-1924 sus indagaciones sobre el
origen de los afronegrismos en el habla popular de Cuba, lo que
en su conjunto es muestra de un esfuerzo abarcador en la
investigacién sobre los origenes histéricos de los diversos fac-
tores humanos constituyentes de un fendémeno de
transculturacidn, lo afrocubano.

Pero fue ya alrededor de 1911, fecha en que por vez
primera realiza una exposicién puiblica sobre el tema de los
negros curros, (19) que el problema antropolégico comienza a
ser abordado por Ortiz en las primicias de una perspectiva
historista y desde la éptica que, con ella, introduce progresiva-
mente en la antropologia cultural, limitada por entonces al
enfoque funcional-estructuralista: (2) su chjetivo no es tantola
cultura como realidad constituida, como el proceso de su for-
macién y devenir. Convencido de que el estudio cientificamente
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fundado sobre la formacién y evolucién de la cultura cubana no
podfa ser realizado sobre la base de ninguna orientacién tes-
ricamente ya establecida, puesto que el objeto de investigacién
que se propuso abordar resultaba atin b4sicamente desconocido
para la ciencia, para Ortiz la teoria no puede sustituir el
lenguaje de los hechos, aunque al mismo tiempo, no excluye que
el descubrimiento ylaindagacién sobre los hechos desconocidos
para la ciencia reclaman la elaboracién de nuevos conceptos e
interpretaciones tedricas. Por eso, nos parece que la orientacisn,
metodolégica de Ortiz no puede considerarse gjena a la
teorizacion, aunque s{ al teoricismo, Sus tesis tedricas sobre la
transculturacion se formularon en 1940, al cabo de afios de
investigacién sobre los hechos, sibien los contenidos conceptuales
basicos que les son propios se formaron parejamente a este
Pproceso.

En eomplementaciones consecuentes con esta direccién
de su pensamiento, rechazarfa de plano toda interpretacién de
las culturas caracterfsticas de los pueblos primitivos segin la
perspectiva estructural-evolucionista, en la cual son conside-
radas como “culturas inferiores”. “No siempre pueden consi-
derarse las culturas llamadas ‘primitivas’ como antecedentes
necesarios de las que por més civilizadas se podrian tomar por
cronolégicamente ‘secundarias’ o ‘ulteriores’ (...) Esto es tanto
mds importante en relacién con la misica negroafricana, ge-
neralmente mucho més ‘atrasada’ que la de los blancos, si la
consideramos en las perspectivas de una evolucién, pero més
‘avanzada’ que la de éstos en algunos de sus valores (...)". (21)
Hemos de consignar que el peculiar historismo de Ortiz se
presenta como concepcidn no expuesta tedricamente de modoe
acabado. y explicito, sino de modo subyacente a su método y
orientacién indagadora. Para Ortiz, la dindmica de una cultura
segun sus propias tendencias da lugar a fenémenos nuevos,
diferentes de las fuentes culturales que los produjeron, y que
en su fusién e integracién produce su novedosa y singular
cualidad.
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Nos parece imposible unainterpretacién del procesoque
Ortiz resume en sus tesis sobre la transculturacion en
Contrapunteo cubano del tabaco y el azitcar, en el espiritu del
enfoque propuesto por el modelo del evolucionisme, no ya
solamente en la sociologia cldsica positivista, sino tampoco en
1a del estructural-evolucionismo, La transculturacién noradica
en un proceso gradual de modificaciones en los factores cultu-
rales ya existentes, a partir de los cuales se originaria un nuevo
universo cultural. La influencia de condiciones histéricas di-
ferentes posee un peso considerable, para Ortiz, en la
transculturacién, condicionando que similares factores cultu-
rales originarios generen resultados diversos entre si. “Enten-
demos —subraya— que el vocablo fransculturacion expresa
mejor las diferentes fases del proceso transitivo de una cultura
a otra, porque éste no consiste solamente en adquirir una
distinta cultura, que es lo que en rigor indica la voz angloa-
mericana acculturation, sino que el procesc indica también
necesariamente la pértida o desarraigo de una cultura prece-
dente, lo que pudiera decirse una parcial desculturacion, y,
ademais, significa la consiguiente creacién de nuevos fenéme-
nos culturales que pudieran denominarse de neoculturacién”.
(22)

Mas la etapa inicial del pensamiento de Ortiz se nos
presenta como una reflexién sobre el problema antropolégicoen
1a que éste se concibe atn asociado a caracteres psicobiolégicos:
originalmente, para Qrtiz no antropolégico resulta separado de
lo social. Al exponer sus ideas acerca de la originalidad de los
tipos delincuenciales que examina, apunta en Los negros brujos
que “al factor antropolégico se unieron otros sociales para
determinar las carzcteristicas de la [mala] vida cubana” (23) y
que los factores “que se manifiestan de manera particularenla
mala vida de Cuba y que determinan las caracteristicas distin-
tivas de ésta, son especialmente antropolégicos”. (24) Por en-
tonces, ain para Ortiz lo social se concibe como algo externo a
lo antropolégico, y esto 1iltimo, como lo determinante en la
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“enfermedad” del organismo social, como la basge principal del
delito.

El problema antropolégico atraviesa en el pensamiento
de Ortiz todo un proceso evolutivo, marcando, a nuestro juicio,
las pautas principales y de caracter general que distinguen sus
principales etapas. Ya en la elaboraci6n de los materiales para
el estudio del tipo humano representado en Los negros curros,
. (25) aparece fundido con el enfoque sociclégico de la cultura de
manera integra y se orienta hacia la interpretacién histérica
que marcaria con su sello el pensamiento orticiano en su plena
madurez,

Es por ello que la orientacién sociolégica de Qrtiz difiere
sustancialmente de la teoria social de E. J. Varona. Este tiltimo
se propuso abordar la sociedad como un organismo en su
mtegridad, siguiendo basicamente la linea trazada por el mo-
deloevolucionista propuesto porla sociologia positivista, sibien
lo despoja en gran medida de las influencias biologizantes del
darwinismo social. Pero el evolucionismo de Varona, como
también la teorfa marxista, abarca al tode social, y con éste,
pretende abarcar la totalidad de la naturaleza histérica del
hombre, en tanto que Ortiz nunca se propuso postular leyes
generales algunas del proceso histérico o de la esencia humana,
eludiendo conscientemente toda generalizacién de fndole filo-
séfica, sino que fij6 su atencién en los fenémenos especificos que
moldean la dindmica fisonomia de la cultura cubana. Una
discusi6én en torno a las dificultades teéricas y metodolégicas
inherentes a tal postura, tomando en consideracién lo proble-
matico que resulta, en las ciencias sociales, el efectivo logro de
tales propdsitos, merece un tratamiento que scbrepasa los
limites de este trabajo. No obstante, valga la salvedad, obliga-
toria en el caso de Ortiz, de que éste tuvo siempre presente la
necesaria delimitacién entre la naturaleza de sus investigacio-
nes con respecto a las reflexiones de indole filoséfica, si bien
identifica éstas con la metafisica, a la que considera inoperante
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para el logro de sus propésitoes, manteniéndose en este aspecto
dentro de la lfnea del positivismo.

En Los factores humanos de la cubanidad expresa: “La
cubanidad es principalmente la peculiar calidad de unacultura,
la de Cuba”. (26) Por entonces (hacia 1940), para Ortiz el
problema antropol6gico, que abarcanootra cosaque laintegridad
de factores humanos de que nos habla —si bien no la desborda,
al menos dentro de los limites de la ciencia, a la cual debe
cefiirse, desde el punto de vista de Ortiz, si se aspira a una
relativa exactitud en su comprensién— ha dejado de ser in-
terpretado con la éptica naturalista, predominante en sus ideas
pertenecientes a etapas anteriores, peroademas, ha encontrado
en sumodalidad sociocultural una dimensién historista bastante
precisa. Lo podemos hallar asi encarnado, en trazos que lo
anuncian tempranamente (entre 1926-1928), en el negro curro
del Manglar como tipo éinico, que muestra el entrelazamiento
de “factores humanos” —lingiifsticos, econdmicos, sociol6gicos,
folkl6ricos en las costumbres; los cantos; el vestuario— gque
aportan a este tipo humano una precisa ubicacién espacio-
temporal, irrepetible y inica en su transitoriedad historica.

No obstante, el analisis del problema antropolégico se
encuentra sustentado por Ortiz no s6lo en el lugar y significa-
cién que le otorga a la ciencia etnogréafica. Ortiz descubre la
conexién entre etnos e historia, desconocida basicamente tante
por el evolucionismo positivista de Lévy-Bruhl, como por el
enfoque sistémico-estructural de Malinowski y de todas las
escuelas del estructuralismo en la antropologia cultural. Masla
etnografia no agota el tema central de la contribucién orticiana
a los estudios culturales de los factores humanos, puesto que ya
establecida como ciencia, no habia sido capaz de abordar la
dingmica de la formacién del etnos Jo formacién etnocultural,
tal como lo entiende Ortiz) como cualidad histérica transitoria
de un tipo especifico de cultura. Puede considerarse que Ortiz
proporcioné a la etnografia el enfoque histérico del que carecia,
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81 bien el historismo de Ortiz no se restringe dnicamente a la
interpretacién del efnos. Para Ortiz, el efnos no es 12 médula de
la cultura, sino un resultado cambiante de sus transformacio-
nes y evolucién histérica. Las ampliaciones de lainterpretacién
del problema antropolégico desde el etnos hacia la historia,
sugiere lo que puede ser considerado, en toda suamplitud, como
el tema central en la evolucién de su pensamiento, esto es, el
propio problema antropolégico, punto de confluencia de lIos m4s
diversos intereses y problemaiticas en el conjunto de su obra,
que le proporciona esa atractiva ccherencia sin la cual la
multiplicidad de cuestiones que en ella se abordan se nos
presentaria como un disperso conglomerado de datos y con-
clusiones. La profunda raigambre humanista del positivismo
orticiano, no ajena a la caracteristica del positivismo de Varona
y de otros representantes del pensamiento latinoamericano,
como Ingenieros en Argentina o Caso en México, se conjuga con
una perspectiva histérica de la cultura, que también resulta
compatible con las inquietudes de la intelectualidad hispano-
americana desde el pasado siglo, las que han encontrado en el
presente realizaciones notables en el conocimiento sociolégico,
filos6fico y antropolégico-cultural acerca de los diversos perfiles
originarios de lo americano, como lo muestran, por ejemplo, las
contribuciones de un Samuel Ramos en México.

Por consiguiente, no advirtamos s6lo una muestra de
reconocida modestia en la continua insistencia de Ortizsobrela
imperfeccién y provisionalidad de los resultados de sus inda-
gaciones. El poner de manifiesto laintima provisionalidad de lo
factico, dela “realidad empiricamente constatable” de los hechos,
;no contradice la fe positivista en su incuestionable validez, en
la que el problema antropolégico no puede quedar agotado?
Junto a la modestia, prudente aquilatamiento de lanaturaleza
intrincada del problema estudiado y de los versétiles “hechos”,
realidades escurridizas y cambiantes, ;jno cabria también reco-
nocer la licida inquietud de una conciencia capaz de percibir los
limites de esa dimensién, insuperables en los marcos de todo
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saber o conocimiento histérico en la medida en que se orienta,
como advirtiera Ortega y Gasset, a lo ya fijado en el pasado?
Pues lo fijado, ino tiene sentidos diversos para la cultura, que
reconstruye de modo recurrente el pasado, en dislogo perma-
nente con éste? La dimensién histérico-cultural del problema
antropolégico trasciende, sin lugar a dudas, su tratamiento en
el marco de la mera “hechologia” y por consiguiente, los estre-
chos paradigmas del positivismo, que Ortiz rebasa esponta-
neamente. Noresulta desacertado considerar comocaracteristica
gustancial del pensamiento orticianola creciente contradiccidn,
omés bien “contrapunteo” entre su positivismoy su historismo,
en el cual este dltimo Nlegaria a imponerse. Los presupuestos de
los que parte Ortiz y el programa consciente que originalmente
asume deben mucho al positivismo, mas el conjunto de su obra
desborda la perspectiva positivista.

Por dem4s, las contribuciones de Ortiz se afianzan y
nuiren, en su pensamiento, de la conversién del problema
antropolégico en los estudios culturales en principio traducible
al lenguaje del singular objeto de su investigacién, desde un
supuesto que ya formaba parte inmanente del pensamiento
filos6fico europeo a partir del siglos XIX: la comprensi6n, desde
la perspectiva antropocéntrica, del problema antropolégico
como dimension histérica del hombre en su esencia, no sélo
fijada en el pasado, sino abierta también a la posibilidad de
trascenderlo, que resultara heredera de las ideas iluministas
en torno a la naturaleza racional del hombre, retomadas mas
tarde en la filosoffa clasica alemana en lo relativo a la historia
como “segunda naturaleza” del hombre, portador entonces dela
razén histérica, y luego, en la filosofia de la historia de Dilthey,
que influyera notablemente en Ortega y Gasset, contemporé-
neo de Ortiz. Tal perspectiva resulta por demés coincidente con
la direccién historicista que conscientemente adoptara el pen-
gamiento filoséfico latinoamericano en el presente siglo y que
segin José Gaos es “la orientacién que ve en el hombre yenlo
humano algo irreductible a la naturaleza y lo natural y que
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contrasta en esta América con la orientacién naturalista gene-
ral ain en el pensamiento de la sajona”, (27) si bien no puede
afirmarse categéricamente que Ortiz asumiese dicha perspec-
tiva s6lo por influencias de escuela. El historismo como evasién
crecientemente consciente del antropologismo en Ortiz, estoes,
del peligro de una interpretacién unilateral, abstracta o
reduccionista del problemaantropolégico, siempre latente dentro
delos limites del positivismo europeo, es el camino que lo aparts
tanto del reduccionismo estructuralista de Malinowski, como
del evolucionismo positivista.

La conformacién de estratos originales en la estructura
étnica de la poblacién cubana (formaciones etnoculturales ori-
ginales) integra, para Ortiz, formas de sfntesis de sus ingre-
dientes, donde el “hecho” se trasciende. No se trata de una
valoracién explicita en su obra, pero si deducible de su inter-
pretacion acerca de tipos humanos en los que el etnos seencarna
comounidad antropolégica originaria—constitutiva— donde se
transfigura la significacién y el sentido de factores humanos de
origen diverso, lo que les adjudica, en su conexidn e integridad,
nuevas dimensiones. Su descripcién del negro curro del Man-
glar, suerte de arquetipo originario de la cultura mestiza de
Cuba, como un tipo humano en un tiempo y un espacio dados,
lo identifica con su condicién de “estrato desafricanizado de la
masa negra’. (28) Ortiz advierte que su origen no es africano, y
que su identidad es més bien criolla. (29)

Es por eso que la comprensién del etnos por Ortiz se
enmarca no sélo en la nocién de formacién etnocultural, sino
también en la de formacidn transeulturada y por ello original.
No obstante, no hay para Ortiz una identidad étnica tinica de lo
cubano: “La cubanidad no la da el engendro: no hay una raza
cubana”. (30) Pues el etnos, tan sélo unidad celular primaria,
fusiona la integridad antropolégico-histérica de los factores
humanos en una estructura provisional, trascendida en la
totalidad delacultura. Siendo unaentidad integradora, eletnos
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encuentra en el mestizaje, transfusién permanente de caracte-
res, su rasgo sobresaliente en la cultura de Cuba, en la que
abarca todas sus facetas: “Mestizaje de cocinas, mestizaje de
razas, mestizaje de culturas”, (31) constituyendo su chnstante

mas significativa.

Puesto que toda criatura se asemeja a sus progenitores,
es, de algin modo, a imagen y semejanza, una anéloga réplica
de sus origenes. La cubanidad se cifra en origen para Ortiz, en
las ancestrales tradiciones e historias trasplantadas al nuevo
ser que la constituye en el remolino de las transculturaciones,
en que se funden civilizaciones y se torna sospechosa toda
fijacién, Pues el mestizaje de culturas trastorna las “precisas”
dimensiones del tiempo y funda una nueva sustancia temporal
en la que se difuminan los contrastes entre pasado, presente y
futurc porla aparente linealidad del devenir: lo provisorio, cuyo
sentidoenla historia adviene cuandoéste se tornaunaconstante
originaria, en que la historia desborda la fijeza de su ser-pasado
y lo fugaz se hace permanencia. Y ¢l etnos encarna justamente
esta dualidad.

Es por eso que la cubanidad no es para Ortiz reducible
al etnos ni a su provisionalidad; esto es, a ciertos modos histé-
ricamente transitorios y con ingredientes frecuentemente fu-
gaces en gue la unidad de la cultura de Cuba se ha fraguado en
los mestizajes. Como cualidad peculiar de la cultura de Cuba,
la cubanidad se constituye, para Ortiz, a expensas de los
desgarramientos histéricos del efnos y de la aspiracién a una
forma de unidad superior que los trasciende. “Hay algoinefable
que completa la cubanidad del nacimiento, de 1a nacién, de la
convivencia y aiin de la cultura”. (32) El problema antropolégico
se torna en la obra de Ortiz, m4s que en recuento y recreacién
del tiempo histérico, en biisqueda de un sentidoy transparencia
de lo cubano. (33) “No creemos —sostiene— que haya habido
factores humanos més trascendentes para la cubanidad que las
continuas, radicales y contrastantes transmigraciones geo-
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gréaficas, econémicas y sociales de los pobladores; que esa
perenne transitoriedad de los propésitos y que esa vida siempre
en desarraigo de la tierra habitada, siempre en desajuste conla
sociedad sustentadora. Hombres, economfas, culturas v anhe-
los, todo aqui se sintid fordneo, provisional, cambiadizo, ‘aves de
paso’ sobre el pais, a su costa, a su contra y a sumalgrado”. (34)
La retrospeccién histérica fue integrandose progresivamente
enel pensamiento de Ortiz a su orientacién historista, de la que
emana una conclusién inevitable: la comprensién del pasadoes
la condicién para la comprensién del presente, sin la cual no
podemos siquiera aproximarnos a una tentativa percepeién del
futuro, no ya como mera posibilidad objetiva, sino como con-
ciencia, 0 mas bien intuicién de su dimensién espiritual en el
huidizo linde de toda historia ya transcurrida.

Ortiz asumié como tarea propia la contribucién a la
ereacién de una base empirica sistematizada para los estudios
culturales en Cuba. Esta exigencia de la investigacién cienti-
fica, suscrita por el positivismo, tiene valor universal para el
desarrollo de la ciencia, con independencia de la filiacién
ideolégica o filoséfica del investigador. Sobre estas bases, Ortiz
revelé tendencias y fases en el procese de formacién de las
culturas en Ameérica con su teoria de las transculturaciones;
realizé una erudita labor de reconstruccién histérica de las
intrincadas fuentes de la cubanidad; inauguré el método his-
térico-genético enla biisqueda de sus factores constitutivos; fue
el primero en realizar amplios y cuidadosos estudios de campo
en la investigacién de las etnias afrocubanas, (35) extendiendo
el analisis histérico a la etnografia y fecundando sus diversos
campos en los estudios de la cultura. Su comprensién del
problema antropolégico a partir de los factores humanos de la
cubanidad desmiente la comuin opinién sobre su obra, que la
cifie y reduce al folklorismo, por lo que coincidimos con Lino
Novis Calvo, cuando afirma: “El folklore no es para 6l sino uno
de los medios para el estudio del hombre, del hombre en su
totalidad, seaéstenegro, blancoomulato”. (36) Aporté, adema4s,
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un original enfoque sobre el problema antropolégico desde el
puntc de vista de la transculturacién, sobre la base de un
peculiar antropocentrismo, el cual abarca, en su totalidad, los
factores de la cultura, “el folklore (...), las artes literarias y
pldsticas, asi como la economia, el derecho, la magia y todos los
hechos humanos de cualquier pueblo o época”, (37) sin privilegiar
a ninguno de ellos por més que la historia, en condiciones
diferentes, coloque a unos o a otros en planos diversos, como
participes del eterno misterio, una y otra vez “redescubierto”,
que es el hombre.

NOTAS

{(*) Este ensayo es versi6n ampliada y corregida del prélogo de la autora a la
seccidén de la Antologia de Historia de la Filosofia Cubana y Latincameri-
cana que se dedico a la obra de Fernando Ortiz bajo el titulo Humanismo
e historia en Fernando Ortiz, publicada por la Universidad de La Habana
en cuatro tomos en 1990, y cuya presentacion y compilacién fue realizada
por la autora. El veintinueve de noviembre del mismo afto, 1a versién
original del presente ensayo recibié ! Premio Especial en el VIII Simpasio
de Cultura de Ciudad de La Habana, celebrado en conmemoracién del 110
aniversario del natalicio del eminente intelectual cubano. La presente
versién ha integrado a la original aspectos contenidos en diferentes
articulos de la autora publicados en distintos niimeros de la revista
Vivarium del Centro Arquidiccesano de Estudios de La Habana, pertene-
ciente a la Iglesia Catdlica Cubana.

(1) Fernando Ortiz. Contrapunteo cubano del tabaco y el azidcar. Ciencias
Sociales, La Habana, 1983. pag. 87.

(2) Ibid.

{3} Op. cit. pég. 88.

(4) Op. cit. pdg. 90

(5) Fernando Ortiz. Africanfa de la misica folklérica de Cuba. 1.a Habana.
1965. Prélogo del autor, pég. 1X.

(6) Fernando Ortiz. Orbita de Fernando Ortiz. Seleccién y prélogo de Julio Le
Riverend. UNEAC, Ediciones XX Aniversario. La Habana, 1973. Prélogo
del compilador, pag. XXII.

(7) Véase en: Araceli Gareia-Carranza. Bio-bibliografia de Fernando Ortiz,
Biblioteca Nacional “José Marti”, La Habans, 1970, Conferencia pronun-
ciada en el Ateneo de La Habana y publicada el 16 de febrero de 1911.
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Agradecemos al Dr. Isaac Barrea! la reactificacion de lafecha consignada
en: Fernando Ortiz. Entre cubanos. Psicologia tropical. Ciencias Sociales,
La Habana, 1986. pdg. 90-98.

(8) Véase en: Fernando Ortiz: Entre cubanos. Psicologta tropical. Prélogo de
Julio Le Riverend. Ciencias Sociales, La Habana, 1986.

(9) Ortiz consigna la casi incontaminada insercién de las religiones africanas
en suelo cubane. “En Cuba —nos dice— la catolizacién del negro no ha
pedido pasar, en la mayoria de los casos, de un superficial sincretismo de
panteones yritos®. nos atenemos a documentos consultados y consignados
por Diana Iznaga en: Le transeulturacién en Fernando Ortiz, Ciencias
Sociales, La Habana, 1989, pdg. 32.

(10) Véase en: Fernando Crtiz. Las fases de la evolucion religiose. “En La
Tribuna”. Impresora El Siglo XX, La Habana, 15923,

(11) Hemos preferido utilizar aqui el término historisme en lugar de
historicismo, gue emplea Le Riverand, puesto que este dltimo est4
compremetido con diferentes variedades de 1a filosoffa de 1a historia y con
el marxismo. Considerando que en Ortizno puede, en justicia, encontrarse
una filosoffa de la historia pese a la proximidad de sus ideas sobre la
transeulturacién a las teorizaciones filos6ficas de esta indole, opinamos
que el término historismo es més compatible con sus intenciones
indagadoras, enlasquelahistoriase percibe, antes que como “forma”, mas
bien como “materia” que proporciona a los estudios culturales el contenido
empirico indispensable.

(12) En su Contrapunteo cubano del tebaco y el aziicar, Ortiz resume e pro-
ceso de formacién y constitucién de la cultura cubana en cuatro fages o
perfodos histdricos; desculturacién o exculturacién, fase inicial de des-
truccion colonislista dela euitura autéetona; inculturacién o aculturacisn,
segunda fase, de sumisién a la cultura de conquista; transculturacién o
intercambie recfproco y, por tltimo, neoculturacién o formacién del nueve
tipo de cultura. Estas fases tienen validez universal en el continente
americano, si bien la significacién de cada una puede ampliarse o
restringirse en culturas diversas.

(13) Una ampliacién de nuestro punto de vista al respecto puede hallarse en:
Gladys Portuondo, Fernando Ortiz y las religiones efrocubanas como
“factores humanos” en la ciencia antropolégica. Revista “Vivarum™ del
Centro Arquidiocesano de Estudios. N? V1. Junic 1993 . La Habana.

(14) Véase en: Fernando Ortiz. Orbita de Fernando Ortiz. Prélogo de Julio Le
Riverend, ed. cit.; Contrapunten cubana del tabaco y del aziicar. Ciencias
Scciales, La Habana, 1975, prélogo de Mariano Rodriguez Solveira, asf
como en: Pablo Guadarrama. Valoraciones sobre el pensamiento filoséfico
cubanoy latinoamericano, Editora Politica, La Habana, 1985, y en: Diana
Iznaga. Transculturacién en Fernando Ortiz. Ciencias Sociales, La Ha-
bana. 1989.

{156) L= Riverend compara el enfoque interdisciplinario propio del método
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orticiano con el métode de) italiano César Lombroso, cuya influencia en
sus primeros trabsjos suscribe el propio Ortiz. Pero & nuesiro juicio la
creciente vocacién historista de Ortiz sobrepasé con creces esta influenda,
puesto qua Lombroso ne orientd su método en esta direccidn.

(16) Fernando Ortiz. Orbita de Fernando Ortiz. Ed.cit. pdg.14-22. Afirmale
Riverend que “lo que va quedando de su positivismo es mds una conducta
de sabio que una ‘filosoffa cientffica’. Véase en: Fernande Ortiz.
Contrapunteo cubano del tabaco y el azicar. Préologo de J., Le Riverend,
pdg. XVIII.

(17) Fernando Ortiz. Orbita de Fernando Ortiz. Ed. cit. pag. 14.

(18) Op. cit. pag. 26-27.

(18) Véase nota (7).

(20) Debe subrayarse la sustancial diferencia entre el evolucionismo de corte
funcional-estructuralista y el historismo de la perspectiva orticiana: no
hay en este ultimo la mspiracién a modelar estructura o mecanismo
alguno, a partir de cuya complicacién en aus términos originales, se
deduciria el proceso evolutivo.

(21) Fernando Ortiz. La africanfa dela musica folklérica de Cuba. Ed. cit. pag.
108-107.

(22) Fernando Ortiz. Contrapunteo cubano del tabaco y el azticar. Ed. cit. pag.
90. La formulacién de la tesis sobre la transculturacién se modifica
ligeramente por Ortiz cinco afios después de publicarseesta obra, siguiendo
a R.S. Thurnwald en el libro editade en 1935, Black and Whites in Easi
Africa (cit. por Diana Iznaga en: Transculturacién en Fernando QOrtiz.
Edic. cit. pdg. 58 y ss.)

{23) Fernando Ortiz. Los negros brujos. Ed. cit. pag. 25.

{24) Op. cit. pag. 19.

(25) En el prologo de Diana Iznaga a la edicién cubana de Los negros curros
(Ciencias Sociales, La Habana, 1986), se sefiala que la concepcién original
de esta obra por Ortiz data de 1909, fecha que coincide con la que Ortiz
consigna y que remite a una conferencia pronunciadas en el Ateneode La
Habana sobre dicho tema. No obstante, la fecha consignada no es exacta
(véase nota tema. No obstante, la fecha consignada ne es exacta (véase
nota 7).

(26)Fernando Ortiz. Los factores humanos de la cubanidad. Revista Bimestre
Cubana de 1la Habana, tomo XLV, N® 2, 1840 p4g. 5.

(27) Véase en: José Gaos. Los “transterrados” espafioles de la filosoffa”. En:
Reviata de documentacion cientifica de la cultura “Anthropos®, 130/131.
José Gaos. Una filasofia de la filosofia. Barcelona, Marzo/Abril, 1992. pag.
32. Coincidimos con Miguel Barnet, cuando apunta la dificuliad de
pretender hallar los modelos o fuentes directos de que se nutre el
pensamiento de Ortiz (En: M. Barnet. Fernando Ortiz. En Cuba: Arte y
literatura. Revista Bohemia, La Habana, afio 56, N* 3, enero 17, 1964. p4g.
8-9). Pero otra cuestién es la influencia de preblematicas, metodologias y
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enfoques propios en la filosoffa y 1as ciencias segiin el egpiritu de época en
que ge desenvuelve un pensador.

{28) Fernando Ortiz. Los negros curros. Ed. cit. pag. 62.

(29) Op. cit. pdg. 7.

(30) Fernando Ortiz. Los factores humanos de la cubanidad. En: Gladys
Portuondo. “Antologfa de historia de la filosoffa cubana y latincamerica-
na. Humanismo e historia en Fernando Ortiz”. Universidad de La Haha-
na, 1990. Tomo 1V, pdg. 21..

{31) Op. cit. Ed. cit. pag. 217.

(32) Op. cit. Ed. cit. pag. 212.

(33) Véase an: Cintio Vitier. Lo cubano en la poesfa. Universidad Central de
Las Villas, 1958 (especialmente las lecciones primera y decimoséptima).

(34) Fernandoe Ortiz. Los factores humanos de lo cubanidad, Rev. Bimestra
Cubana de La Habana, temo XLV, N® 2, 1940, pag. 22.

(85) Véase en: Diana Iznaga. El estudio del arte negro en Fernando Ortiz.

~ Instituto de Literatura y Lingifstica. Academia de Ciencias de Cuba,
1082, pég. 14.

(36)Libro-Homenaje a Fernando Ortiz. Vol. 11, La Habana, 1955. pég. 1137.

(37)Fernando Ortiz. Le africania de la musica folklérica de Cuba. Ed. cit. péag.
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