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COSMOGRAMA DE LA GENTE NEGRA DE GUAPI COLOMBIA:
COSMOVISION Y CONOCIMIENTO ANCESTRAL™*

HERNANDEZ BERNAL, ERNESTO
LICENCIATURA EN ETNOEDUCACION
DOCTORADO EN ETNOBIOLOGIA Y ESTUDIOS BIOCULTURALES
UNIVERSIDAD DEL CAUCA, COLOMBIA
Correo ELECTRONICO: hbernal@unicuca.edu.co

ARANGUREN BECERRA, ANAIRAMIZ
INSTITUTO DE CIENCIAS AMBIENTALES Y EcoLOGICAS ICAE
UNIVERSIDAD DE LOS ANDES, MERIDA, VENEZUELA
CoRREO ELECTRONICO: anairami@ula.ve

RESUMEN

En esta investigacion realizada en el municipio de Guapi, Costa Pacifica del
Departamento del Cauca — Colombia, se analizan las connotaciones bioculturales que
representan las azoteas como préctica agricola ancestral de la gente negra del municipio.
Las azoteas son estructuras elevadas del suelo para el control de inundaciones producto
de las mareas o el ataque de animales; se siembran plantas de alifio y medicinales. Los
resultados muestran que no so6lo se siembra el recurso vegetal, sino también cultura e
identidad, en un espacio-practica donde convergen universos culturales como la cocina
tradicional, la medicina ancestral, lo politico-organizativo y lo etnoeducativo.

Palabras clave: Legado Biocultural, Epistemes Locales, Territorio Afro,
Cosmovision.

COSMOGRAM OF THE BLACK PEOPLE OF GUAPI COLOMBIA:
COSMOVISION AND ANCESTRAL KNOWLEDGE

ABSTRACT

This research carried out in the municipality of Guapi, Pacific Coast of the
Department of Cauca - Colombia, the biocultural connotations that rooftops represent
as an ancestral agricultural practice of the black people of the municipality are analyzed
from ethnobotany. The roofs are structures raised from the ground to control flooding
as result of the flow of the tides or the attack of domestic animals; They are cultivated
seasoning and medicinal or remedy plants. The results show that not only the plant
resource is planted, but also culture and identity, in a space-practice where cultural
universes such as traditional cuisine, ancestral medicine, the political-organizational
and the ethno-educational aspects converge.

KEYwoRDS: Biocultural Legacy, Local Epistemes, Afro Territory,
Cosmovision.

*Fecha de recepcion: 19-04-2023. Fecha de aceptacion:26-09-2023.
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1. INTRODUCCION

El Pacifico colombiano en su division politico-
administrativa estd conformado, de norte a sur, por los
departamentos de Chocd, Valle del Cauca, Cauca y Narifio. En
el departamento del Cauca, tres municipios conforman la franja
costera: Guapi, Timbiqui y Lopez de Micay (Fig. 1). En relacion
con Guapi, su cabecera se ubica a orillas del rio Guapi, a unos
nueve kilometros de la bocana hacia el océano Pacifico, y hace
parte de una red de otros tributarios, bocanas y rios destacados
en el &rea como el rio Guajui y los brazos de Limones y Quiroga.

Figura 1. Mapa del area de estudio en el Municipio Guapi, Cauca, Colombia.

Presenta una superficie de 2.688 Km?, con una superficie
90% plana caracterizada por abundante vegetacion, sobre una
altura de 5 msnm y con una temperatura promedio de 29 °C.
(Castrillon, et al., 2015). Asi mismo se definen para esta region
cuatro ecosistemas estratégicos: los ecosistemas marinos; los
ecosistemas de transicion entre el agua salada y la dulce: los
manglares, los bosques de guandal y la selva himeda tropical SHT

BOLETIN ANTROPOLOGICO/ 9
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(Osorio, 2016). Se encuentra ademas otras unidades ecoldgicas
como naidizales, cativales y natales.

Segun el Censo (DANE 2018) aplicado a la cabecera
municipal y toda su extensa area rural, que comprende centros
poblados y poblaciones dispersas, Guapi cuenta con 24.037
habitantes. De estos, alrededor del 95% pertenecen a la etnia
afrocolombianay el otro 5% a la etnia indigena Eperara Siapidara
y a los blanco-mestizos. La mayor parte de su administracion
politico-administrativa es liderada por Consejos Comunitarios,
entidades creadas bajo la ley 70 de 1993, en el marco de la Ley
de Comunidades Negras, y que se distribuyen a lo largo del
municipio en seis grandes nucleos: Alto Guapi, Bajo Guapi, Napi,
San Francisco, Guajui, y Chanzara. Existen ademas en Guapi
(zona rural) dos cabildos indigenas: Partidero y Nueva Bellavista.

Entre las mdltiples expresiones que caracterizan el
universo de conocimientos de los pobladores afrocolombianos
del municipio de Guapi, podemos referenciar aspectos como su
cocinatradicional (Fig. 2) y medicina ancestral (Fig. 3), elementos
que a su vez confluyen en una de las practicas agricolas de estas
comunidades de litoral, como son las azoteas o zoteas.

Figura 2. Cocina Tradicional.

Las azoteas es una practica agricola ancestral es la siembra
de plantas medicinales (de remedio), y condimenticias (de alifio),

10/ BOLETIN ANTROPOLOGICO
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la cual se realiza en recipientes viejos como ollas de aluminio,
tarros plasticos o embarcaciones en desuso como canoas o potrillos
(Fig. 4). Estructuras, que al igual que las viviendas, son palafiticas
(levantadas del suelo), evitando principalmente el influjo de las
mareas, asi como el ser depredadas por animales como gallinas,
ratas, hormigas y cangrejos. Generalmente se ubican en el patio o
solar de la vivienda, lo mas cerca posible de la cocina.

Figura 3. Medicina Ancestral en Guapi-Cauca.

Figura 4. Azoteas. Préctica agricola ancestral entre la gente negra de Guapi.

De acuerdo con Tabares y Ganem (2004) las azoteas
cumplen diversas funciones: sirven para cultivar plantas
condimenticias, medicinales y aromaticas; son un excelente medio
para poner a germinar semillas de &rboles alimenticios que se
transplantan posteriormente; es también un medio de reproducir
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a pequefia escala la gran diversidad bioldgica de plantas de la
region, pero esencialmente, es un espacio de comunicacion de
conocimientos, de intercambios entre mujeres, sus familias
y otros miembros del grupo. Segun Osorio (2016) la azotea es
un microcosmos que incluye los aspectos fundamentales del
macrocosmos del Pacifico interpretado por sus propios habitantes,
donde se expresa su sistema cognitivo, su estructura simbolica y
los aspectos funcionales del uso de las especies vegetales.

Es alrededor de esta importante tematica, que en el marco
del Doctorado en Etnobiologia y Estudios Bioculturales que
adelanta la Universidad del Cauca, se propuso desarrollar la tesis
doctoral titulada “Etnobotéanica de las Azoteas: Practica Agricola
Ancestral de la Gente Negra en el Municipio de Guapi-Cauca,
Costa Pacifica Colombiana”. Es un acercamiento a una cultura,
cdémo organiza sus espacios y la ubicacion de cada uno de estos
de los elementos, tanto naturales como “sobrenaturales”, que
hacen parte de su mundo. Es acercarnos a las concepciones que se
manejan sobre la relacién cultura - naturaleza y las explicaciones
construidas por los pueblos a traves de su devenir historico, en
procura de sustentar dicha relacion.

Asumiendo para ello que la cosmovision explora las
profundidades del sistema integrado del universo, la comprension
de las urdimbres mayores que nos hacen cosmos, mundo, seres
humanos, participes de un acto creativo, incluso la posibilidad
de nombrar y entender, hasta donde nos es posible, a la divinidad
misma (Restrepo, 1998 p. 32). La cosmovision es un sistema
mental interactivo, producto de la relacion entre los individuos
componentes del grupo en que interactuan, teniendo al grupo
como background -trasfondo- y a los otros grupos en relacion.
Si queremos tener un poco de claridad en el uso de la palabra
‘cosmovision’, es mejor reservarla para designar los sistemas de
habitos representativos y valorativos desarrollados por grupos
historicos concretos (Landaburu, 2002 p. 112).

12 / BOLETIN ANTROPOLOGICO
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2. METODOLOGIA

Los estudios etnobotanicos, y obviamente los
etnobiologicos, pueden ser abordados desde las tres perspectivas
metodologicas existentes: cualitativa, cuantitativa y mixta.
Para la presente investigacion se empled el paradigma de la
investigacion cualitativa, la cual para Herndndez Sampieri (2014)
se basa en métodos de recoleccion de datos no estandarizados ni
predeterminados completamente, a partir de los cuales se pueden
obtener las perspectivas y puntos de vista de los participantes,
sus emociones, prioridades, experiencias, significados y otros
aspectos mas bien subjetivos.

La principal y mayormente desarrollada técnica de
investigacion en campo fue la Observacion Participante. Esta
técnica segun Castro (2006) permite obtener informacién de
primera mano Yy registrarla de diversas maneras, escribiendo en
un diario los acontecimientos relevantes -y a veces los que no
lo son-, grabando los testimonios orales, fotografiando imagenes,
escenas, paisajes.

Para el etnobotanico mexicano Miguel Angel Martinez
(2006) es la técnica mas usada por los investigadores cualitativos
para adquirir informacion. Para ello, el investigador vive lo mas
que puede con las personas o0 grupos con los que se desea investigar,
compartiendo sus usos, costumbres, estilo y modalidades de
vida. Para lograr esto, el investigador debe ser aceptado por esas
personas, y sélo lo sera en la medida en que sea percibido como
una buena persona, franca, honesta y digna de confianza. Al
participar en sus actividades corrientes y cotidianas, va tomando
notas de campo pormenorizadas en el lugar de los hechos o tan
pronto como le sea posible. Estas notas son, después, revisadas
periddicamente con el fin de completarlas (en caso de que no lo
estén) y, también, para reorientar la observacion e investigacion.

La observacion participante estuvo acompafiada por
otras dos técnicas: Las Entrevistas en Profundidad y la Revision
Documental. Las entrevistas se realizaron a manera de dialogo

BOLETIN ANTROPOLOGICO/ 13
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con la gente, en sus casas o lugares de trabajo; conversando
principalmente con las mujeres sobre las azoteas, sobre lo que
cultivan y lo que alli confluye en cuanto a medicina ancestral y
cocina tradicional. Siempre se permitié tanto la grabacion como
la toma de apuntes, asi como el respectivo registro fotografico,
especialmente de sus azoteas.

3. RESULTADOS

La gente negra de Guapi concibe su universo, su vision
de mundo, a partir de tres espacios (Fig. 5) el mundo celestial,
el mundo terrenal y el mundo de abajo, en los cuales se hace
evidente, desde una concepcion de integralidad, la tradicidn
histérica y la religiosidad del afrocolombiano, religiosidad
bastante influenciada por el catolicismo. Los tres mundos (que
son uno, y todos son reales), se comunican; para eso estan los
cantos, la masica, la danza y los suefios. Los santos y las animas
de los muertos sirven a la vez de intermediarios. Cada mundo
posee sus propias manifestaciones (Vanin, 1993).

Para Escobar (2010) las comunidades negras del Pacifico
ordenan lo real de manera especifica, a través de categorias
particulares, clasificaciones y relaciones, constituyendo todo un
modelo local de naturaleza que incluye entre otros principios
o rasgos, la clasificacion y distincién entre varios mundos,
estructurados a lo largo de un eje vertical de arriba-abajo; cada
uno de los mundos con rasgos y seres particulares. Por su parte
Losonzcy (2006) plantea como esta representacion escalonada
del cosmos entre el “Arriba” (la Gloria y el Purgatorio), el mundo
humano y el “Abajo”, el infierno, cuya apertura hacia el mundo de
los hombres consiste en el cementerio y la selva, se encuentra en
forma muy parecida entre los negro-ecuatorianos de la provincia
costera de Esmeraldas (Whiten, 1970).

A continuacién, se muestra la descripcion de cada uno de
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MUNDO CELESTIAL

MUNDO TERRENAL

Figura 5. Cosmograma Afro-Guapi. llustracion: Monica Guevara y Lina
Duran. Grupo de Investigacion Disefio y Sociedad. Semillero. Imagen ConTexto

UNICAUCA. 2021.
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El Mundo Celestial

A este espacio también se le denomina Cielo o Mundo de
Arriba. En él se encuentra Dios, las animas de los adultos que en
vida fueron muy buenos, como curas 0 monjas, los angelitos que
son las almas de los nifios que mueren antes de los siete afios,
astros como la luna, el sol, las estrellas, y fendmenos naturales
como el reldmpago, el trueno y el arco iris. A nivel de los astros
del mundo celestial, se destaca la luna, de importante connotacién
al ser regulador, a través de sus diferentes fases, de mdultiples
actividades adelantadas por las personas en el mundo terrenal:
Sembrar y cosechar plantas, corte de madera, navegar, entre otras.

Cuando uno socala el terreno y hay que tumbar arboles
grandes, se debe hacer en luna, para que pudran rapido. Si va a
sembrar por ejemplo platano, la semilla se arranca en menguante;
si lo hace en luna, se seca (Testimonios de habitantes de Guapi
en el 2017).

En relacion con las yerbas de azotea, se procura sembrar
en menguante, luna que influye en su crecimiento y desarrollo.
Para la recoleccion, generalmente no se tiene en cuenta la luna ya
que su uso para alifio es casi a diario, y para medicina se recolecta
cuando se necesita. En el caso de plantas para las botellas
curadas, dado que su colecta si puede ser programada, Se procura
colectarlas en menguante.

Lo mismo pa’las plantas medicinales, se arrancan en
menguante, si lo hace en luna como que no producen tanto efecto.
Por eso se dice que en menguante hay mas fertilidad, como que
las plantas hacen mas efecto, curan mas rapido (Testimonios de
habitantes de Guapi en el 2017).

Aparecen también en este espacio, santos y virgenes de la
religion catolica que en Guapi como en lamayoria de comunidades
afrocolombianas, fueron reemplazando a las deidades del pantedn
africano. En cada advocacion de un santo catolico, de la virgen
Maria, de San José o San Roque, por ejemplo, el africano
encuentra su identificacion con alguna deidad protectora entre sus
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orichas, ya sea Yemaya, la madre del género humano brotado de
sus cenizas calcinadas, o Chango el sefior del rayo, sincretizado
en Santa Barbara Bendita (Arriaga Copete, 2002).

Para Guapi, importante hacer referencia a su patrona, la
Inmaculada Concepcion, cuya fiesta los guapirefios celebran el 7
de diciembre en horas de la noche con las famosas balsadas (Fig.
6).

Figura 6. Balsada y Procesion en celebracion a la Inmaculada de Guapi. I. Vasco y E.
Hernandez, 2019

Embarcaciones y/o planchones acondicionados vy
organizados por diferentes comunidades y/o instituciones del
municipio, donde cada una pasea una imagen de la Inmaculada
por el rio Guapi, y como punto de llegada se tiene la Muralla,
donde las observan y esperan una multitud impresionante de
personas. Y el dia 8 en horas de la mafiana, con la respectiva
santa misa y procesion, donde una de las imagenes es paseada por
las calles alrededor del centro del poblado, y otras imagenes van
en las balsas por el rio, pero en esta oportunidad sin el caracter
“festivo” que caracteriza los recorridos nocturnos.

La consecucion de materiales para organizar las
embarcaciones se realiza con dias de antelacién y su engalanaje
(ese mismo 7 durante el dia) se constituye en toda una tradicion
de compartir, entre jovenes y adultos, donde son los mayores
de la comunidad los que orientan su montaje. Se apuesta por la
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embarcacion mas bonita y con mas fuegos artificiales. Se funde
como vemos, lo religioso, lo sagrado, con lo profano, lo festivo.

En relacion con el Mundo Celestial, Rogerio Velasquéz
(2000) en el apartado Cuentos de la Raza Negra (1959), describe
este espacio para el Pacifico chocoano (Negua, corregimiento del
municipio de Quibdd) como un inmenso mar de luces donde el
viento azota con fuerza. Se encuentran las vidas de los hombres
representadas como lamparas que arden sobre una gran mesa;
luminaria cuidada por el angel de la muerte.

Desde la América afrocaribe, en este espacio estan Obatala
0 el dios creador (en Cuba la virgen de las Mercedes); Olorum en
Brasil (desde el Candomblé) y desde el Vudu, el Gran Muntl en
Haiti; Olarum, Dios supremo, desde la santeria cubana. También
encontramos los orichas (espiritus o santos) que corresponden a
los Loas de Haiti (ver Vidal, 1995). La Santeria (religion popular
cubana) y el Candomblé (en Brasil) son de origen Yoruba. El
Vudu (en Haiti) es de origen Bantu. Yoruba y Bantu son dos de las
religiones tradicionales mas importantes del Africa subsahariana
(Vidal, 2006).

El Mundo Terrenal

También referenciado como la Tierra o0 Mundo de Aqui.
Uno de los espacios a destacar a nivel de este mundo es la selva,
denominada también por la gente de Guapi como el monte,
el cual desde su concepcion como pueblo afro, no es solo ese
entorno bioldgico natural que circunda buena parte del territorio
y con el que se interactla cotidianamente, sino que ademas es
un espacio habitado por los ancestros y por otros espiritus, con
los cuales las plantas y animales entran en relacion armonica;
de alli proviene el poder de las hierbas y de los animales; poder
para sanar, proteger y alegrar; fuerzas que también despliegan su
hostilidad si son profanadas o transgredidas (Riveros et al, 2014).
Es en esencia el espacio donde se recrean las diferentes formas
de ver, sentir y de vivenciar la vida (Arroyo, 1995). La selva
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estd omnipresente en cada guapirefio. Es en general, el espacio
mas transitado por el habitante de la zona; es un universo mitico
complejo, extremadamente importante para la sobrevivencia del
grupo, ya que el guapirefio extrae su subsistencia de ésta y de los
rios que rodean su mundo (Tabares y Ganem, 2004).

El monte es como del territorio de aca del Pacifico, del
territorio nuestro. Al monte se le respeta porque se puede uno
encontrar algunos espiritus, o picarlo una culebra. Pero al monte
se aprecia, porque alli estan arboles, animales y plantas que nos
sirven. Alli uno caza animales como conejo, paleton. Sin el monte
uno no vive (Testimonio de habitantes de Guapi en el 2019).

La zotea aporta muchas plantas de uso medicinal,
ancestral. Pero el monte también sabe aportar otras. Que no se
dan por aqui en el pueblo o cerca. Muchas de esas plantas las
usa es el remediero, por su fuerza que tienen, que les da el monte
(Testimonios de habitantes de Guapi en el 2019).

El otro referente importante para la gente de Guapi en el
Mundo Terrenal, ademés de la selva es el rio. Oslender (1999)
plantea, como dentro del sistema organizador e identificador, el
rio juega un papel central en todas las actividades econémicas,
domesticas y socio-culturales, y es a la vez el factor principal de
identificacion en las zonas rurales. Las casas estan construidas
bien arriba de la tierra sobre pilotes a lo largo de los rios, toda
clase de transporte esta basado en el rio, mientras que la pesca y
la recoleccidn de conchas y otros mariscos contribuyen de forma
importante a la alimentacién local y constituyen también una
fuente de ingresos. La gente viene al rio a lavar la ropa, coger
agua, y los niflos a jugar. El rio es ademas la referencia geografica
mas inmediata para la gente del Pacifico Colombiano. En vez
de referirse a un asentamiento o pueblo en particular, cuando
hablan sobre sus origenes, mencionan al rio correspondiente en
cuyas orillas viven. Como explica Alfredo Vanin: “si alguién le
pregunta, “De donde eres tu”, dice, “yo soy del rio Chagui”, aqui
en Narifio, o “yo soy del rio Saija”, en el Cauca; mas que hablar
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de su pueblo, “primero es el rio”.

Camacho (1999) precisa como la identidad riberefia
y acuatica de la gente negra del Pacifico ha sido ampliamente
discutida y reconocida (West, 1957; Mosquera,1998; Oslender,
1999), asi como la importancia del flujo de los cursos de agua
como simbolo de vida y movilidad para la gente negra. Por su
parte, Losonczy (2006) precisa que, el rio es, en efecto, el operador
mediador que une cada uno de los demas espacios, puesto que
uno de los principales criterios de su clasificacion es la distancia
con relacién a él. La escala de proximidad con el rio corresponde
semanticamente a una gradacion de la humanizacion, en la
culturizacion de los diferentes espacios. Es asi como al interior
de la selva, apartado del rio, se manifiesta como el punto maximo
de lo salvaje.

En este Mundo Terrenal o Mundo de Aqui es donde la gente
de Guapi trabaja para la subsistencia (Fig. 7), siendo la agricultura
uno de los principales medios para ello. Retomando aspectos del
capitulo anterior, en los colinos se siembra principalmente arroz,
yuca, papachina, maiz, platano y frutales; como productos de
pancoger y si hay excedentes para comercializar o intercambiar
a nivel local. A nivel extensivo y comercial se siembra palma
africana (Elaeis guineensis Jacg.), coco y naidi.

En los patios se siembran algunos productos de pancoger
como los cultivados en los colinos, pero a una escala mucho
menor. Y a nivel de los patios estan las azoteas, donde las mujeres
de la casa siembran plantas medicinales y condimenticias.

Los modelos locales de la naturaleza de los grupos negros
del Pacifico Colombiano se caracterizan por la centralidad del
mundo vegetal. Minerales, vegetales y animales estan opuestos en
términos de su movilidad. Mientras los minerales estan inmaéviles
y los animales son dotados de movilidad, el mundo de las plantas
viaja sin moverse —Ilas plantas se extienden horizontalmente, por
ejemplo. Asi, las plantas median entre lo que esta vivo (lo que se
mueve), y lo que no lo esta (lo que no se mueve); donde el reino de
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las plantas es asociado a lo femenino y los rasgos clasificatorios
determinantes son termales, a lo largo de un eje que se extiende
de lo caliente a lo frio, incluyendo lo tibio y lo neutral (Escobar,
2010).

Figura 7. Monte y Rio en Guapi. E. Hdez., 2018.

Otro elemento de importancia en el Mundo de Aqui son
las minas de oro, mineral a partir del cual los afro tejen toda una
red de creencias y practicas culturales. Al respecto, Vanin (1998)
plantea cdmo las historias del oro, y sus efectos sobre los hombres
o del espiritu del oro que se resiste a la codicia, abundan como la
pobreza. Hay historias de vetas de oro.

En los ltimos tiempos entran a la “economia” de muchas
comunidades negras del Cauca, los cultivos de uso ilicito,
principalmente coca, trayendo las consecuencias negativas que al
respecto conocemos para otras regiones del pais.

Capaces de darle la vuelta a la tierra, pero que desaparecen
como por encanto cuando entre los que trabajan existe alguno
avariento o lleno de mala fe. Hay historias de tesoros enterrados
junto a los horcones de las casas, entierros que sélo es posible
verlos por su llamarada fria, o desenterrarlos un Viernes Santo a
las doce de la noche. Pero para hacerse a él hay que armarse de
valor y perder la codicia.
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Acé en La Tierra estan también las &nimas de los difuntos,
que rondan y protegen a sus familiares; a éstas se les reza y
se les piden favores (Vanin, 1993). Al respecto del culto a los
muertos, Arriaga Copete (2002) comenta como en las regiones
del Pacifico Colombiano, y en general en las de poblacion negra
en el pais, se encuentra muy extendido el culto a las animas, o
a las almas de los muertos o finados. Estas practicas funerarias,
obedecen principalmente a la creencia de un pacto que persiste en
los vinculos entre los vivos y los difuntos, después de la muerte.
Por eso hay que facilitarles el camino mediante ritos como el
lumbald, los cantos, los lloros, o los rezos.

Cuando fallece una persona, en la noche del velorio del
cadaver y en las nueve que le siguen, generalmente se acostumbra
a depositar un vaso con agua conjuntamente con la imagen del
crucificado. El objeto de esta practica es facilitar al alma del
difunto que beba agua y no llegue sediento al més alla (Olivella,
1999: 109) se refiere a esta practica de manera despectiva:

La ignorancia del vecindario ha recibido como verdaderas
algunas consejas, al parecer divertidas, pero que para los
ingenuos habitantes traen inquietudes y graves peligros:
creen que los espiritus de los moribundos hacen una
visita de despedida a los lugares donde permanecieron de
preferencia en la vida, visita a la que denominan ‘recoger
los pasos’. Creen igualmente, que las personas que antes
de morir enterraron sus riquezas, vuelven a la vida a los
lugares donde estan éstas y que permanecen alli en pena
(Yacup 1990: 155 - Apartado Guapi 5).

Dentro de las préacticas culturales propias del Mundo
de Aqui que nos muestran la estrecha relacion entre el negro y
su entorno natural, en Guapi esta también la ombligada, ritual
a través del cual se busca transmitir al recién nacido-a, la
cualidad del animal, planta o mineral con el que se ombliga o
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cura el ombligo, luego que la partera hace el corte del cordén
umbilical. Lo que esta en juego en la ombligada es el traslado
metaférico o metonimico al cuerpo del nifio de una propiedad
asociada con la substancia natural. Esto se hace en la creencia
que estas propiedades son eficaces en el mundo real y formaran la
personalidad del nifio. EI ombligo funciona asi como una interfaz
entre los drdenes naturales y humanos. Asi, por un principio de
similitud, se desea que el nifio sea indomable como el tapir, rapido
y fecundo como el conejo, o fértil como ciertas plantas curativas;
0, metonimicamente, que el oro en su ombligo sea para traerle
buena suerte en la mineria (Escobar 2010; Losonzcy, 2006).

Hace no mas un mes, ahora en marzo, ombligué a mi
nietecita. Con oro en polvo, canela y guayabo. El guayabo es
fuerte, flexible pero duro. (Testimonios de habitantes de Guapi
en el 2021).

Jaime Arocha en su texto Los Ombligados de Ananse
y para la region del Baudd (Chocd), relaciona la préactica de la
ombligada con la de las azoteas al plantear lo siguiente (1998:
203): El primero (en referencia a la ombligada) se celebra cuando
alguien nace y la madre entierra la placenta y el cordon umbilical
debajo de la semilla germinante de algin arbol, escogido por ellay
cultivado en su zotea desde que supo de su prefiez. Y complementa
mas adelante: En lugares del alto Baud6, como Chigorodo, las
zoteas siempre tienen cocos en retofio, con los cuales las madres
hermanan a su descendencia. Cada nifio o nifia distingue con el
nombre del ombligo a la palmera que crece nutriéndose del saco
vitelino enterrado con sus raices el dia del alumbramiento.

El Mundo de Abajo

Espacio ubicado debajo de La Tierra o Mundo Terrenal,
conocido también como el Inframundo. Aqui se encuentran ciertos
espiritus, visiones o espantos, que aunque se referencian como
habitantes de este Mundo de Abajo, hacen constante presencia en
el Mundo Terrenal. Motta (2003: 79-80), refiriéndose al territorio
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afropacifico plantea que tanto las visiones como los santos pueden
circular en Este Mundo, es decir hay desplazamientos del Mundo
Superior e Inferior hacia el Mundo Central, pues se establecen las
relaciones sociales que estan presentes en el fendmeno religioso.
Esta trilogia de mundos esta en continua relacion e interaccion.

La vision es un elemento mas de ese complejo sistema
mitico que permite la interpretacion y ordenacion de lo
culturalmente existente. En este sentido, cuando cae la tarde,
mientras las mujeres preparan y reparten la merienda, es posible
que aparezcan en el discurso colectivo mdltiples referencias
pormenorizadas de las visiones. Es en este momento, donde la
existencia discursiva de las mismas permite la recolecciéon de
aspectos fundamentales de la tradicion oral (Restrepo, 2008).

La visién es una cosa, es algo maligno, hace dafio a las
personas; y el espiritu es diferente, es de una persona que quiza
se va a morir...uno esta en la casa y escucha que movieron una
silla, ejemplo, uno mira y no hay nadie, entonces se dice que es
un espiritu de alguien que se va a morir, 0 que se murid y que
esta penando, que alguna cosa dejé de hacer o dejo pendiente y
entonces es buscar la forma de descubrir qué dejo pendiente y alli
la persona no vuelve. (Testimonios de habitantes de Guapi en el
2019).

A continuacion, en el contexto que son por excelencia las
habitantes del Mundo de Abajo, se referencian las principales
visiones, las cuales constituyen parte importante de esa rica
tradicion oral de la gente negra de Guapi y son soporte en cuanto
al relacionamiento que las personas establecen con el entorno
tanto social como natural.

Maravedi, el Diablo, es decir fungen como reguladores
sociales en cuanto al no cumplimiento de normas establecidas por
la comunidad; mientras que otras lo cumplen mas en relacion a la
naturaleza (El Riviel, el Hojaraspaco del Monte, la Madreagua),
es decir fungen como reguladores ambientales o ecoldgicos en
cuanto al posible uso desmedido de los recursos naturales. Son
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espiritus protectores, controladores del territorio.

Las comunidades negras de San Antonio del Guajui,
municipio de Guapi, presentan una cosmovision propia, donde
se presenta un gran peso de visiones magicas, representadas en
figuras miticas como la como la Tunda, el Riviel, el Maraveli,
el Duende, etc., que juegan un papel importante en la regulacion
de la actividad humana hacia el medio y la propia sociedad
(FUNCOP, 1996: 48).

Visiones en el marco del entorno social

La Tunda. Mujer que se le aparece a las personas
tomando la apariencia de algin familiar o persona conocida,
haciéndolos perder de su camino, llevandoselos finalmente al
monte (entundaos), lugar donde habita. Se identifica ya que una
de sus piernas es como la de un nifio y la otra es un molinillo (de
madera). En Guapi se habla de La Tunda en relacion con los nifios
y su prohibicion de adentrarse en el monte; o en relacion con
los nifios desobedientes, que no hacen caso; también en relacion
con hombres infieles o que andan a altas horas de la noche, fuera
de sus casas 0 borrachos. En el caso de los nifios, la manera de
rescatarlos es yendo al monte con los padrinos, padres y familiares;
mientras los padrinos llaman al ahijado por su nombre, los otros
rezan y otros dicen groserias 0 malas palabras; se puede ir también
acompafado del cura del pueblo o de instrumentos musicales.

Una persona va en el monte, lo entunda; hay un momento
que se pierde, no sabe paraddnde ir; el camino es ahiy no encuentra
la salida; camina todo el dia, pasa por la misma parte, que pasé
por aqui y no se da cuenta que ha pasado por ahi (Testimonios de
habitantes de Guapi en el 2017).

A ella la dejé muda como por diez dias; nos fuimos a una
finca, las adultas iban a Pianguar y lo dejaban a uno en la casa,
entonces le dijeron a uno que uno no podia salir; el caso fue que
cuando los adultos volvieron la nifia no aparecia, asi que se fueron
p“al monte, cuando regresaron la nifia desmayada, arufiada y no
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hablaba, durante diez dias no hablaba. La rescata es el padrino;
como estaba toda la familia en la finca se fueron con un bombo y
la estaban buscando, la van llamando y cuando la encontraron, la
tenia sujetada y estaba en una mesa comiendo camaron, porque la
Tunda los pone a comer camaron (Testimonios de habitantes de
Guapi en el 2017).

Digna Cérdoba, en su trabajo de PPE (2017:16), referencia
en relacion con la historia del barrio San Pablo (Guapi) lo
siguiente: Al principio, el barrio lo llamaban la quebrada de la
Tunda; porque alli aparecia una mujer bonita, mal peinada y con
una pata de palo que siempre cantaba...tundu, tundu, tundu, tres
veces; y con ella cargaba un canasto donde echaba los camarones
que cogia en la quebrada. Esta sefiora bonita era la “tunda”. En
aquella quebrada los habitantes de este barrio se dirigian alli
como primera fuente del preciado liquido para los quehaceres
de las casas, para bafar, lavar la ropa y los platos y preparar los
alimentos. En las noches era muy dificil conciliar el suefio por
que la “tunda” tiraba piedras a las casas asustando a los habitantes
de esta comunidad.

El Buque Maravedi o Maraveli. Barco fantasma que
navega por las aguas del mar Pacifico; se caracteriza por estar
bastante iluminado: fondea en los puertos especialmente durante
Semana Santa, con lista en mano llamando a personas que tienen
cuenta con el diablo o que han sido malas o cometido mucho
pecado. Vanin (1998: 276 - 277) referencia el Buque Maraveli,
cargado de espiritus satanicos y esqueletos de endemoniados, el
cual fondea en los pueblos cada noche a las doce para llamar a
lista a quienes tienen trato con el indigno, mal llamado Mandinga.
Es un buque inmenso, negro y silencioso que va arrastrando con
la escoria de la otra vida, desapareciendo cuando se intenta fijarlo
con alguna luz y dejando brotar terribles voces cuando alguien
de cerca pronuncia palabras sagradas. Nina S. de Friedemann
(1989) menciona que el Buque Maravedi, cargado de espiritus y
esqueletos endemoniados procedentes de otros mundos que estan
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maés alla de las aguas que rodean la tierra. Cuando este buque
aparece en este mundo, se le exorciza con canticos y conjuros
para evitar la enfermedad, el naufragio de la canoa o la muerte
lejos de la familia.

Antes hacian pacto con el diablo, lo lamaban y se aparecia
en un lugar solo y le hacian compromisos: “deme plata y tiene
mi vida”, y conseguian. Es un barco...el buque Maravedi... que
llega a puerto y llama a pedir cuentas a esos que tienen pacto con
el diablo (Testimonios de habitantes de Guapi en el 2017).

En el Mundo de Abajo también encontramos al Diablo,
asociado en el Mundo Terrenal con apariciones tales como perros
y gatos de color negro o colorao, generalmente de gran tamafo,
que se le aparecen a las personas a la media noche, a orilla de
los caminos. Como persona, acostumbra aparecer en bailes o
casetas, bien vestido, generalmente de negro y con sombrero,
quien después de bailar con alguna de las muchachas, se la llevay
esta aparece luego muerta. Sus apariciones también se relacionan
con un fuerte olor a azufre. El Diablo es el soberano del infierno,
espacio que generalmente se referencia como parte del Mundo
de Abajo, y adonde llegan las animas de los adultos que en vida
fueron malos, a pagar por sus culpas. Algunos mayores de Guapi
referencian el infierno como parte del Mundo de Arriba, por
debajo del cielo.

En ese entonces habia unas nifiitas que no se iban a las
casas sino que se quedaban jugando esa Rayuela...todo esto era
descubierto, todo esto era monte, y esas peladitas jode ahi todo
el tiempo y un dia se quedaron hasta de noche y estaban jugando
cuando salen dos nifiitos jjugamos? Y empezaron a jugar con
las nifias, jugando Rayuela, cuando en eso los muchachitos ya
las cogieron de la mano y los dos de aqui hacia alla, ahi con el
cajoncito (de la Rayuela), hasta llegar al huevito (Cielo), y ahi se
vinieron otra vez; cuando van viendo, que la una sentia calor aqui
(en el brazo) y la otra sentia calor aca (en el brazo), y siguieron
jugando, cuando después le ven la colita, cuando en eso aqui le
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ven las punticas (en la cabeza), los cachitos y ahi fue cuando lo
vieron prendido... salieron corriendo y grito, y grito y grito, yo
no se quién las defendid, cuentan, porque nosotros llegamos al
otro dia y encontramos el bochinche. Y ellas quedaron pintaditas
por aqui (en los brazos), quedaron quemadas (Testimonios de
habitantes de Guapi en el 2017)

Y cuando fue el de la Pollera Colorada, ahi en las Américas
también... (No se vino el diablo al bailar con las muchachas la
Pollera Colora? jMuchachas no vayan a quedarse bailando la
Pollera Colord!... ;Y no se les aparecid el diablo bailando con
ellas y quedaron también marcadas!. (Testimonios de habitantes
de Guapi en el 2017).

Yacup (1990: 164) refiriéndose a los negros de Guapi
dice: admiten la existencia de espiritus malignos que persiguen
a la humanidad. Por ejemplo: la Tunda, que aparece en forma
de mujer a las orillas de los rios y en los parajes solitarios y bajo
una influencia irresistible, atrae a las personas, las aturde y las
enloquece unas veces, y en otras ocasiones las hace desaparecer
para siempre. EI Duende es el demonio enamorado y travieso
que persigue a las jovencitas y se las lleva a las selvas, donde
las entretiene con sus caricias. El Guando dizque es un demonio
que recorre los caminos solitarios por las noches. La imaginacion
popular lo presenta dentro de un atadd sobre una camilla conducida
por cuatro espiritus malignos que al encontrar a alguna persona la
aplastan bajo el peso de la camilla.

Por su parte el padre Bernardo Merizalde (1921) plantea
que los negros son supersticiosos en extremo. En diversos lugares
se imaginan que asustan y que habitan los espiritus malignos. A
pie juntillas cree cuanto se les refiera incomprensible y misteriosos
por extravagante que sea. La patasola es un duende que tiene un
mero pie a manera de molinillo, la cual corre a la gente en los
bosques, travesea en las casas y se lleva a los nifios; en las playas
se ven frecuentemente sus huellas. La brujas abundan (...) Las
madres ponen en el cuello de sus hijos colmillos de animales y
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pepas de algunos arboles para librarlos de las visiones.

Visiones en el marco del entorno natural

El Riviel, personaje que anda en un potrillo mocho, es
decir que no tiene la parte de adelante o proa; vaga por rios, mares
y esteros, y se le aparece a navegantes que andan por estos lugares
a altas horas de la noche, o realizando pesca en exceso; los hace
perder de su ruta la cual recobran sélo al amanecer. Para evitarlo,
se acostumbra rezarle un rosario.

El Hojaraspaco del Monte. Personaje que en otras
comunidades afrocolombianas como en el norte del Cauca se
le denomina Hojarapasquin del Monte. Se referencia como un
tronco viejo, con sus pies terminados en pezufias. Se aparece a las
personas adultas que vagan por el monte. Ana Marie Lozonczy
(2006:135-139) referencia entre los negros del Pacifico (norte)
la presencia de figuras sobrenaturales como la Madremonte, la
Madreagua, la Patasola y el Hojarasquin del Monte; en relacion
con el proteger las profundidades vegetales inextricables de la
selva contra la intrusion humana.

Yo lo que si me tocd mirar fue que hablaban de la
Madredeagua y el Toina...el Toinara...es un cholito, bajitico.
Usté esta aca en su casa y va por el rio y ve la Tonga de agua
que viene, y no hay aguacero no hay nada. Yo estaba en el
rio...profe jsubase! ;qué pas6? jVea esa tonga que viene all,
es la madredeagua! Entonces yo, Padre, Hijo y Espiritu Santo,
Sefior, San Pedro y San Pablo; y yo pasé mi gente y yo no senti
nada...y esa gente, jAhi! jque la profe que va con los nifiitos, y
la madredegua! Yo no vi nada y yo iba por el rio (Testimonios de
habitantes de Guapi en el 2017).

Segun Norman Whitten (1992) la interpretacion de los
habitantes del litoral lluvioso (Ecuador y Colombia) es que las
brujas viajan libremente entre los mundos, asi como también
los espiritus como La Tunda, El Riviel y La Candela, todos los
cuales parecen utilizar el mar como punto de entrada. EI Barco
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Fantasma y la Sirena de Mar también viajan entre el mar y los
otros mundos (...) El Diablo, los demonios y las almas malas,
vienen del infierno donde habitan. Por su parte Restrepo (1996)
referencia para el Mundo de Abajo y para la region del Pacifico
narifiense (Tuqueros Negros), unos habitantes caracteristicos
de las culturas amerindias, los Tapanos o Gente sin Rabito: “Es
asi como en el planeta situado inmediatamente debajo de éste,
existen unos particulares pobladores que carecen de ano y, por
tanto, se alimentan so6lo de los olores expedidos por las comidas.
Estos seres, denominados los sin culo, son representados por
algunos tuqueros (hombres y mujeres cuya principal actividad
es la extraccion de madera) como totalmente invertidos o con
carencias significativas en relacion con la figura humana”.

De acuerdo con Lopez Austin (2013) por cosmovision
podemos entender el macrosistema mental que opera de manera
dialéctica, como producto y como guia del pensamiento y de
la accion de los hombres en todos los ambitos de la existencia,
tanto individuales como sociales. Hay cosmovisiones amplias,
englobantes, pertenecientes a enormes colectividades humanas;
y las hay restringidas, comprendidas en las mayores, que se van
subdividiendo hasta llegar a la inteleccion del mundo propia de
cada individuo. Puede afirmarse, por tanto, que todo ser humano se
encuentra sumergido mentalmente en una cosmovision particular
bajo cuyos canones, histéricamente cambiantes, percibe y actla
sobre su entorno y en su propia interioridad.

Por su parte, Francisco Castro (2006) afirma que aun con
estas precisiones, el asunto de la cosmovision sigue enfrentando
la critica de un pensamiento occidental objetivista y etnocéntrico,
que la considera como una construccion ideoldgica ilusoria,
basada en creencias incomprobables, transmitidas mediante
relatos —frecuentemente diferentes— de individuos cuyo
origen étnico, condicion socioeconémica y nivel de ilustracion,
los descalificaria, a su juicio, para ser tomados en serio y queda
reducida al ambito de las leyendas, los cuentos, el folklore.
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Contrario a la anterior afirmacion, para Escobar (2010) la
construccion del mundo natural practicada por los grupos negros
del Pacifico, como ha sido mostrado por los etndgrafos, puede
verse como constituyendo una compleja gramética del entorno
0 modelo local de naturaleza. EI modelo constituye un cédigo
cultural para la apropiacion del territorio; esta apropiacion
implica elaboradas formas de conocimiento y representaciones
culturales de un universo cognoscitivo original (Losonczy, 2006)
0 un universo denso de representaciones colectivas (Restrepo,
2008) que es considerado por algunos como una adaptacion a las
rapidas tranformaciones sociales y econdmicas (Whitten, 1992,
Quiroga, 1994, Arocha, 1991). Donde el ambiente natural (los
rios, el mar, el monte) ha proveido el sustento por varios siglos;
esto significa que el mundo natural tiene una presencia intima en
el imaginario cultural de estos grupos (Escobar 2010).

Imaginario cultural que para el Pacifico Colombiano es
un espacio acuatico que liga la naturaleza con la construccion de
la identidad. En esta region, el rio es vida, salud, es experiencia
geograficay punto de referencia que dota de sentido de pertenencia
localizada, individual y colectiva. Las actividades economicas,
domesticas y socioculturales estan intimamente ligadas al cauce
de los rios. El rio constituye, para las comunidades negras del
Pacifico, materia viva en la cual Dios manifiesta su poder, su
voluntad y sus milagros. Es un ente espiritual que conjuga la
vida y la muerte de los pueblos del Pacifico (Web Banrepcultural
#HablemosDelRio, 2020). Todas estas apreciaciones se resumen
en la Fig. 8.

4. CONCLUSIONES

La expresion Pacifico conlleva la naturaleza como fuente
de vida, como espacio primario de la vida y la cultura. Los rios
como unidades de produccion, de parentesco y de cultura, lo
contienen todo. Se trabaja y se produce en sus partes baja, media
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y en sus cabeceras. Se trabaja el oro, la pesca, la madera y la
agricultura. De la naturaleza brotan los relatos y las adivinanzas.
Las plantas y los animales tienen espiritu y en algunos encarnan
poderes y virtudes. Las plantas curan por eso (Sanchez y Leal,
1995).

Figura 8. Azoteas y Territorio Afro en Guapi. Elaboracién propia.

Para acercarnos a esos modelos locales de naturaleza, a los
imaginarios culturales que ligan la naturaleza con la construccion
de identidad, se hace imprescindible en el marco de los trabajos
etnobotanicos, etnobioldgicos, de los estudios bioculturales,
abordar el tema de la cosmovision y a su interior el de los
cosmogramas como referente central, esto independiente de la
pregunta que se tenga como investigador. Entendiendo, como
dice Jon Landaburu (2002) en el texto Palabras para Desarmar,
que la cosmovision no es una simple representacién del mundo
-como podria serlo un mapa- sino algo tal vez semejante a lo
que hoy se llama “carta de navegacion”, que implica no solo
la representacion de los lugares y entidades, sino también, una
memoria y un conocimiento de como comportarse en las distintas
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situaciones. Implica conceptos, pero también normas y valores.

Desde el curso Culturas, Cosmovisiones y Naturaleza
del Doctorado en Etnobiologia, orientado por el profesor
Hugo Portela (2017) se nos planteaba que para acercarnos a la
cosmovision hay que ir detrds de la practica, no del concepto;
partir de la convivencia con las personas con las que se trabaje.
Acercarnos a esos seres entre reales y no reales que construyen
todas las sociedades; al pensamiento mitico, entendiendo el mito
como historia sagrada, verdadera, ejemplar, con una funcién
social que interpreta el orden y el sentido de la vida.

En el caso particular de las azoteas, se hace necesario dar
cuenta de los elementos que como poblacién afro soportan este
espacio-practica y que de manera directa o indirecta influyen
en la pervivencia de estas. Donde lo religioso, o las fases de la
luna en el mundo celestial; los espacios como el rio o el monte, o
practicas como la ombligada en el mundo terrenal; y las visiones
en el mundo de abajo, principalmente aquellas que tienen que
ver con el entorno natural; dan cuenta de la ya planteada estrecha
relacion de la gente negra del Pacifico con su entorno natural
circundante, a partir de lo cual se (Re)construye el acervo de
conocimientos y précticas, en articulacion con las poblaciones
tanto indigenas como de ascendencia europea con las que se
compartié y comparte el territorio.
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RESUMEN

En contraposicion al postulado de Marshall Sahlins, segun el cual las
sociedades consideradas igualitarias, serian en realidad estratificadas, como pareceria
evidenciarlo el continuum que conforman con entidades espirituales de organizacion
aparentemente jerarquizada, se plantean algunas hipétesis que a partir del estudio del
Watunna, pretenden rebatir esta tesis. Se emplean teorias relativamente novedosas
que explican el origen de los primeros constructos simbalicos, junto con otras mas
tradicionales como el estructuralismo antropoldgico y el existencialismo. Se resalta la
importancia de las cosmovisiones indigenas, para actualizar el anhelo por otros modos
de vida posibles.

Palabras clave: Cosmologia, mitologia, Watunna, organizacion social.

STRATIFIED COSMOLOGIES IN EGALITARIAN
SOCIETIES? STUDY FROM THE WATUNNA

ABSTRACT

In contrast to the postulate of Marshall Sahlins, according to which societies
considered egalitarian would actually be stratified, as would seem to be evidenced by
the continuum that they make up with spiritual entities with an apparently hierarchical
organization, some hypotheses are put forward that, based on the study of Watunna, are
intended to refute this thesis. Relatively new theories are used to explain the origin of
the first symbolic constructs, along with more traditional ones such as anthropological
structuralism and existentialism. The importance of indigenous worldviews is
highlighted, to update the desire for other possible ways of life.

KeywoRrDps: Cosmology, mythology, Watunna, social organization.
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Los hombres son dioses muertos / De un tiempo ya derrumba’o / Ni sus suerios se
salvaron / Solo una sombra ha queda'o.

Atahualpa Yupanqui / Pablo del Cerro!
1. INTRODUCCION

En un articulo de 2017, titulado The original political
society, Marshall Sahlins planted que no existian las sociedades
igualitarias. Para Sahlins, las entidades metahumanas de aquellos
pueblos que son considerados igualitarios por la mayor parte de
los antropdlogos que han trabajado en su territorio, reflejan una
estructura jerarquica (p.106). Habria asi, una relacion directa
entre la cosmologia estratificada y las practicas socioecondmicas,
de manera que sus estructuras mitologicas serian suficientes para
no considerar a estos grupos como igualitarios (Sahlins, 2017,
p.92). Se han producido pocas respuestas a la tesis de Sahlins,
con importantes excepciones provenientes de investigadoras(es)
como Camilla Power (2020) o Natalia Bruiton y Hans Steinmuller
(2021). Esto puede explicarse, si tomamos en cuenta que en
muchas ocasiones, aquellos investigadores mas preocupados por
desarrollar unateoria que pongaen el centro, el caracter igualitario
de estas sociedades, han tomado como materia prima para sus
trabajos —siguiendo la tradicion de autores como Marvin Harris
(1994), Vere Gordon Childe (1996), o incluso Lewis Morgan
(1971) y Friedrich Engels (2017)—, elementos fundamentalmente
materiales y cuantificables. De este modo, muchas veces los
elementos mitolégicos y cosmolégicos, han quedado como una
materia de estudio para corrientes antropoldgicas vinculadas
a otras posiciones tedricas o incluso, en algunos casos, se han
propuesto como mas relacionados con la literatura, que con la
antropologia.

El progresivo surgimiento de clases sociales en algunos
grupos indigenas de suramérica, no puede comprenderse
Unicamente a partir del estudio de factores econdmicos,
tecnoldgicos o medioambientales, de manera aislada, sino que
tal y como plantea Kosik (1988, p.180), el ser social conforma
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la esencia de las categorias econdmicas. Por ende, los aspectos
econdmicos, forman parte de una totalidad concreta en que
interactlan también elementos propios de la produccion simbolica.
El modelo de desarrollo histérico imperante, que implica el
paso de sociedades igualitarias, como las que debieron haber
formado las bandas de cazadores y recolectores, posteriormente
las primeras sociedades tribalizadas, hasta las sociedades de tipo
cacical y luego plenamente estatales, sigue generando multiples
interrogantes. La importancia de comprender los procesos
historicos de las sociedades indigenas americanas, repercute a
dia de hoy no solo en la ciencia social, sino también en distintos
movimientos politicos y sociales, que encuentran en muchas
de estas preguntas, elementos que podrian ser claves a la hora
de proponer y practicar nuevas formas de organizacion social y
politica. A este respecto, Iraida Vargas (1990) plantea la necesidad
de “...estudiar los hechos sociales del pasado dentro de procesos
causales que remiten a la realidad contemporanea o viceversa,
rompiendo el aislamiento de los bloques temporales en que habia
sido subdividida la historia de la sociedad” (p.XVI).

En este sentido, los mitos representan elementos
importantes que pueden permitir reconstruir algunos elementos
de la organizacion social entre los grupos caribe de la regién
amazonicay por extension a otras sociedades. En el caso especifico
de losentesespirituales que aparecen en las cosmologias indigenas,
no podemos perder de vista que tal y como plantea Kosik, estos
no son piezas de madera o piedra, sino productos sociales (1998,
p.261). Por otra parte, para este trabajo se emplean referencias
provenientes de la investigacion de autores como Chris Knight
(1987), o Alan Cohen (1991). Estos autores, han desarrollado
sus investigaciones desde el materialismo histérico, estudiando
el desarrollo de los medios de produccidn, junto con elementos
cosmoldgicos y ritualisticos, asi como problemas de género y
relaciones sociales varias.

Por ende, este trabajo tiene como objetivo, estudiar el rol
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de las cosmovisiones a partir de los mitos, en la conformacién
y conservacion de las relaciones sociales igualitarias entre los
caribe so'to. Como se vera, la cosmologia so’to posee una serie de
elementos que pueden asociarse, a simple vista, con algun tipo de
estratificacion, por lo que esta aparente contradiccion que Sahlins
propone como muestra de una ausencia definitiva de igualitarismo,
segun se evidenciara, puede tener otras implicaciones. No
se pretende en este trabajo, contribuir a una demostracion ya
efectuada muchas veces, en relacion al carécter igualitario de los
so’to y predominante en los grupos caribe de la regién (Biord
Castillo, 2001, p.154), toda vez que el planteamiento de Sahlins,
se efectla desde una posicion teorica, radicalmente diferente
a la habitual. De este modo, en el marco de esta discusion
tedrica, surgen las preguntas: ¢Qué relacion hay entre un mito
con elementos aparentemente estratificados y una sociedad no-
estratificada? ;Es posible que aun cuando incluyamos en nuestra
perspectiva de estudio, a las entidades espirituales y sin perder el
vinculo con unas bases tedricas de tradicion marxista, podamos
reafirmar el caracter igualitario de grupos como los so’to?

2. EL WATUNNA RECOPILADO POR MARC DE
CIVRIEUX

El trabajo etnogrifico y en cierto sentido, literario,
desarrollado por Marc de Civrieux, Watunna, ha sido objeto de
debate, presumiblemente a partir de la no pertenencia del autor a la
comunidad antropolégica. De Civrieux, formado académicamente
como geologo e interesado por muchos afios en el esoterismo de
Turquiay La India, lo cual le llevé a continuos viajes y formacion
espiritual con maestros pertenecientes a linajes espirituales que
reclaman para si una gran antigiedad (Duchesne, 2015, p.119),
encontré en los pueblos del Amazonas y del Oriente de Venezuela,
especialmente aquellos de grupo linguistico caribe, la oportunidad
de establecer un contacto con tradiciones y maneras de entender
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el mundo profundamente estimulantes no solo en lo estrictamente
académico, sino —es posible inferir—, en su busqueda espiritual.
Para este trabajo, se toma el Watunna de De Civrieux como un
referente principal para reconstruir la cosmologia So'to, pero
atendiendo a algunas criticas vertidas a su trabajo (Duchesne,
2015, p.115), se cotejan algunos de sus datos mas importantes, a
través del trabajo de otros investigadores, especialmente Daniel
de Barandiaran (1962; 1979).

Del Watunna recopilado por Marc de Civrieux, podemos
extraer algunos elementos, que en la medida de lo posible, se iran
complementando, a través de notas, con otras recopilaciones:

Los humanos vivian antes todos en Kahufia, un lugar donde
no habia oscuridad, hambre ni enfermedades. Era una forma de
cielo que no estaba separado de la tierra. (De Civrieux, 1992,
p.41). Una entidad creadora, Wanadi, asociada con el sol, decide
crear gente en la tierra. Lo hace a traves de un enviado o doble,
con caracteristicas de demiurgo, Seruhe lanadi (De Civrieux,
1992, pp.41-2).> Seruhe lanadi, en su encarnacion terrestre,
entierra su propia placenta, de donde nace una criatura llamada
Odosha, quien instaura en la tierra, la ilusion de oscuridad,
enfermedad, hambre y muerte. (De Civrieux, 1992, p.42).? El
Wanadi del cielo, envia representantes sucesivos, 0 damodede
luego de Seruhe lanadi: Nadei Umadi "(De Civrieux, 1992, p.43)
y Atta Wanadi* (De Civrieux, 1992, p.46) para construir una
tierray humanidad donde haya luz, abundancia, salud y bienestar,
pero a pesar de sus prodigios, siempre fallan en el objetivo final,
triunfando el engafio de Odosha. Huio, la hermana de la luna, se
aduefia de Huehanna, una especie de huevo en el que Attawanadi
habia traido a los nuevos humanos que poblarian la tierra. La
luna, Nuno —que es una figura masculina—, intenta apropiarse
de Huehanna. Huyendo, Huio se transforma en serpiente y a su
asesinato, en arcoiris. Al ser flechada, Huehanna cae de su vientre
(De Civrieux, 1992, pp.80-5). En la tierra, producto de la ruptura
de huehanna al caer del vientre de Huio, nacen unos gemelos que
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gracias a su astucia, ensefian a los demas humanos, técnicas y
conocimientos anteriormente desconocidos para ellos, entre estos
el fuego y los medios para conseguir metales (De Civrieux, 1992,
p.85).° Con la partida de Attawanadi (De Civrieux, 1992, p.216),
un humano, Medatia, aprende como reconectarse con el cielo,
asi como otros dominios de la realidad espiritual (De Civrieux,
1992, p.217) y ensefia a algunas personas, que se convierten
en chamanes o huhai. Medatia logra, entre otras proezas, que
varios humanos, convertidos en animales por obra de Odosha y
sus secuaces, vuelvan a su forma humana original (De Civrieux,
1992, p.224).¢ Subsiste la esperanza de que nazcan otros humanos
y vivan bajo el cielo bueno. Estos ya existen al interior de otra
Huehanna, esperando su momento, cuando Wanadi envie su
cuarto y definitivo damodede (De Civrieux, 1992, p.209).

3. VIGENCIA DE ALGUNAS TEORIAS EN TORNO A
LAANTROPOLOGIADEL MITO

3.1. El mito como representacion de la caida
David Guss (1994), comenta:

Enlugarderecreara Kahufa en latierra como se lo propone,
los esfuerzos de Wanadi producen una brecha cada vez
mayor entre los mundos de lo visible y lo sobrenatural,
antes unidos... ... Unay otra vez, sus esfuerzos dan marcha
atras, produciendo el efecto contrario al deseado (p.73).

Esta brecha, puede interpretarse a partir del trabajo de
Alan Cohen, en su estudio de las sociedades con una religiosidad
chamanica, como un proceso de caida, que el chaman es capaz
de revertir en su vuelo méagico (Cohen, 1991, pp.26-31). El "mito
de la caida", clave en una gran cantidad de mitos, entre estos el
Watunna, se refiere a una idea recurrente segtin la cual los humanos
tuvieron una vez acceso a los distintos niveles celestiales y en
algunas cosmologias, también tenian capacidad de conectarse a
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voluntad con el inframundo (Cohen, 1991, p.1). Sin embargo,
surge la desconexiodn, ante lo cual emerge la figura del chaman
—en nuestro caso, Medatia— quien desarrolla la capacidad de
religarse con las regiones cosmoldgicas inaccesibles a las personas
comunes. La labor del chaman, en el entramado cosmoldgico, es
explicada a la comunidad por medio de los mitos. Sin embargo,
estos mitos no estan inicamente bajo el dominio del chaman, sino
que son compartidos y relatados, en mayor o0 menor grado, por
otros miembros de la comunidad, especialmente los ancianos, el
watunnei (De Civrieux, 1992, p.17) o aichuriaha (p.212).

Las cuestiones planteadas por Cohen (1991; 2018), son
particularmente relevantes, porque nos llevan a preguntarnos
hasta qué punto, sociedades como las caribe del amazonas,
estaban cerca de la imagen ideal del concepto de comunismo
primitivo, que se desarrolla tedricamente desde autores
como Morgan (1971), Engels (2017), y més adelante, Rosa
Luxemburgo (1974), para fijarse como un referente principal en
diversas corrientes de la antropologia a partir de autores como
Vere Gordon Childe (1996). Para Cohen (2018), los chamanes
guardan la posibilidad de reconexién con un comunismo ya no
primitivo, sino con el comunismo del futuro, lo cual es altamente
sugerente. La posibilidad planteada por Cohen, mas que una
especie de relicto antropoldgico, posee gran vigencia, toda vez
que el modelo civilizatorio actual, parece estar en contraposicion
con la sobrevivencia de la humanidad sobre el planeta tal y como
lo conocemos.

Las sociedades indigenas amazonicas viven de tal
manera que la separacién entre especies —humanos, vegetales,
animales—, es mas una cuestion contingente, que un asunto
trascendental (Cohen, 1991, p.4). La idea de la coexistencia "...
entre los humanos, los animales y los espiritus o seres miticos”,
es definida por Viveiros de Castro, como "multiculturalismo"
(Caputo, 2017, p.452). También es importante tomar en cuenta
las concepciones comunes que transversalizan buena parte
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de los mitos indigenas del continente americano. Entre estas,
probablemente la mas importante es aquella descrita por Philippe
Descola (1998, p.222) quien habla de un continuum entre las
distintas especies que habitan la selva amazdnica, ya sean estas
humanas, espirituales, animales o incluso vegetales. Esto quiere
decir, que no hay una diferenciaciéon radical entre estas entidades
ya sea porque: a) comparten una naturaleza esencial que se revela
en los suefios o que es del conocimiento de los chamanes, b) porque
todos estos grupos compartan un mismo origen del que se han ido
separando, 0 c) porque —Y esto Ultimo es tan sugerente como
las posibilidades anteriores—, no exista razon para establecer
una diferenciacion entre humano y naturaleza. Este continuum
encuentra puntos de ruptura de gran trascendencia, ya sea producto
de una situacion coyuntural o un acto de reafirmacion étnica. En
este Gltimo sentido, De Civrieux, ha sugerido que el término
s0’to, equivalente al numero 20, en referencia al nimero de dedos
de los humanaos, sirve para que este grupo se autodenomine como
“verdaderamente humano”, a diferencia no solo de los animales,
sino también —y esto naturalmente no guarda conexion con el
numero de dedos— de otros humanos que no hablan la lengua
so’to (De Civrieux, 1992, p.13).

En el Watunna (1992, p.27), se aprecia este proceso de
desconexidn, el cual guarda profundas implicaciones histéricas,
psicoldgicas y probablemente evolutivas. Alan Cohen plantea
que en el inicio de la separacion entre humanos y animales,
yace el principio de la alienacién (1991, p.6). Cohen sugiere,
asi mismo, que antes de que se produjera una alienacion en un
sentido estrictamente economico del término, la ruptura con los
animales jug6 un papel significativo (Cohen, p.7). Para ello,
citando los Manuscritos Econdmicos y Filosoficos de Marx,
describe un proceso de separacion entre el humano y *...the
sensous external world...the objects of nature, as an alien world
inimically opposed to him” (p.8). A partir de aqui, argumenta que
esta separacion produce no solo un sentido de soledad ante el
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entorno, sino que priva de vivir una vida verdaderamente plena.
Por ende, estariamos también ante el principio de la represion, por
lo que el mito, como sistema simbdlico y por ende, estrictamente
humano (Knight, Power y Watts, 1995, p.75), sirve para reafirmar
esta separacion y asi sustentar un modo de vida eminentemente
reprimido (Cohen, 1991, p.14): el de los roles sociales cerrados
y la supresion de instintos vinculados principalmente a la
sexualidad y la alimentacion, como se vera méas adelante en
detalle con Knight y asociados (1987 y 1995). Seria en este punto,
que haciendo un ejercicio de extrapolacion, el arte moderno en
general, emerge con su potencial para transformar la realidad a
partir de una ruptura con la cotidianidad (Kosik, 1988, p.103) y el
arte surrealista en particular —siguiendo a Peret y Breton, citados
por Cohen— como un mecanismo para unificar la realidad y el
suefio (Cohen, p.21).

3.2. El mito y la estratificacion social

\olviendo al contexto amazonico que nos ocupa, pueblos
con una organizacion socio-econdémica no-jerarquizada, como
los so’to, tienen figuras mitologicas como Huio. No es dificil
establecer una relacion entre Huio como serpiente, a la vez
arcoiris, y serpiente emplumada,’ con la Atabey taina, Ounache
de los caribe insulares (Robiou Lamarche, S/F, pp.52, 56), el
Q’uq’umatz de los mayas, o el Quetzalcoatl de los mexicas, estos
altimos en sociedades altamente jerarquizadas. Otro paralelismo
que podemos encontrar entre los sistemas cosmoldgicos so'to y
nahuatl es el de las creaciones y destrucciones sucesivas de la
humanidad, en fases tuteladas por una serie de entidades asociadas
al sol (Ledn-Portilla, 2006, pp.98-9). Por otra parte, en culturas
como la nahuatl, en que los estratos sociales podrian entenderse
como vinculados a los estratos espirituales, son los humanos,
aun con sus limitaciones, quienes tienen la responsabilidad de
mantener el mundo en funcionamiento (Ledn-Portilla, 2006,
p.99). Esto ultimo, se repite en algunas otras sociedades indigenas
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del continente, teniendo como principio una especie de relacion
de dependencia mutua entre el sol y los humanos. En algunos
de estos casos, como entre los mexicas, incas, moches, entre
otros, podria decirse que si se da una relacion anéloga entre la
apropiacion gue simbolicamente hacen ciertos entes espirituales,
de la sangre y vida humanas —como factor de sustitucion—, con
fendmenos como la guerra (Taipe Campos, 2005, p.2).

Por lo anteriormente expuesto, podemos afirmar que hay
elementos comunes en los mitos y cosmologias de sociedades
igualitarias y estratificadas. Mas aun, la similitud en los elementos
cosmogonicos como laideade las creaciones sucesivas o entidades
comunes como la serpiente-arcoiris/emplumada, sugiere una
ausencia de relacion directa entre la cosmovision y el grado de
jerarquizacion de estas sociedades. Asi mismo, estd ampliamente
aceptada la idea, que podemos atribuir a Lewis Morgan, segln la
cual antes de que se desarrollaran las sociedades estratificadas, ya
existian las sociedades no-jerarquizadas (Harris, 1996, pp.133-
4). En consecuencia, la permanencia en el tiempo de sociedades
no-estratificadas, con elementos cosmologicos comunes a los
de sociedades estratificadas, nos permite inferir que el mito no
condiciona de manera directa e inmediata, el surgimiento de una
sociedad de clases.

Por otra parte, la cosmovision definida por los so"to, comtn
a otras cosmologias amazoénicas, no es una simple estructura
unidimensional con una parte superior e inferior. EI mundo de
los indigenas amazédnicos, tiene una geografia y espacialidad
particular, donde las cuevas, los tepuyes, los rios o incluso las
viviendas, contienen elementos o representaciones totales de
la cosmologia (Barandiaran, 1962, p.65). Esto sugiere que las
fronteras entre un nivel y otro, o incluso entre el mito y la realidad
no estan tan bien definidas.® En algunas representaciones graficas
del cosmos, encontradas en ciertos grupos amazonicos, se dificulta
establecer cualquier jerarquizacion vertical en las instancias,
casas o entes alli expresados. Vemos como, por ejemplo, el cielo
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esta en la parte superior de un esquema cosmologico prototipico,
pero también esta en la parte inferior y el elemento que vertebra
lo de arriba y lo de abajo de la cosmologia, se compone al mismo
tiempo de un lago y de viento (Vitebsky, 2006, p.16).

A su vez, Camilla Power (2020) plantea la figura del
trickster como una capaz de burlar a los dioses o espiritus y por
ende, subvertir de alguna forma el orden aparentemente tan rigido
de las cosmovisiones en las sociedades igualitarias. Aunque el
primer chaman, Medatia, no es propiamente un trickster —como
si lo son lureke y Shikiemona—, es capaz no solo de atravesar
los limites vedados a los humanos normales sino de burlar a los
espiritus de las cavernas (De Civrieux, 1992, pp.223-4). Los
huhai, o chamanes, apredieron de Medatia a liberar ellos también
a los so’to de otras casas, apresados por espiritus malignos y
convertidos en animales (De Civrieux, 1992, p.225).

Es cierto que las prohibiciones que los duefios espirituales
de la naturaleza imponen a los so'to (De Civrieux, 1974, pp.107-
8), coinciden con las planteadas por Sahlins (2017), quien afirma:

Even the so-called “egalitarian” or “acephalous”
societies, including hunters such as the Inuit or Australian
Aboriginals, are in structure and practice cosmic polities,
ordered and governed by divinities, the dead, species-
masters, ad other such metapersons endowed with life-
and-death powers over the human population (p.128).

De manera aparentemente equivalente, De Civrieux
(1974) afirma:

Todos los rituales, fiestas y prohibiciones relacionados
con la horticultura tienen relacion con los s& Rashe
de las plantas cultivadas... ...Dichos ritos, mejor que
manifestaciones de “culto”, representarian mas bien una
serie de prudentes precauciones para complacer y evitar la
venganza de los guardianes de las plantas que el hombre se
ve obligado a consumir... (p.107)
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Pero el Watunna nos dice que el hambre, la enfermedad y

la muerte, son un engaiio de Odosha (De Civrieux, 1992, pp.43,
209), quien es el responsable de hacer creer a los so'to, que el plan
de Wanadi, de extender Kahuna hasta la tierra, ha fracasado. En
realidad, los humanos son criaturas de origen celestial, por ende
equivalentes a los espiritus duefios o guardianes de las plantas, los
animales o la naturaleza. Por ende, si en Kahufa no hay hambre,
es porgue Odosha no ha instaurado ahi la falsa distincion entre
los humanos y los espiritus. Por lo tanto, esta distincion no es
verdaderamente trascendental, sino falsa y cualquier intento de
replicar la escision entre espiritus y humanos en unas relaciones
politicas de supeditacion, no podria ser sino la obra de Odosha.
En este sentido, el rol del chaméan es clave, porque mantiene vivo
el recuerdo y la practica de que el humano forma parte, en origen,
del mundo espiritual.

3.3. Entre el concepto de angustia en Sartre y el estructuralismo
de Lévi-Strauss

En el estudio de las estructuras mitologicas de los pueblos
americanos, esta claro que Lévi-Strauss representa una referencia
ineludible. Sin embargo, en ocasiones, puede identificarse en su
enfoque una tension no resuelta, entre lo particular y la totalidad
de los elementos estudiados. Como se desarrollara en lo sucesivo
de este trabajo, hay enfoques que aunque se han presentado como
distantes o incluso contrapuestos al estructuralismo de Lévi-
Strauss, tales como el existencialismo de Sartre, pueden servir
para un acercamiento mas integral del problema del mito en la
conformacién de las distintas sociedades. La divergencia entre
Sartre, como representante del existencialismo y Lévi-Strauss,
se ha sintetizado en que el primero representa un humanismo,
mientras que el segundo, propone mas bien un camino que
llevaria a la disolucion del humano (Fortanet, 2005, p.4). Para
Lévi-Strauss, segun plantea Fortanet:
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Las ciencias humanas no deben girar en torno a la obsesion

humanista, sino que deben disolver las pretensiones
totalizadoras de esa idea de hombre y atender, comprender,
analizar y comparar sus diferencias sin reducirlas a
epifendmenos empobrecidos (Fortanet, 2005, p.4).

Puede entenderse aqui que el humanismo de Sartre
seria por ende antropocéntrico y en cierto sentido eurocentrico,
mientras que el antihumanismo de Lévi-Strauss abre mdultiples
posibilidades, necesarias para la humanidad actual, como lo son el
entenderse en relacion con la naturaleza (Alban y Rosero, 2016).
Asi, mientras el humanismo de Sartre, encuentra en la angustia
un motivo universal, Leévi-Strauss encuentra poco mas que una
pretension antropocéntrica que deriva de un cartesianismo,
el cual a su vez ignora cualquier aspecto ajeno a la conciencia
(Fortanet, 2005, p.5). ElI pensamiento de Lévi-Strauss, por su
parte, esta lejos de derivar en un relativismo cultural, toda vez
que en sus Mitoldgicas, se percibe claramente una busqueda de
lo universal en el mito. Haciendo justicia a Sartre, debe decirse
que este plantea que su humanismo existencialista funciona a
partir de la proyeccidn que cada quien construye de si mismo en
un contexto trascendental (Sartre, 1999, pp.84-5) y por ende no
individualista, ni basado Unicamente en la conciencia, como lo
seria de sustentarse en un cartesianismo.

El concepto de angustia, es esencial en el trabajo de Sartre
y como se vera en lo sucesivo, puede resultar un aporte importante
a la hora de comprender el rol del mito como relato cosmologico
y sus implicaciones sociales. En relacion a la pertinencia del
concepto de la angustia para contextos espacio temporales ajenos
al de Sartre, destacan investigaciones que apuntan a una mayor
incidencia de este estado, entre pueblos en proceso de aculturacion
y dominacién colonial (Valeggia y Snodgrass, 2015). Esto puede
servirnos, para establecer una primera relacion entre el mito,
como constructo que dota de sentido la existencia y la angustia
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como resultado del alejamiento del mito.

¢Es posible entonces, establecer un vinculo entre el
estructuralismo de Lévi-Strauss y el Sartre existencialista? Desde
el enfoque de esta investigacion es posible, por cuanto las grandes
estructuras mitoldgicas, en sus elementos compositivos de caida e
intento de reconexién con un estado idilico, pueden encontrar en
la angustia, terreno fértil para la reproduccién de los mitos y las
cosmologias. Esto es posible, también, si entendemos la angustia
como producto de un proceso biolégico, marcado por el trauma
del nacimiento o por el proceso evolutivo en que emerge la cultura
como hecho humano en cuanto separado de los animales —segun
lo plantea Chris Knight y como se continuara profundizando en
lo sucesivo. De este modo, aun cuando Sartre aparentemente
se declare enemigo de toda condicion intrinsecamente humana
que nos pre-condicione culturalmente, en realidad la misma
angustia podria ser un elemento de caracter teltrico sobre el cual
se extienden y elevan las estructuras mitoldgicas, asegurando su
mantenimiento, junto con el de un determinado status quo. Podria
afadirse, que mas alla de como nos propongamos organizar los
conceptos centrales de Sartre o Lévi-Strauss, la angustia, como
condicion intrinseca al humano, tiene que haber jugado un rol en
todo proceso de reproduccion tecnoldgica, mitologica y social.
De este modo, la angustia adquiere un caracter no solamente
intrinseco al individuo, sino que —siguiendo la sexta tesis de
Marx sobre Feuerbach (2010, pp.15-6)—, puede decirse que las
estructuras mitologicas son producto de las relaciones sociales,
por lo que podriamos plantear la angustia también como un hecho
social, vinculante para la conformacion de la conciencia.

3.4. Del conflicto entre sexos a la colaboracion, como origen de
las grandes estructuras mitologicas y su posible manifestacion
en el Watunna

Chris Knight (1987), considera de gran relevancia el rol
que habria jugado la caza de grandes animales en el surgimiento
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de la cultura. Parte de una pregunta central: si eran los hombres,
quienes se encargaban predominantemente de la caza —ya
que las mujeres ocupaban parte importante de su tiempo en la
gestacién y cria de los nifios, asi como actividades de recoleccién
y mas adelante, del cuido de ciertas especies vegetales— ;Como
aseguraban estas, el suministro de carne proveniente de la caceria?
(Knight, Power y Watts, 1995, p.77). La altricialidad, como
caracteristica biologica exacerbada en el homo sapiens, implica
que el proceso de lactancia debe prolongarse por un periodo de
tiempo bastante extenso en comparacion con otras especies. Esta
lactancia prolongada, obliga a los nifios a permanecer junto a sus
madres, mientras terminan su desarrollo y se vuelven aptos para
el trabajo. Para poder satisfacer los requerimientos energéticos
que implica la crianza de los nifios, es necesario que las mujeres
se beneficien de la caceria efectuada por los hombres.

Para Knight, si la actividad de los hombres en la caceria
era grupal, por ende la respuesta de las mujeres a su necesidad
de carne, también debia serlo. Partiendo de un amplio analisis de
mitos y préacticas culturales de pueblos indigenas y sociedades
tradicionales, Knight encuentra un elemento recurrente en la
prohibicién de practicas sexuales entre hombre y mujer, antes
de las expediciones de caza. Por ende, deduce la existencia de
una huelga sexual o “sex strike”, que serviria para forzar a los
hombres a traer la carne a las mujeres (Knight, 1987, p.12). Esta
practica, habria estado marcada por un alto grado de solidaridad
entre las mujeres (p.452), no solo a lo interno de la aldea. Por ende,
deberia estar asociada al acompasamiento real o simulado de los
ciclos menstruales, empleando los ciclos lunares como referente
femenino inter-aldea. Por medio de esta teoria, Knight y otros
investigadores encuentran, en su trabajo etnoldgico, que gran
cantidad de mitos, en el contexto de las sociedades tradicionales
que los han producido, cobran un sentido desde el punto de vista
bioldgico, evolutivo, medioambiental, cultural y social. Entre los
elementos simbolicos, que a su vez sirven de base para los mitos,
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se pueden resaltar los siguientes:

El color ocre o rojo, usado como pintura corporal o para la
intervencion de superficies rocosas, objetos, etc., en una amplia
variedad de rituales, que sirve, en un principio, para denotar que
todas las mujeres estdn menstruando (Knight, 1987, pp.12-4). La
prohibicion del consumo de carne cruda/sanguinolenta por parte
de los hombres, que obliga a traer el alimento a la aldea en donde
estan las mujeres y los nifios. (Knight, 1987, p.14). Anfibios,
ofidios, el arcoiris y/o la luna, como representacion de lo femenino
y la periodicidad de los ciclos reproductivos —posteriormente
agrarios—. estando asociados, entre otros aspectos, a la humedad/
oscuridad y la fertilidad (Knight, 1987, p.24). La exclusion
forzosa de la mujer, de la vida cotidiana compartida, durante su
menstruacion (Knight et.al, 1995, p.107).

En nuestro caso de estudio, podemos encontrar varios
elementos estructurales del mito, que encuentran sentido dentro
del marco tedrico propuesto por Knight y asociados. En este
sentido, no debe perderse de vista que el origen de estas estructuras
miticas, muestra como unas determinadas condiciones biolégicas
y ambientales, propician el desarrollo de construcciones
simbolicas similares, sin que medie necesariamente un proceso de
difusion cultural, o sin que actien elementos como el inconsciente
colectivo, propuesto por De Civrieux, como causa de la similitud
de las estructuras mitolégicas (1992, p.23). Por ende, es importante
aclarar que los so’to, que no conforman una sociedad tipicamente
cazadora-recolectora, puesto que tienen wuna determinada
capacidad para la agricultura u horticultura (De Civrieux, 1974,
p.93), guardarian sin embargo una conexion mitologica con un
pasado probablemente anterior a su conformacion como grupo
étnico individual y en el que no se habia desarrollado aun la
agricultura y mucho menos alguna forma de estratificacion social.

Encontramos también, una relacion entre la serpiente
como simbolo de la fecundidad, asociada a su vez al arcoiris, en la
figura de Huio. La anaconda Huio, a su muerte, se transforma en
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arcoiris y deja caer huehanna, una especie de huevo donde estaban
los humanos traidos por Attawanadi. Antes de esto, Huio habia
escapado de multiples intentos de Nuna, la luna, por sacar de su
vientre, Huehanna, donde la habia guardado ella misma. Podemos
identificar, en la figura de Huehanna, una representacion de la
fecundidad, especialmente si tomamos en cuenta que los gemelos
lureke y Shikiemona —equivalentes a los grandes personajes
miticos recurrentes en gran cantidad de civilizaciones—, nacieron
al caer del vientre de Huio. A su vez, en la situacion de conflicto
entre Huio con la luna, Nuno, puede evidenciarse —siguiendo a
Knight—, una relacion con el enfrentamiento entre hombres y
mujeres marcado por la periodicidad en los ciclos de caza, cocina,
relaciones sexuales y el ritmo de la menstruacion.

Resulta asi mismo altamente sugerente, considerar
la importancia que tiene el sistema fluvial en la economia
y la produccién de alimentos a través de la pesca en la region
amazonica. Dicha actividad, sumamente importante para la
alimentacion de los pueblos indigenas, debio jugar un rol esencial
en épocas pre-agrarias, ademas de la caza de animales terrestres.
El Watunna describe una etapa previa a la agricultura, en que
primaba el hambre y la gente tenia que comer tierra (De Civrieux,
1992, p.173). No solo no habia agricultura, sino que no existian
rios (p.174). Mas tarde, habiéndose formado los rios, Attawanadi,
pescando, captura un pez al que ve como mujer y por la que se
siente atraido sexualmente. Inicia una pelea entre ambos por la
cual, quien resultara ganador, se llevaria al otro a su casa (De
Civrieux, 1992, p.57). Esto puede entenderse como una diatriba
que define la uxorilocalidad o patrilocalidad, ya que a la victoria
de Attawanadi, este se lleva incluso a sus suegros a su casa (p.71).
Sin embargo, en consonancia con las ideas de Knight y asociados,
se revela que la mujer representa un gran peligro para el hombre,
pues en su vagina se esconden peces caribe, que cercenan el pene
de quienes intentan acceder. Por medio de artimarias, Attawanadi
logra penetrar a la mujer pez, no sin antes ser ayudado por
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otras entidades masculinas, que en grupo, la “desfloran”, sin
ser castrados en el proceso. De este modo, estariamos ante una
situacion que incorpora al mismo tiempo, un conflicto de género
que define tanto la subsistencia —Ila mujer no deja de ser un pez,
y por ende: alimento—, como el dilema entre uxorilocalidad y
patrilocalidad. Esta confrontacion, tiene como signo la sangre
de los hombres, que mana de sus genitales castrados, asi como
aquella producto del desfloramiento y como trasfondo, la pesca
como actividad para la obtencién de alimentos. Por otra parte, no
debe perderse de vista que en el rol constructivo de Attawanadi,
este habria sido el responsable de ensefiar a los hombres a construir
casas, lo cual sugiere a su vez, la implantacién del modo de vida
que subsiste entre los so’to no-aculturados. El hecho de que los
peces no sean animales sanguinolentos, en comparacion con los
animales de caza terrestre, pero que el mito incorpore la sangre
al proceso de pesca/violacion, sugiere una conexion entre la caza
y la pesca como medios de apropiacion para la subsistencia. Asi
mismo puede entenderse en el marco de la teoria de Knight,
por cuanto las distintas formas de "male menstruation” —por
ejemplo, la circuncision— serian un acto ritual que se relaciona
con la imposicion del patriarcado (Knight, 1987, pp.17-8).

Por otra parte, la teoria de Knight toma como referentes
destacados, aunque no exclusivos, entornos en ocasiones semi-
desérticos, por ejemplo donde habitan los !Kung, en que la pesca
no tiene un rol tan importante como en el Amazonas. Sin embargo,
es importante destacar, que en varios casos estudiados por
Knight, el consumo de animales no-sanguinolentos, como peces
y tortugas, esta restringido a los hombres (Knight, 1987, p.332) o
directamente, su manipulacion o preparacion, al igual que la carne
sanguinolenta, esta permitida solo a las mujeres, pudiendo correr,
los hombres, un grave peligro, si tienen demasiado contacto con
la sangre o los peces (Knight, 1987, pp.321—2). En referencia
al encierro de las mujeres durante la menstruacion, el Watunna
incluye un relato que evidencia la avidez de los hombres por la
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sangre, de la que se derivaria esta practica, que tendria como fin,
proteger el nucleo poblacional de las incursiones de otros grupos
(De Civreux, 1992, p.224). Esto puede entenderse también, a
la luz de la teoria de Knight, como una forma de preservar la
supervivencia del grupo, especialmente las mujeres y los nifios,
trayendo los hombres la caceria a una aldea fija, por medio del
ciclo  menstruacion-luna  llena-caceria-cocina-cohabitacion
(Knight et.al, 1995, p.83).

4. PROPUESTAS DE CONSTRUCCION TEORICA

4.1. El mito y los rituales cotidianos como factor conservador
en una sociedad no-estratificada.

Aln cuando no exista una relacion directa entre las
cosmologias indigenas y la organizacion socio-espiritual
jerarquizada, como la que plantea Sahlins (2017), si podemos
asumir que existe una relacién entre las cosmovisiones,
manifestaciones rituales y la organizacion social (Turner, 1980,
p.33; Durkheim, 1982, p.2; Broada, 1983; Lopez Lara, 2005).
Es posible inferir que en una sociedad organizada en cacicazgos,
como la arawak, la mayor especializacion de los individuos —Ilo
cual incluye la concentracion del poder politico y religioso en
el chaman-cacique—, resta la posibilidad de que cada individuo
tenga una comprension mas amplia—podria decirse totalizante—,
del entorno social, mitico y ecoldgico en que vive. El surgimiento
de una clase sacerdotal altamente especializada, mas ain aquella
ligada al poder politico, no solo en el caso arawak, sino ndhuatl, o
de cualquier otra sociedad indigena estratificada, implica el olvido
por parte del comdn de la poblacién del conjunto de sutilezas que
ordenan la vida comunitaria con un sentido cosmoldgico y da paso
a una monopolizacion del conocimiento y del poder, asi como una
eventual pérdida progresiva del sentido vital, que se manifestara
con mayor intensidad —haciendo un ejercicio de extrapolacion—,
a partir de la modernidad. Igualmente, la especializacion en
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oficios como la agricultura o ciertas labores artesanales, aisla a
los individuos de un conocimiento suficientemente amplio, no
solo de las demaés técnicas, sino de los mitos y cantos asociados a
estas. En este sentido, es una referencia clave el trabajo de David
Guss (1994) y Alessandra Caputo (2016), que muestran como
la actividad artesanal esta ligada a la transmisién de elementos
mitoldgicos.

Con la emergencia de figuras sacerdotales propias de las
sociedades de clase, tienden a disminuir las reglas y el acceso a
las narraciones mitoldgicas por parte del comun de la poblacion.
Su conocimiento, por el comun de la poblacion, se simplifica,
hasta mostrarse principalmente como justificante de la relacion de
supeditacidnaciertaspersonas, clasesoinstituciones.Asi,cualquier
germen de diferenciacion, clasificacion y ordenamiento, presente
en el mito, tiende a convertirse en una contradiccion entre saber
y no-saber y a su vez, ahora si, entre poder y subordinacién. No
es que una determinada cosmovisién tenga como consecuencia la
separacion de los individuos en clases, sino que esta se desarrolla
junto con la tecnologia, la biologia, el ambiente y la sociedad
en que se produce, manteniéndose inalterables solo aquellos
elementos que garantizan la supervivencia del grupo como entidad
social. De este modo, en las sociedades no-estratificadas, los mitos
generan los limites sociales que en las sociedades de clase bien
afianzadas, cumplen ciertas instituciones. Puede decirse también,
a manera de hipdtesis, que mientras mas débil es la conexion de
una sociedad entre la cotidianidad y la cosmovisién, esta es mas
influenciable por factores externos. Esto se habria evidenciado
en los diferentes grados de dificultad experimentados por los
conquistadores en su proceso de dominacion de sociedades
predominantemente jerarquizadas como las de Mesoamérica o
Los Andes, en comparacion con aquellas predominantemente no-
estratificadas como los caribes del Oriente de Venezuela.

El Watunna, como mito prototipico, representa también
la instauracion de una concepcion del tiempo que restringe las
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posibilidades de la humanidad, al mostrarnos un pasado casi
inaccesible, lleno de una gracia y felicidad maximas, la culpa por
su destruccion y la consecuente angustia derivada de la nostalgia
por ese tiempo virtualmente inalcanzable. Esta concepcién del
tiempo, solo es posible a partir de la actividad de transformar el
medio en que se vive mediante el trabajo, ya que solo de esta
manera, se instaura la concepcion de procesos técnicos y el tiempo
como una abstraccion de estos en cuanto a proceso-resultado
(Kosik, pp.242-3). El mito restringe el potencial del momento,
con su potencial capacidad revolucionaria y solo permite —bajo
la concepcion cosmologica que establece—, que sea el chaman
quien efectle los grandes viajes que le reconectan con el estado
de gracia.

Retomando el dialogo con el presente, podemos extrapolar
que mientras el humano moderno se mueve con una sensacion
de irresponsabilidad, limitada por razones como la clase,
género y raza, los limites derivados en parte de un sentido de
responsabilidad del indigena caribe, permean casi todos los
aspectos de su cotidianidad, sufriendo enfermedad o muerte al
quebrantar cualquier minima norma. De este modo, es posible que
el mito ejerza un rol inmovilizador —o contrario a la dinamizacién
0 a la revolucion tecnoldgica y social—, ya que favorece el
conservadurismo (De Civrieux, 1974, p.36). Barandiaran (1962)
menciona que entre los so’to una de las causas de la enfermedad,
es justamente la “ruptura de la estricta jerarquia escalonada de
las energias vitales” (p.84). Esta estructura, como se ha sefialado,
no representa una verdadera jerarquia (ver nota 9) sino un orden
intangible, aunque entrelazado con la realidad; conforma un
cardcter ain méas importante que el de una superestructura, ya
que no es una simple ideologia, sino que se trata de una realidad
materializada en todos los aspectos de la vida, desde la vivienda,
a las actividades productivas tales como: artesania, agricultura,
festividades, etc.

Las instituciones de las sociedades de clases, se valen
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de las narrativas miticas, reproducidas a partir de la angustia
latente en el individuo, para tomar estos elementos, que en si
mismos no denotan estratos sino un orden complejo y delicado,
transformandolo, ahora si, en estratos socio-espirituales.

4.2. El mito como vector de un germen de estratificacion social
La extension de unos elementos cosmoldgicos recurrentes,
no solo entre los caribes sino entre arawakos, tupi-guarani, ge,
e incluso grupos mesoamericanos, andinos y norteamericanos,
podria sugerir la posibilidad de un mito originario comun en
cuya difusion, la region amazonica, podria haber sido de gran
importancia (Goes Neves, 2007, p.120) (Valdez, 2013, p.73).
Sin embargo, para que estos mitos puedan comprenderse como
asociados a un cierto tipo de organizacion social, la clave
seria ver en estas narraciones, gérmenes, que aun cuando en si
mismos, no denoten estratificacion, puedan desarrollarse en
tal sentido. El mito podria ser, asi, el responsable de portar un
germen de transformacién social, que al resonar con ciertas
condiciones materiales, propias del desarrollo socio-historico
de un determinado grupo, da pie a la eclosién de una sociedad
estratificada. Aun de ser cierta esta idea, el poder del mito en
un sentido u otro —para mantener sociedades igualitarias o
estratificadas—, solo se activa si el ser social y las condiciones
materiales son lo suficientemente propicios para que este aspecto
del mito sirva a una determinada forma de organizacion social.
Esto nos lleva a un conocido problema, desarrollado por
Marx y Engels en La ldeologia Alemana (1974). Podriamos
pensar, siguiendo una posicion idealista, que la construccion de
las jerarquias, en las cosmologias de sociedades econémicamente
igualitarias, es laevidencia de que antes de que se den determinadas
condiciones materiales —especialmente la produccion de
excedentes, como sucede en pueblos cazadores recolectores a
los que hace referencia Sahlins—, la idea de la estratificacion
ya ha hecho su aparicién. Este es el planteamiento de Sahlins
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a partir del trabajo de Hocart (Beidelman, 1970, p.313). Sin
embargo, lo que nos muestra la arqueologia, al menos desde Vere
Gordon Childe (1996), al develar los procesos de desarrollo de
los medios de produccion, que en numerosos casos ha llevado
a la estratificacion social, es que no puede establecerse una
relacion causal entre mitologia y organizacion social, aunque
si complementaria e interdependiente. Es decir, que junto a los
mitos, la sedentarizacion, la produccion de excedentes, etc., hay
un ser social que condiciona el desarrollo de la cultura, tanto en
sus aspectos productivos y de intercambio, como mitolédgicos y
religiosos. En este sentido, Kosik (1988), parafraseando a Kurt
Konrad, senala que *“...el inico portador verdadero del movimiento
social es el hombre en el proceso de produccion y reproduccion
de su vida social” (p.130).

De este modo, el mito puede llegar a ser expresion de
diversas tensiones sociales, algunas de las cuales estan dormidas
—como gérmenes que aun no han brotado—, mientras que
otras estan activas. Sin embargo, el fendmeno de la similitud de
elementos mitoldgicos en organizaciones sociales claramente
diferenciadas, apunta no solo a un contexto evolutivo comun
como inicio del mito, sino que dicho origen, se produce en
sociedades no-estratificadas, con un tipo de relacién cuyas
tensiones internas conducen al desarrollo de fuertes lazos de
cooperacion, posibilitados por la capacidad para la elaboracion de
construcciones simbolicas, como lo plantean Knight et.al. (1995)
y en oposicion a la tesis de Sahlins.

Si tomamos como cierta la teoria desarrollada a partir del
trabajo de Knight, podemos extrapolar el que algunos elementos,
como el uso caracteristico del ocre como pigmento en las practicas
rituales, asociado a una sociedad cazadora-recolectora, se vuelva
menos relevante en una sociedad agraria. En cambio, elementos
simbolicos representativos de la periodicidad o la fecundidad,
como los ofidios y batracios, se mantienen e incluso adquieren
un rol protagonico. De aqui se deriva, que los rituales de pintarse
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el cuerpo de rojo, pasan a un estado durmiente, mientras que la
exaltacion de ciertos aspectos de la fecundidad y la periodicidad,
por cuanto pueden asociarse a la produccién agraria, adquieren
un rol protagonico. La cosmologia que conserva una sociedad no-
estratificada, no posee elementos intrinsecamente estratificados,
pero vistos desde una sociedad estratificada, se proyectan en este,
muchos elementos del nuevo orden social.

Finalmente, una sociedad estratificada solo seria posible
en el caldo de cultivo de la angustia, que como se ha dicho
es producto de una capacidad para comprender el tiempo a
través del proceso del trabajo. La angustia, puede encontrar su
mecanismo de resolucién cotidiana, como se ha sugerido, en la
hipernormatizacion de la vida o por el contrario, en dejar en manos
de una clase social determinada, las labores de ordenamiento
entre la sociedad, el mundo natural y los planos espirituales —
previamente escindidos—.

4.3. De la nostalgia por el paraiso a la angustia.

Abel Sanchez Pelaez (2013), plantea la angustia como un
hecho biol6gicamente determinado, pero también marcado por el
desarrollo de la historia. Esta tesis aporta cualidades particulares
a esa angustia, en funcién del contexto especifico en que se
produce. A este respecto, citando a Paul Tillich, se refiere a tres
grandes periodos historicos de la angustia: antigiiedad, edad media
y moderna. En la primera, habria primado el miedo a la muerte,
en la segunda, tendria un caracter moral y en la tercera, esta
adquiere un caracter espiritual (p.386). La periodizacion histérica
que hace Tillich para la angustia nos es inutil, por eurocéntrica
e imprecisa, aunque el propio Sanchez Peldez, propone la idea
de que “la angustia fue césmica, primitivamente y el hombre
pretendid enfrentarla con sacrificios y oblaciones... ... Comienza
de este modo a diferenciarse de la bestia y a vivirse como un yo”
(p.386). Tenemos aqui, por ende, una representacion analoga de
la nostalgia por el paraiso perdido en que no habia separacion de
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los animales y la naturaleza a la que a su modo, hace referencia
Cohen.

Elementos comunes entre el Watunna, y muchos mitos
amazonicos, sugieren la idea de que toda construccién cultural
que hace posible la supervivencia del individuo —que solo se
entiende a si mismo como parte de un grupo, con unas practicas
culturales especificas— viene de afuera, para ser exactos, de
arriba, del cielo. Esto puede entenderse, desde una concepcién
existencialista, como una manifestacion del ser arrojado (Sartre,
1999, p.43). Por otra parte, Marc de Civrieux, en su introduccion
de la edicion de 1992 del Watunna, plantea como “...motivo
fundamental de angustia para el hombre arcaico: el caracter
transitorio, efimero, destructible de todas las cosas creadas y el
presentimiento del fin de nuestro mundo” (p.24). De este modo,
el carécter ciclico del Watunna, con las continuas venidas de
enviados de Wanadi y la esperanza en la eclosion de una nueva
Huehana acompafiada de un cuarto damodede, viene a responder
a esta angustia. Asi, la angustia, més que la causa especifica del
surgimiento de mitos con un sentido cosmoldgico —cuyo origen
parece ser de indole evolutivo y estar asociado a la capacidad
de los humanos para producir simbolos a la vez que a una gran
desventaja derivada de su altricialidad— es necesaria para que una
vez olvidado el sentido originario del mito, este se reproduzca,
dando unas respuestas y un sentido, que de otra manera harian
muy dificil la existencia.

Las cosmologias, como parte de un constructo solo
posible a partir de ciertas capacidades inherentemente humanas
para la construccion de simbolos, en un contexto primigenio de
sociedades igualitarias sustentadas en la caza, se puede explicar
con una base principalmente material. Esto altimo, si entendemos
lo material como aquello que tiene una existencia “...independiente
de la conciencia o de como sea conocida” (Bate, 1998, p.35). Sin
embargo, la angustia conforma un sustrato necesario para el mito
por cuanto requerido para que este se reproduzca socialmente.
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Por tanto, la angustia propicia lo conservador en lo cotidiano
y lo ritual, pero también hace posible la revolucion en ciertas
coyunturas. EI mito, en un nivel simbdlico, permite compartir la
angustia, y transferirla a una cotidianidad ritualizada.

Si se toma en cuenta, para la definicion de angustia, el
trabajo de Kierkegaard (1982), se puede identificar la pertinencia
de este concepto en el contexto teoldgico en que surgid, lo cual lo
hace especialmente Util para el estudio del fendmeno religioso en
general. Sin embargo, mucho mas tarde, lo que vienen a hacer a
su modo Sartre y Camus, puede resumirse, laconicamente, como
demostracion filosofica y si cabe, evidencia literaria, de que
la angustia no esta restringida al ambito teoldgico sino que es
pertinente incluso en el &mbito de una praxis revolucionaria, asi
como de una filosofia y una antropologia desprovista de un bagaje
teoldgico. La angustia es un estado intrinsecamente humano,
que hace posible que en su huida del estado de desasosiego, el
humano recurra a construcciones cosmologicas ya elaboradas.
El problema es, que para que esto sea asi, corremos el riesgo
de considerar las cosmovisiones como algo desprovisto total
0 parcialmente de funcionalidad practica en lo estrictamente
material y econémico, lo cual es contrario a lo que nos muestran
Knight et.al. (1995), para quienes los mitos, como constructo
simbolico cultural serian esenciales para el mantenimiento de la
especie. Por ende, tendriamos que tomar en cuenta, que producto
de la transformacion de las condiciones ecolégicas, desarrollo de
los medios de produccion y organizacién social, el mito puede ir
perdiendo aspectos funcionales en lo econémico y lo bioldgico
—sin que esto signifique su anulacion definitiva— y ganando
funcionalidad en el plano de la conciencia, compensando la
angustia.

En un trabajo titulado Must anguish isn’t an illness but an
evolved response to adversity (2020), Kristen Syme y Edward
Hagen, plantean, como sugiere el titulo, la importancia que
la angustia juega en el desarrollo de la especie, incluso en un
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sentido evolutivo. Partiendo del hecho biol6gico, segtn el cual
es conveniente sentir tanto dolor como placer, en sus diversas
manifestaciones —fisicas y psiquicas incluidas—, Syme y Hagen
plantean la importancia del sufrimiento psiquico ocasionado por
el continuo roce social que nos caracteriza, junto con la mayor
parte de los primates y en contraste con el 70% restante de los
mamiferos —de comportamiento marcadamente solitario. Aunque
Syme y Hagen tienden a emplear el término angustia como un
concepto que retne una serie de afecciones de indole patoldgico,
especialmente la depresion —al igual que Valeggia y Snodgrass
(2015)—, ofrecen una amplia base de referencias en cuanto a
investigaciones que confirman el rol del dolor psiquico para
asegurar la sobrevivencia de la humanidad desde sus origenes.
Reconocer elementos como la exclusion o disgusto por parte de
la comunidad, motivada, por ejemplo, por un comportamiento
inadecuado, habria jugado un rol clave en el afianzamiento de los
roles sociales. De aqui puede derivarse, que si las construcciones
cosmoldgicas y las practicas culturales asociadas a estas, pueden
haber surgido como una refinada estrategia adaptativa, su
mantenimiento dentro del grupo social en cuestion, habria sido
posible en la medida en que los individuos tuvieran capacidad para
percibir y responder a las reacciones del grupo, a veces sutiles,
ante el incumplimiento de alguna norma, re-incorporandose asi
al habitus instituido. Asi mismo, la alta funcionalidad de las
estructuras cosmolodgicas para mantener, no solo un determinado
orden social, sino una existencia con sentido, puede evidenciarse
en la baja prevalencia de practicas como el suicidio en sociedades
no-aculturadas, a la par que el fendmeno contrario en sociedades
indigenas bajo alguna forma de dominacion politica o econdémica
(Velaggia y Snodgrass, 2015).

Es importante acotar que la angustia aqui planteada no
implica necesariamente un estado presente y continuamente
evidente en la cotidianidad. En cambio, implica que la angustia
podria haber sido clave en determinados momentos para la
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conformacién —y especialmente la reproduccion— de los
mitos, mas como una fuerza latente que como un estado
patente y generalizado. Al respecto, Sartre plantea que no todo
el mundo manifiesta su angustia, porque la enmascara (1999,
p.36) —podriamos decir que sistematicamente—, para lo cual
los constructos religiosos ofrecen una herramienta practica de
gran sofisticacion. La angustia, no seria meramente una fuerza
inmovilizadora, sino que también ofrece importantes posibilidades
revolucionarias (Sartre, 1999, p.87), de las que podria partir la
vocacion del chaméan por conectarse con un potencial olvidado
por la comunidad, asi como una expresion analoga del anhelo
por el tiempo mesidnico de Benjamin (2008). Si para Knight,
siguiendo a Levi-Strauss, hay estructuras comunes para los mitos
en toda América y por extension a otras partes del mundo (Knight,
1987, p.26), un elemento recurrente es el de un ascenso herodico
para apropiarse de algo valioso a través de una ruta que vincula el
cielo y la tierra (Lévi-Strauss, 2000, p.509). El viaje de Medatia
representa este acto herdico y al mismo tiempo ontolégico, de una
praxis que libera a los humanos convertidos en animales y de este
modo religa el mundo celestial de Kahufia con la tierra. Al mismo
tiempo, el mito representa la necesidad de volver a ese estado
originario, de donde todo proviene, anterior a la separacion y la
alienacion.

5. CONCLUSIONES

La tesis planteada por Sahlins, a partir de las ideas de
Hocart, segun la cual hay una relacién unidireccional y de
supeditacion de la organizacion social a la cosmologia, asi como
el supuesto caracter estratificado de aquellos mitos propios de las
sociedades consideradas igualitarias, puede cuestionarse a partir
de distintos argumentos e hipotesis plausibles:

A) Encontrar aspectos realmente estratificados en el
Watunna, seria mas el producto de una proyeccion por parte
de los potenciales observadores, que una realidad. Lo que se
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observa en el comun de los mitos, es una estricta delimitacion de
entidades, con potencialidades bien definidas, que sin embargo
son vulneradas por figuras de tipo trickster o por los chamanes.

B) Las sociedades marcadamente estratificadas, al igual
que aquellas consideradas igualitarias, como los so’to, comparten
elementos mitoldgicos comunes que parecen derivarse de un
proceso de desarrollo en la capacidad para construir simbolos.
Este proceso, parece originarse en las primeras sociedades,
caracterizadas por un modo de produccion apropiador, en que el
conflicto social predominante es entre mujeres y hombres.

C) ElI mito, posee propiedades eminentemente
conservadoras, tanto en las sociedades consideradas igualitarias,
como aquellas estratificadas. Sin embargo, para la reproduccion
de los mitos en la vida cotidiana, la angustia juega un rol
fundamental. La angustia, estd intrinsecamente ligada a una
concepcion del tiempo a partir del trabajo como proceso para la
transformacion de la naturaleza, y a su vez de los ciclos en las
actividades esenciales para la supervivencia y la reproduccién
bioldgica de la humanidad.

D) Esta angustia, es importante no solo como sustrato
para la reproduccion del mito a través de su asimilacion e
internalizacion en los individuos, sino que a su vez, posibilita el
cuestionamiento sobre el devenir de la sociedad en el futuro. El
futuro al que apunta el Watunna, es el de la posibilidad de poder
realizar el continuum con la realidad material/espiritual, volver
al estado en que los humanos tenian una potencialidad similar a
aquellos que habitan un cielo que no esté separado de la tierra, los
Kahuhana.

E) Por todo lo anterior, no se puede considerar que el mito
lleve implicito una estratificacion con caracter trascendental,
sino que por el contrario, se sustenta en la esperanza de revertir
el incidente que propicid, en un primer momento, que el plan
de Wanadi no prosperara. La practica chaménica actualiza la
posibilidad de los humanos para la reconexién con su estado real
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de unidad con el mundo natural y espiritual, aquel que ha sido
velado de la vista por Odosha a través de sus engafios.

NOTAS

1 Pablo del Cerro, es el seudénimo de Antonieta Pepin, Nenette,
compafiera y coatura de varias obras, junto con Héctor Roberto
Chavero, Atahualpa Yupanqui.

2 De Barandiaran, lo llama Seduhédi Wanadi (De Barandiaran, 1979,
p.70), aunque citando también a De Barandiaran, David Guss
(Tejer y cantar, p.92), afirma que este damodede se llama
Enaadi-Wanadi.

3 Esta idea, segun la cual de la placenta enterrada nacié Odosha, esta
también en De Barandiaran, (De Barandiaran, 1962, p.70)
aunque con la variacion de que a Odosha se le llama Kahu, lo
cual para Guss no es sino el nombre propio del ser demoniaco
que es Odosha (Guss, p.92).

4 De Barandiaran lo llama Ette Wanadi (De Barandiaran, 1962, p.71),
en correspondencia con el término Ette, que hace referenciaa la
vivienda, una de las aportaciones de este damodede.

5 EI mito de los gemelos es uno de los mas recurrentes en diversas
culturas y periodos, no solo amazonicas sino de toda América,
Asia, Africa y Oceania.

6 Esta idea, se encuentra dispersa en una amplia gama de mitos de la
region amazénica. Entre los grupos tupi-guarani y gé, Lévi-
Strauss reporta un mito segun el cual, “Los antepasados de los
pécaris fueron seres humanos que se mostraron ‘inhumanos’”
(2002, p.90). Por su parte, Marie-Claude Mattei-Muller, reporta
en Yoroko, confidencias de un chaman panare (p.24), el evento
conocido como “La gran mezcla”, de caracteristicas similares.
De igual manera, esta idea, puede rescatarse también de David
Guss (1990 p.60).

7 Huasuadi, el arcoiris, es la corona de plumas de Huio (De Civrieux,
1992, p.81).

8 El propio Barandiaran (1962), luego de establecer una vision
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esquematizada en "planos", de la cosmologia so'to, puntualiza
gue esta es simplemente una sintesis y que en realidad, todos
los cielos conforman una "...gran Morada Cdsmico-Celeste,
de forma conico circular, exactamente como la gran vivienda
conico-circular Yekuana" (p.65).
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RE-ESTUDIO DEL SITIO ARQUEOLOGICO LA
MATA, ESTADO ARAGUA, VENEZUELA*
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RESUMEN

El reestudio realizado de la distribucion estratigrafica y la produccion
ceramica del sitio prehispanico La Mata identifico un componente atipico
como distintivo de la ocupacion humana Pre-Valencioide. Con un estudio
sistematico y reconstructivo se organiz6 la informacion de las colecciones
e investigaciones previas, reconstruyendo el contexto arqueoldgico y
estratigrafico. Los resultados obtenidos evidenciaron la existencia de un
componente atipico asociado al contexto mas antiguo del sitio, demostrando
su vinculacion Pre-Valencioide.

ParaBras Clave: Cuencadel Lago de Valencia, Aragua, Reconstruccion
contextual, Serie Valencioide.

RE-STUDY OF THE ARQUEOLOGICAL SITE OF LA
MATA, ARAGUA STATE, VENEZUELA

ABSTRACT

The resurvey of the stratigraphic distribution and pottery production at
the La Mata prehispanic site identified an atypical component as distinctive of
the Pre-Valencioid human occupation. With a systematic and reconstructive
study, the information from previous collections and research was organized
and the archaeological and stratigraphic context was reconstructed. The results
obtained showed the existence of an atypical component associated with the
oldest context of the site, demonstrating its Pre-Valencioid linkage.

Key worbps: Lake Valencia Basin, Aragua, Contextual reconstruction,
Valencioid Series.
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72 / BOLETIN ANTROPOLOGICO


https://orcid.org/0009-0004-1693-4825

Boletin Antropolégico. Afio 42. Enero - Junio 2024. N° 107. ISSN: 2542-3304
Universidadde LosAndes. BarriosCaldera, Merny. Reestudiodelsitio... pp.72-107.

INTRODUCCION

El area de la Cuenca del Lago de Valencia se presenta
para la arqueologia venezolana como una de las regiones mas
estudiadas, debido a la gran cantidad de sitios prehispanicos
que en épocas antiguas tuvieron lugar en ella. Es por ello que
muchos han sido los historiadores, cientificos y arqueologos
interesados en comprender el poblamiento de Venezuela a partir
de los grupos humanos asentados en el area centro norte del pais,
buscando las posibles relaciones que tuvieron con otras regiones
de la geografia nacional. Esta area de interés se extiende a partir
de su centro comprendido por una formacién endorreica de agua
dulce, la cual ha sido fuente de gran interés cientifico debido a
las condiciones ambientales que presenta, sus caracteristicas
geoldgicas y climaticas siendo considerada desde los inicios de
la investigacion arqueologica en el pais como un punto de partida
para la indagacion acerca de los primeros grupos humanos que
habitaron esta region centro-norte de Venezuela.

Una de las principales caracteristicas de interés del Lago
de Valencia son las variaciones registradas en los niveles de sus
aguas, los cuales representan la principal fuente de informacién
al elaborar una investigacion sobre el sitio, dado que aspectos
como los cambios constantes de las aguas influyeron en los suelos
del terreno circundante al Lago, y las condiciones ambientales
de la zona lo mantienen dentro del clima tropical, dan paso a
la formacion de una extensa superficie llana muy fértil en sus
alrededores, transformando esta zona en un area atractiva con
muchos recursos naturales para la subsistencia provechosa de
los asentamientos propios de la época prehispanica. Son estas
condiciones ambientales, las que conllevan a las investigaciones
arqueoldgicas desde los inicios de la disciplina en el pais a
interesarse por esta area centro-norte de Venezuela. Muchos
son los sitios arqueologicos poseidos por la cuenca del Lago de
Valencia repartidos entre los Estados Carabobo y Aragua, los
cuales representan uno de los acervos historicos mas importantes
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para la historia prehispanica del pais.

Dentro de esta perspectiva, el reestudio realizado se centro
en el sitio arqueoldgico La Mata ubicado en el Estado Aragua, a
partir de las colecciones recolectadas por Luis Gerénimo Martinez,
Wendell Bennett y Henriqueta Pefialver, las cuales representan el
punto de partida para el reconocimiento e interpretacion profunda
de la cultura material producida durante épocas prehispénicasenel
Estado Aragua. Debido a las condiciones en las que se encontraba
la informacion correspondiente a las colecciones arqueoldgicas
seleccionadas, el reestudio se enmarco dentro de una perspectiva
contextual, en la cual la reconstruccion de datos historicos y
estratigraficos representd un punto de gran importancia para
la identificacion de formas artefactuales representativas y el
establecimiento de comparaciones interpretativas que permitieran
sefalar los elementos propios de la produccion ceramica del sitio.

DESARROLLO

Contexto geografico del Lago de Valencia

El area de estudio conocida como la Cuenca del Lago
de Valencia, ubicada en la region centro-norte de Venezuela, se
compone administrativamente por los estados Aragua, Carabobo
y los islotes caribefios, y ocupa una parte amplia de la depresion
del Sistema Cordillerano Central y la Cordillera de la Costa
norte, siendo parte de la depresion tectonica que separa estas
dos formaciones montanosas. Esta area cubre unos 2750 Km?2
aproximadamente y en su zona central encontramos la cuenca
endorreica de agua dulce conocida como el Lago de Valencia, tal
como puede observarse a continuacion (ver Mapa 1).

El Lago de Valencia, es reconocido por los variados
periodos de llenado y secamiento que ha experimentado desde
sus inicios durante el comienzo del pleistoceno bajo un clima
tropical himedo (Pefialver, 1977 En: Del Valle y Salazar 2009),
razon por la que sus aguas inestables lo caracterizan. A causa de
los constantes cambios en sus dimensiones, actualmente el Lago
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posee 22 islas compuestas en su nucleo por rocas metamorficas,
representando “las crestas de cerros sumergidos que conectan las
peninsulas” Antczak y Antczak, (2006:418).

Mapa 1. Ubicacion actual del Lago de Valencia (Fuente: Google Maps, 2023)

Los primeros estudios acerca del Lago resefian que para
el aflo de 1727 sus aguas “...subieron tanto que alcanzaron el
punto de desbordamiento y drenaron hacia el sur, a través del rio
Paito, y de los llanos hasta el rio Orinoco” Antczak y Antczak
(2006:418), este cambio significativo en el nivel de las aguas del
Lago deja en evidencia el posible uso de esta conexion fluvial por
parte de canoas de grupos amerindios (Antczak y Antczak, 2006;
Marcano, 1971). Debido a estos cambios, los alrededores del
Lago en la actualidad son extensiones de terreno que evidencian
el antiguo espacio de esta formacion endorreica, en consecuencia,
sus alrededores estan compuestos por terrazas aluviales generadas
por la presencia de las antiguas costas (Antczak y Antczak,

BOLETIN ANTROPOLOGICO /75



Boletin Antropolégico. Afio 42. Enero - Junio 2024. N° 107. ISSN: 2542-3304
Universidadde LosAndes. BarriosCaldera, Merny. Reestudiodelsitio... pp.72-107.

2006), asimismo, sus limites este y oeste muestran la extension
de amplias llanuras que en tiempos prehispanicos formaban parte
del lecho inicial del Lago de Valencia.

Contexto geografico del sitio arqueologico La Mata

El sitio arqueoldgico denominado La Mata, se encuentra
ubicado en el area de la Cuenca del lago de Valencia, al oeste
del Estado Aragua en el actual Municipio Zamora y a unos 5 km
aproximadamente de la orilla este del Lago. Ocupa un area de
12 hectéreas y para la época del primer estudio realizado todo su
terreno era empleado como hacienda dedicada a las actividades de
siembra, es asi como fue conocida bajo el nombre de la Hacienda
La Mata durante los tiempos de gobierno del General Juan Vicente
Gomez. La zona de ubicacion del sitio arqueoldgico se denomina
monticular, dado que en su alrededor se registro la presencia de
construcciones artificiales extendidas a lo largo del terreno que
poseian caracteristicas similares a las encontradas en sitios tales
como Tocordn, situado a 200 metros hacia el sur de distancia de
La Mata, en su norte La Pica y al noreste los sitios de La Cuarta
y La Quinta. En el terreno de La Mata, fueron distinguidos 40
monticulos aproximadamente y presentaba evidencias de haber
pertenecido al antiguo espacio del Lago de Valencia, ya que, de
acuerdo a Bennett (1932) se caracterizaba por ser evidentemente
plano, no poseer rocas y por la presencia de muchas conchas
marinas.

Inicios de la arqueologia venezolana; Busqueda de sitios y
materiales

Los estudios acerca de la prehistoria venezolana estuvieron
siempre presentes en las disciplinas cientificas del pais, muchos
historiadores sefialaban en sus obras hallazgos de viviendas y
artefactos domésticos prehistdricos en zonas cercanas al Lago de
Valencia, tal es el caso de Tejera en 1875 quien en Venezuela
pintoresca e ilustrada, expone la existencia de “casas bajo la tierra,
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lo que demuestra que antes de la formacion de este lago habian
habitantes en la parte que ¢l ocupa” (Tejera 1875:61). Tiempo
después, los primeros trabajos antropoldgicos y arqueoldgicos
realizados en lazona fueron hechos por Vicente Marcano durante el
periodo presidencial de Antonio Guzman Blanco, posteriormente
sus resultados fueron publicados en Paris por su hermano Gaspar
Marcano. Para el afio de 1887, Vicente Marcano excavo de forma
sistematica en los sitios de Magdaleno, Maracay, Turmero, La
Mata, Tocoron y Santa Cruz, todos ubicados a la orilla oriental
del Lago, hallando diversos contextos arqueoldgicos asociados
con petroglifos, objetos ceramicos, enterramientos secundarios e
instrumentos liticos (Meneses y Gordones, 2009:29).

Entre los hallazgos mas importantes de la investigacion
realizada por V. Marcano, se encuentran los monticulos
habitacionales-funerarios correspondientes a los sitios de Tocorén,
La Quinta y La Mata, siendo este Gltimo descrito por el autor
como el que poseia la mayor cantidad de “cerritos” (Marcano,
1971). En dicho sitio fueron visualizadas “eminencias artificiales
en numero cerca de cien, que tienen a veces doscientos (200)
metros de largo por quince (15) a veinte (20) de ancho (...) y que
estan plagadas de restos humanos, utensilios de barro y restos
de cocina” (Marcano, 1889:4), fueron excavados 20 monticulos
artificiales de tierra, caracterizados por ser de forma ovalada, con
un didmetro entre 10 y 300 m y unos 3 m de altura. Se recuperaron
instrumentos de piedra, collares, adornos y amuletos de hueso y
piedra, ademas de piezas ceramicas, idolos, puntas de flecha, entre
muchos otros hallazgos (Marcano, 1889:5), los cuales formaron
parte de la gran cantidad de restos arqueoldgicos encontrados en
los sitios de la cuenca del Lago de Valencia que sirvieron para la
interpretacion de V. Marcano sobre la produccion ceramica de
Aragua, en donde se referia a un desarrollo considerable en el
arte de la alfareria, dado que presentaba una diversidad y variedad
en las formas ademas de las complejas ornamentaciones que
decoraban las piezas.
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En el desarrollo de las investigaciones de V. Marcano, se
encontraron ciertas limitaciones que dificultaron el conocimiento
total del sitio arqueoldgico, entre estas destaca que habia una
ausencia de argumentos exactos que dictaran la localizacién de
los sitios estudiados, de los especimenes encontrados, asi como
también una falta de precision en la datacion de las estructuras
monticulares (Osgood, 1943). Para el afio de 1903, Alfredo Jahn
fue invitado por V. Marcano a la expedicion arqueoldgica en
el area del Lago de Valencia, donde llevé a cabo excavaciones
que aportaron informacién arqueoldgica adicional a la historia
prehispanica de la region, ya que a 2,5 Km del borde oriental del
Lago de Valencia se hallaron monticulos ubicados a la derecha
del Rio Aragua en los sitios de ElI Camburito y EI Zamuro,
posteriormente denomindndolo La Mata (Osgood, 1943:13),
ubicado en una propiedad con seiscientas (600) hectareas. Por
muchos afios se mantuvo la interrogante sobre la relacion entre
El Zamuro y La Mata, siendo Osgood el que planteara como
caracteristicas particulares de cada sitio que se trataba de “...dos
complejos de monticulos adyacentes pero separados” (Antczak y
Antczak, 2006:443).

Fue reportada la existencia de 50 a 60 monticulos en el
sitio, sin embargo, fueron escogidos solo 13 para un estudio mas
profundo. Dichas construcciones monticulares presentaban “...
bases circulares de entre 20 y 40 m de didmetro y unos 2,5 m
de altitud” (Antczak y Antczak, 2006: 443). A partir de todo el
material arqueoldgico obtenido de estas excavaciones, Jahn
consider6 a los mismos como evidencias de las poblaciones
Arawak, los cuales para él, estaban vinculadas culturalmente con
los Caquetios “...que habitaban el noroeste de Venezuela mas
0 menos en la misma época que los Valencioides dominaban la
cuenca del Lago de Valencia” (Antczak y Antczak, 2006: 443).

Durante el desarrollo de la década del 1910 varios fueron
los investigadores y arquedlogos como Spinden (1915), L.
Oramas y M. Castillo (1919), que realizaron exploraciones por
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el valle araglefio, especialmente en las costas e islas del Lago
aportando una mayor atencion al sitio La Mata. Para finales del
afno 1920, el Dr. Rafael Requena conjuntamente con Mario del
Castillo identificaron y excavaron unos 46 monticulos, todos
ellos ubicados entre el Rio Aragua y el Cafio Aparo, a unos 5
km del borde del Lago de Valencia. Como resultado del auge
investigativo, el Doctor Requena, quien desempefiaba en la época
el cargo de Secretario de la Republica de Venezuela durante el
Gobierno de Juan Vicente Gémez, en el afio de 1930 en adelante
promovio y realizo extensas y diversas excavaciones en la zona,
obteniendo una voluminosa coleccion de grupos artefactuales.
Las evidencias arqueoldgicas halladas en el sitio de La Mata,
tales como urnas funerarias, figulinas ceramicas, restos 0seos €
instrumentos liticos fueron empleadas por el Dr. Requena (1932)
para la fundamentacion de su teoria acerca del poblamiento
atlante, posteriormente resefiada y profundizada en su obra
titulada Vestigios de la Atlantida, que apuntaba en gran medida
a “apoyar el origen del hombre en América” (Gasson y Wagner,
1992:217).

Arqueologia venezolana centrada en cronologias

Gracias a la posicion politica del Dr. Requena dentro del
Gobierno del General Juan Vicente Gomez en la época de 1930,
se proponen y ejecutan una serie de investigaciones arqueoldgicas
en la region de la Cuenca del Lago de Valencia con la llegada
al pais de los arquedlogos americanos Wendell Bennett, Alfred
Kidder I y Cornelius Osgood, los cuales emplearon métodos
sistematicos controlados de excavacion que beneficiaron la
recoleccion de datos acerca de las sociedades prehispanicas
asentadas en las orillas del Lago, aplicando por primera vez en
el pais “el uso de la estratigrafia métrica y pautas formales para
la presentacion de los informes resultantes de las investigaciones
arqueologicas” (Meneses y Gordones, 2009:45), los resultados
de sus investigaciones “ofrecen hasta el presente la mejor
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documentacién sobre las excavaciones realizadas en el Lago de
Valencia” (Diaz, 2008:121).

La primera investigacion realizada en la region fue
la de Wendell Bennett en el afio de 1932 en el sitio La Mata,
considerandolo como un sitio de monticulos concentrados
alrededor de un cerro de mayor tamafio, cubriendo un area de
unos ciento ochenta (180) m2. Los 46 monticulos visualizados en
el terreno eran de forma ovalada, con unos tres (3) m de altura y
de un diametro en el centro de treinta (30) m.

Para los afios de 1933 y 1934, Alfred Kidder II llevo a cabo
excavaciones en la Peninsula de La Cabrera, especificamente
en el sitio de Los Tamarindos, trabajando a profundidad en 2
trincheras; La Ceiba y Los Tamarindos. Este estudio sistematico
en La Cabrera posibilité la obtencion de “...datos apropiados
en lo cualitativo y cuantitativo para realizar la seriacion de
los artefactos ceramicos y construir de esta manera la primera
larga secuencia cronologica cultural de la region” (Antczak y
Antczak, 2006:456). Siguiendo esta propuesta, Kidder (1944)
plantea 2 fases ocupacionales para el sitio, las dos registradas
como componentes culturales que se diferencian estratigrafica
y estilisticamente: Fase La Cabrera, reconocida en los estratos
profundos, produccion ceramica de formas sencillas y con
pocos pigmentos relacionada estilisticamente con la ceramica de
Barrancas del Bajo Orinoco; y Fase Valencia, identificada en el
estrato superior de humus, abundante produccion de ceramica de
formas complejas pintada de color rojo. Entre los planteamientos
finales de Kidder encontramos que la existencia de un vinculo
entre la Cuenca del Lago de Valencia y la del rio Orinoco, se
fundamenta en los elementos ceramicos evidenciados en cada
fase.

Estos datos obtenidos, sirvieron a J.M. Cruxent para futuras
publicaciones, las cuales comienzan a constituirse a partir del afio
1947, cuando trabaja en conjunto con Irving Rouse, arquedlogo
norteamericano que participd en estudios en la region del Caribe
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con Osgood y Bennett. En el afio 1960, es publicada la obra
conjunta de Cruxent y Rouse titulada Arqueologia Cronoldgica
de Venezuela, en la cual se resume el estado de la arqueologia
del pais, agregando nuevos sitios arqueolégicos del territorio
nacional, produciendo asi una nueva clasificacion cronologica
de conjuntos ceramicos, incorporando las primeras dataciones
radiocarbonicas y los conceptos de fase, serie y estilo cerdmico a
la arqueologia venezolana, los cuales trazaban los movimientos
poblacionales de épocas antiguas a partir de las nociones de
migracion y difusion cultural (Herrera, 2004; Antczak y Antczak,
2006).

Para los analisis de esta obra, Cruxent y Rouse (1982) se
enfocaron de forma descriptiva en los restos ceramicos, tomando
encuentalo formal de laconstitucion de las piezas y para el analisis
de la region centro-norte costera de Venezuela, Cruxent y Rouse
desarrollaron en 1959 “un esquema de clasificacion de artefactos
arqueologicos” (Gasson, y Wagner: 1992:225) empleando los
datos obtenidos anteriormente en las investigaciones de Bennett
(1937), Osgood (1943) y Kidder (1944) para la definicion de los
estilos y series del lugar. De esta manera, lograron definir una
serie cerdmica que abarcaba toda la region antes nombrada,
denominandola “Serie Valencioide” con unos 900-1500 afios
d.C., tiene su estilo cabecero en el sitio arqueoldgico La Mata y
se constituye “por 7 estilos cerdmicos ubicados cada uno de ellos
en una zona especifica de la region centro norte de Venezuela”
(Herrera, 2004:4).

Es asi, como en primer lugar se define el Estilo Cabrera,
el cual pertenece segun los autores, indudablemente a la serie
Barrancoide, ya que se parecen en las formas que componen a
sus recipientes. Seguidamente, encontramos que la definicion del
Estilo Valencia se constituyo a partir de los hallazgos de Kidder
(1944) en el sitio Los Tamarindos, dicho estilo responde a una
ceramica que, segun los autores, representa una degeneracion
de la serie Barrancoide, presentando la adicion de elementos
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Arauquinoides. Para Cruxent y Rouse (1982), la causa de estas
nuevas caracteristicas en la produccion ceramica de la region
se debe a que esta nueva ocupacion parece ser resultado de
los movimientos migratorios de grupos del Orinoco, esta vez
provenientes de la Tradicion Cultural Arauquin. De acuerdo a lo
expuesto, el estilo cabecero de la Serie Valencioide fue definido
por los autores, tal como expone Herrera (2009) “como un
conjunto estilistico ubicado en un periodo de tiempo y espacio
geografico bien delimitado, que no se superpone con el resto
de las series venezolanas del periodo tardio”. A partir de los
planteamientos presentados en la obra emblematica de Cruxent
y Rouse (1982) es posible comprender dos posibilidades acerca
de los pobladores de la cuenca del Lago de Valencia sefialadas
en la arqueologia venezolana en la actualidad: primero, que los
miembros de la culturas denominadas Valencioide y Barrancoide
estuvieron separadas temporalmente; segundo, 0 que, mas bien,
la Fase Valencioide temprano interactud por un tiempo corto con
la fase Barrancoide tardia durante su asentamiento en La Cabrera
y en otros sitios de la cuenca del Lago (Antczak y Antczak, 2006).

Arqueologia venezolana por profesionales venezolanos

Ladisciplinaantropoldgicaen el pais inicid investigaciones
arqueoldgicas en la zona central del pais con arquedlogos
venezolanos, tal es el caso del Instituto de Antropologia e Historia
del Estado Carabobo y el Estado Aragua, actual Fundacién
Lisandro Alvarado, liderado por la Antropélogo Henriqueta
Pefalver, quien para el afio de 1964 realiz6 excavaciones
sistematicas en varios sitios ya anteriormente estudiados y en
algunos nuevos, tales como: La Pica, La Mata, Rio Blanco, Los
Cerritos, Ocumare de la Costa, Cumboto, La Iguana, EI Morro de
Guacara y La Culebra (antiguas islas del Lago de Valencia) (Del
Valle y Salazar, 2009).

Durante ladécadade 1970, inici6 un proyecto arqueolégico
de investigacion en el que los Antropdlogos Fulvia Nieves y
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Carlos A. Martin llevaron a cabo excavaciones en sitios de la
bahia de Chuao, Estado Aragua aportando con sus resultados
nuevos datos sobre la distribucion espacial de artefactos
ceramicos Valencioides, los modos de vidas de las poblaciones
que habitaron esta area costera y el andlisis de artefactos liticos
y restos zooarqueoldgicos (Nieves y Martin, 1970 en Herrera,
2004:42). Asimismo, arqueodlogos venezolanos como Mario
Sanoja e Iraida Vargas (1978) realizaron estudios a profundidad
acerca de los modos de vida de los pobladores antiguos y también
el desarrollo de sus relaciones socio-politicas y econdmicas, todo
bajo el enfoque tedrico del materialismo histérico. Dentro de lo
planteado por los autores encontramos que en el area de la costa
central tuvieron lugar formaciones cazadoras-recolectoras, las
cuales en un primer momento existieron en la linea costera.

En la investigacion realizada se obtuvieron datos
arqueoldgicos que indican la existencia de grupos, denominados
por Sanoja y Vargas (1978) como tribales, de gran importancia
para el entendimiento del poblamiento prehispanico de la cuenca
del Lago de Valencia, debido a que “muestran, no sélo por
sus caracteristicas alfareras sino también por aspectos ligados
al patron de asentamiento, tamafio y tipo de las aldeas, etc.,
claras filiaciones con los habitantes tempranos del Orinoco,
especificamente con los barranquefios del Bajo Orinoco” (Vargas,
1990:223). Siguiendo este orden de ideas, Vargas (1990) plantea la
existencia de grupos en las costas y en el interior de los valles del
Lago de Valencia, los cuales se desarrollaron como dos patrones
ocupacionales durante los inicios de la era cristiana:

1. Ocupacién costera: Grupos especializados en la
explotacion del ecosistema marino y practica de la vegecultura,
ubicados en el area occidental del Lago.

2. Ocupacion interiorana: Grupos menos especializados
que practicaban la explotacion preferencial de productos
agricolas, privilegiaban la explotacion de los rios que desaguan
en el Lago, las sabanas lacustres y los valles por su fertilidad,
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originando la intensificacion de la produccion agricola y cambios
sociales importantes.

Dichas ocupaciones presentan caracteristicas diferenciadas
al estudiar su ubicacion geografica en la cuenca del Lago de
Valencia, por lo tanto, estos grupos denominados cacicales
por su organizacion socio-politica, correspondientes a la Fase
Valencia permitieron a Sanoja y Vargas (1978) presentar 3 tipos
de asentamientos:

1. Asentamientos localizados en los valles intermontanos
interiores que rodean el Lago de grupos con una economia
altamente productiva.

2. Asentamientos que ocupaban la franja litoral del Lago
de poblaciones con economia que combina la caza, la pesca fluvial
y marina, recoleccién marinay la vegecultura.

3. Asentamientos temporales ubicados en las islas o islotes
cercanos al Lago de agrupaciones humanas que obtenian alimento
y materia prima con las conchas de Strombus gigas y otras.

Investigaciones en el sitio arqueolégico La Mata

Autores como Antczak y Antczak han expuesto, que “no
fue sino hasta después de la década de 1850 en que las aguas
bajaron lo suficiente como para que los sitios arqueologicos
mas importantes, ubicados a la orilla oriental del lago, quedasen
expuestos” (2006:421), de ahi pues, que sitios como el de La Mata
se reconozcan y sean objetos de investigaciones arqueoldgicas,
como la presente. Desde los primeros estudios en La Mata
(desde el afio 1887), el sitio se caracterizd por ser muy rico en
restos arqueoldgicos obteniendo gran atencién por parte de los
investigadores del momento, debido a la abundante cantidad de
monticulos que en él podian ser hallados. Para la década de 1932,
Bennett con sus excavaciones sistematicas en La Mata obtuvo
datos arqueoldgicos que hasta la fecha se consideran los mas
importantes para la region.

Los estudios de Bennett (1937) se concentraron en el
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denominado Monticulo N° 6, posteriormente a las excavaciones
fue posible para el autor visualizar que la estructura monticular
tuvo una ocupacion inicial de viviendas palafiticas, construidas
sobre postes ubicados en el lecho original del Lago y caracterizada
por la produccion de alfareria de color gris. La segunda ocupacion
registrada por Bennett, fue sobre los monticulos artificiales de
tierra y reconocida por la fabricacién de ceramica de color rojo,
esta ocupacion para el autor era bastante consistente, aislada y
presentaba un nuevo tipo de entierro en urna, el cual se asocia con
una fuerte influencia externa o un nuevo periodo ocupacional. Con
la excavacion realizada en el Monticulo #6, Bennett distingui6 a
través de los estratos visualizados la presencia de dos ocupaciones,
las cuales pudieron ser diferenciadas estilistica y temporalmente a
travésdel analisisde losrestos arqueoldgicos hallados, presentando
asi los primeros datos acerca de ocupaciones humanas en La Mata
a partir de la metodologia sistematica seguida, presentando asi la
distribucion estratigrafica para el sitio:

Mitad Superior Humus
Capa Amarilla

Mitad Inferior Resto Negro
Mezcla Marrén

Tabla 1. Estratigrafia del Monticulo 6 excavado por Wendell Bennett

Dichas ocupaciones, consistian en primer lugar en
habitaciones palafiticas que se ubicaron en las orillas del Lago 'y,
en segundo lugar, en sitios de habitacion monticulares, construidos
al crecer las aguas del lago que cubrieron las antiguas viviendas.
Los restos arqueoldgicos de estos asentamientos, fueron hallados
en los 4 estratos de suelo identificados por Bennett (1937) en
el monticulo N° 6. Entre los hallazgos de estas excavaciones,
podemos sefialar como componente principal el material
ceramico, el cual, siguiendo el estrato en el que se encontraba
fue clasificado en 2 grandes grupos de alfareria, cada uno de ellos
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denominados como:

1. Alfareria Gris: Predominante en la mitad inferior del
monticulo, representando el 70% de la ceramica hallada.

a. Gris gruesa: Ceramica caracteristica por ser grisacea,
gruesa, sin engobe, en algunos casos con engobe gris grafito que
deja un brillo plateado, desgrasada con arena.

b. Gris fina: Ceramica de caracteristicas fina, quebradiza,
de textura aspera, color negro mate al ser expuesta al sol, mantiene
la suavidad del grafito y el brillo plateado usado como engobe.

2. Alfareria Roja: Predominante en la mitad superior del
monticulo, representando una cultura consistente y aislada.

a. Roja gruesa: Ceramica de gruesa composicion, con
engobe rojo sobre arcilla gris o amarilla.

b. Roja fina: Ceramica de textura fina.

Es por ello que entre los aportes y planteamientos de
Bennett (1937) encontramos la posibilidad de existencia de “una
diferencia y cambio entre los estratos inferiores y los superiores
que podria estar indicando momentos diferentes en la historia
cultural del sitio” (Herrera, 2009:19). Sin embargo, la gran
cantidad de artefactos ceramicos hallados dificulto la clasificacion
en series o estilos.

Durante la misma década de los afios 30, Cornelius
Osgood (1943) llevo a cabo excavaciones en el sitio Tocordn,
el cual consiste en una zona de monticulos artificiales de tierra
ubicada en la orilla sur del Cafio Aparo a unos doscientos
(200) m del monticulo de La Mata anteriormente excavado por
Bennett (1937). En dicha investigacion, la conclusion principal
de este autor trata del aspecto temporal entre los dos sitios
monticulares, considerando que los dos depdsitos en su mayoria
son contemporaneos, registran una diferencia de tiempo notable
al analizar las piezas ceramicas, las cuales, en el sitio Tocorén
eran mas gris que las de La Mata (Osgood, 1943), relacionandolas
de la siguiente forma:
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Tocordn La Mata
Seccién Superior 1) Humus 1) Humus
2) Arcilla Central 2) Arcilla Central (Capa
Amarilla)
3) Gris Amarillento 3) Resto Negro
Seccion Inferior 4) Marron 4) Mezcla Marrén
5) Conchas Blancas Conchas Blancas

Tabla 2. Relacion estratigrafica de los sitios Tocordén y La Mata

Esta relacion estratigrafica, llevo al autor a considerar
que los depdsitos de La Mata y Tocordon son en su mayoria
contemporaneos, proponiendo que en una escala hipotética de
tiempo el rango temporal del material de La Mata abarcaba el
rango que se extendia hacia un punto mas tardio, mientras que la de
Tocordn inicia en un punto temprano, evidenciandose que la gran
parte del rango de tiempo de los sitios se sobrepone. Dentro de los
artefactos ceramicos hallados por Osgood (1943), se identifico
un grupo que denomina “Atipico”, caracterizado por presentar
una pasta extremadamente friable, ser elaborado con una técnica
de manufactura diferente a la tipica del Lago de Valencia, con
presencia de formas de vasijas pequefias de un didmetro de diez
(10) cm y ollas de forma asimétrica, con una decoracion plastica
con impresiones de punteado que dejaban hoyos triangulares o
cuadrados, superficie rustica y de color gris derivado de la arcilla
natural, lo que le otorgaba un caracter de “mas gris” que la
encontrada en el sitio La Mata (Antczak y Antczak, 2006).

Por su parte, la minoria de los restos ceramicos
correspondia a una alfareria que presenta engobe rojo intenso y
al presentarse en poca cantidad, es considerada poco comun en
Tocoron. La presencia de una ceramica atipica considerada mas
gris que la encontrada en La Mata, sienta las bases para hipétesis
que plantean una contemporaneidad entre dichos sitios de la
Cuenca del Lago de Valencia, y su existencia significativa en los
depdsitos excavados brinda los fundamentos tedricos para una
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descripcion mas detallada de la alfareria atipica correspondiente
al sitio La Mata, apoyado en la cercania en la que se encontraban
distribuidos los yacimientos. A partir de esto, el autor sugiere
la posibilidad de que el primer periodo ocupacional de Tocorén
haya sido mas antiguo que el primero de La Mata, por ello plantea
en su publicacion de 1943 la secuencia ocupacional en una escala
de tiempo relativa:

la La Mata

Periodos 1b La Mata y Tocorén
2 La Mata y Tocorén
3a La Mata
3b Tocorén

Tabla 3. Escala temporal relativa de la secuencia de ocupacion de los sitios
Tocorén y La Mata

Esasi, como la existencia significativa de una cerdmica mas
gris planteada como indicativo temporal, brinda los fundamentos
teoricos para una descripcion mas detallada de la alfareria atipica
correspondiente al sitio La Mata, tomando siempre en cuenta
la cercana distancia en la que se encontraban distribuidos los
yacimientos. Siguiendo estos datos, Kidder (1944) considerd que
“la alfareria gris de Bennett era de hecho la Valencia Rojo que no
era realmente roja debido a la falta de oxidacion en la coccion”
(Antczak y Antczak, 2006:459). Al asociar la ceramica con los
enterramientos hallados en Los Tamarindos, el autor plantea que
los estratos inferiores o Barrancoides, se caracterizan por el uso
poco frecuente de la alfareria como ofrenda mortuoria, mientras
que la ceramica Roja, encontrada en los estratos superiores, se
encuentra estrechamente asociada a los entierros secundarios en
urnas.

Treinta afios después de las investigaciones realizadas
por arqueblogos extranjeros en el sitio La Mata, en 1960 la
antrop6logo Henriqueta Pefalver inicid investigaciones en el
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mismo y fueron identificados en primer lugar 3 monticulos
funerarios y de habitacion correspondientes a una aldea ubicada
entre el Rio Aragua y el Cafio Aparo. Para la excavacion, fue
empleada la metodologia tradicional de trincheras pequefias de
unos 2x4 m trabajando por capas geologicas, con el objetivo de
poder colectar la mayor cantidad de objetos arqueoldgicos. El
Monticulo #1 excavado presentaba 1,8 m de altura y la trinchera
trazada alcanzo el antiguo fondo del lago, dejando en evidencia
las huellas de postes de vivienda palafitica en una estratigrafia
de 10 estratos diferenciados. Pefialver (1967) plante6 que en los
primeros 5 estratos, comprendidos entre los niveles 1,10 a 2,60
metros fueron localizados los restos de la primera ocupacion
humana en el monticulo, mientras que en los 5 estratos superiores
se hallaron los restos de la ocupacién mas reciente, dado que
“ambas estructuras de monticulos sugieren dos periodos de
habitacion, una mas temprana sobre palafitos y la segunda
cuando los habitantes erigian las viviendas sobre los monticulos”
(Antczak y Antczak, 2006:461).

La excavacion realizada en los monticulos, siguié una
metodologia sistematica guiada por la estratigrafia natural
del terreno, obteniendo como resultado las evidencias de dos
ocupaciones humanas, las cuales fueron descritas por Pefialver
(1967) como estratos de viviendas palafiticas que produjeron
cerdmica gris poco decorada y de textura burda; posteriormente
se registraron estratos de viviendas sobre monticulos de tierra
artificiales productores de cerdmica roja con decoracién de
disefios complejos y textura lisa. A partir de estos datos, es posible
notar la gran similitud de los hallazgos estratigraficos de Penalver
con los de Bennett en 1932. En cuanto a los antiguos habitantes
de la cuenca del Lago de Valencia, Penalver define dos grupos de
poblamientos:

Poblamiento 1: Forma cultural encontrada a mayor
profundidad, considerada como el primer poblamiento en el area
del Lago de Valencia, con una datacion aproximada de + 4500
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afnos. Habitaron el lago cuando abarcaba la cota 398 sobre el
nivel del mar aproximadamente. Realizaban trabajos en piedra
y ceramica, elaboraban adornos de caracter religioso usados en
los sitios de adoracién ubicados en las antiguas colinas del lago
(actuales islas) y utilizaban protectores genitales.

Poblamiento 2: Poblacion méas cercana en el tiempo
historico y la primera encontrada en la estratigrafia, con una
datacion de + 1600 afios. Asentados en el lago cuando aumenté a
la cota 440 sobre el nivel del mar. Dominaron la técnica agricola
del sembradio en monticulos, introdujeron los enterramientos en
urnas funerarias y el uso de tejidos como taparrabos.

La coleccion arqueoldgica hallada por Pefalver (1967)
en La Mata se compone de artefactos cerdmicos (recipientes),
figulinas y artefactos de concha y hueso, tales como collares
e instrumentos musicales y cubre sexos de concha. En lo que
respecta a la produccion cerdmica de recipientes, se indica que
la alfareria producida por los individuos del Poblamiento 1
consistia en una ceramica de color negro por tintura o uso de
grafito, arena de cuarzo y mica como desgrasante, con textura
alisada, decoracion plastica con modelado e incisién de motivos
magico-religiosos, predominantes en las vasijas. Por su parte,
el Poblamiento 2 produjo artefactos cerdmicos monocromos
de color natural, quemados en horno abierto, arena de cuarzo y
mica como antiplastico, textura alisada, en algunos casos pulida,
decoracion punteada e incisa alternada con el modelado y la
adicion de figuras zoomorfas y antropomorfas en platos y vasijas
(Penalver, 1967).

DISCUSION

Como resultado de las investigaciones desarrolladas desde
el inicio de la arqueologia venezolana hasta épocas recientes, en
la region de la cuenca del Lago de Valencia y especificamente
en el sitio La Mata, es posible obtener datos previos de lo que
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esta area arqueoldgica ofrece acerca del pasado prehispanico y su
forma de vida, tales como:

* La existencia de dos ocupaciones humanas en el sitio,
evidenciadas estratigraficamente a partir de sus diferenciados
tipos de sitios de habitacion y produccion ceramica.

* La presencia de un componente atipico en el sitio, el cual
a pesar de haber sido identificado y tipificado por Bennett (1937),
por Kidder (1944) en sus investigaciones en la peninsula de La
Cabrera, Osgood (1943) en sus estudios en el sitio de Tocordn y
Pefalver (1967) después de la re-excavacion del sitio La Mata,
no ha sido un aspecto analizado y clasificado a profundidad en su
totalidad por la disciplina arqueoldgica en la actualidad.

Es por ello, que el reestudio realizado llevd a cabo
la reconstruccion contextual tanto del sitio arqueoldgico
(composicion estratigrafica y temporal) como de las excavaciones
previamente realizadas por Bennett (1932) y Pefialver (1962)
en el sitio de acuerdo a los planteamientos tedricos propios de
un estudio de enfoque contextual (Schiffer, 1990; Patrik, 1985;
Hodder, 1994; Vargas, et. al, 1997). Dentro de dicho enfoque se
hace énfasis en la definicion de contexto, registro arqueologico,
su importancia, reconstruccion, los elementos que lo constituyen
y la asociacion contextual. En todo estudio arqueologico, la
cultura material se presenta como el Unico resto de las sociedades
pasadas, siendo a través de ella que el arquedlogo debe analizar,
inferir e interpretar las antiguas formas de vida y de organizacion
social, es por ello que al realizar una excavaciéon el yacimiento
arqueoldgico es tomado por los investigadores como uno de
los principales datos, ademas de aquellos encontrados en su
estratigrafia y distribucion espacial.

El reestudio realizado, requiri6 de una recoleccién
y tratamiento de los datos dirigidos fundamentalmente a la
reconstruccion del contexto del sitio La Mata en el Estado Aragua
siguiendo la metodologia de estudio propuesta por la Arqueologia

BOLETIN ANTROPOLOGICO /91



Boletin Antropolégico. Afio 42. Enero - Junio 2024. N° 107. ISSN: 2542-3304
Universidadde LosAndes. BarriosCaldera, Merny. Reestudiodelsitio... pp.72-107.

Contextual, basada en un procedimiento que logra correlacionar
“toda la informacion obtenible con el fin de establecer contextos
donde todos los elementos guarden una concordancia temporal
y espacial” (Tommasino, 2004:113), de esta manera el contexto
arqueoldégico de los artefactos permite “leer o interpretar
asertivamente un registro arqueologico” (Tommasino, 2004:126).
Dicho método de estudio representa un enfoque contextual, es
decir, “aquel que trate de relacionar todos los factores que
influyen en el registro arqueolédgico: tanto los fisicos, como los
simbolicos” (Tommasino, 2004:126). De ahi que, para efectos
de este reestudio se defina al contexto como la totalidad de
dimensiones en la que se encuentra un dato arqueoldgico que da
cuenta de las relaciones y asociaciones espacio-temporales sobre
su uso y deposicion dentro de una sociedad. EI empleo de datos
contextuales correspondientes al yacimiento del sitio arqueoldgico
La Mata, dependera de la reconstruccion y reordenamiento de
los indicadores estratigraficos y espaciales sefialados durante la
realizacion de las principales excavaciones en el sitio por los
arqueologos Bennett (1933) y Pefalver (1967), lo cual permitira
el establecimiento de asociaciones de tipo contextual y de uso de
los objetos a fin de entender las formas de vida prehispanicas que
tuvieron lugar en el area arqueologica de la cuenca del Lago de
Valencia.

La reconstruccién contextual de este reestudio, representa
un meta-contexto constituido como la presentacion ideal de los
datos en el registro arqueoldgico y a través del cual se situaran
los datos recolectados durante la revision bibliografica realizada,
y el posterior andlisis detallado de la muestra arqueoldgica
seleccionada. En tal sentido, el contexto reconstruido corresponde
a las dimensiones estratigraficas de las areas excavadas en el sitio
La Mata. Tomando en cuenta los datos extraidos de la metodologia
de prospeccion, excavacién y recoleccion seguida durante los
trabajos de campo por Bennett y Pefalver, es posible esbozar un
perfil estratigrafico actualizado para el sitio, tal como se muestra
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a continuacion:

Leyenda
Arena Arenay Cenizas Cenizas Humus superficial
Tierra suelta con grava Tierrasuelta ™ ***  Restos de Planorb

Arcilta MY

Figura 1. Reconstruccion de la distribucion estratigrafica del sitio La Mata.
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En la distribucion estratigrafica reconstruida para La
Mata, fueron distinguidos 11 estratos en total, los cuales se hallan
agrupados en conjuntos de 2 o 3 para conformar las 4 capas de
ocupacion humana:

Capa Nivel estratigrafico
1 0,20m-1,00m Humus
(mas reciente)
2 1,00m-125m Arena arcillosa
(reciente) amarilla
3 1,25m-1,60m Arena marron y
(antigua) cenizas
4 1,60 m-2,20m | Tierrasuelta, suelo
(mas antigua) no alterado del lago

Tabla 4. Distribucion estratigrafica reconstruida del sitio La Mata.

Como resultado de la reconstruccidon estratigrafica, es
posible determinar que, aunque no hay registros documentales
de que las excavaciones realizadas por Bennett (1933) y Pefialver
(1960) fuesen ejecutadas en el mismo monticulo, ambos sefialaron
una composicion estratigrafica del suelo similar, lo que indica para
nuestro reestudio la presencia de un mismo proceso de deposicion
para el sitio monticular de La Mata. Asimismo, es importante
acotar que ambas excavaciones siguieron métodos similares,
respetando las caracteristicas propias del suelo y la distincion
entre los estratos identificados vino dado por la naturaleza del
mismo sin intervenciones externas, alcanzando una profundidad
méaxima de dos (2) m, hasta llegar al antiguo fondo del lago,
hecho que sustenta la composicion de suelo tan similar sefialada
por ambos autores durante sus descripciones del sitio.

La reconstruccién contextual del presente reestudio
tiene como base la estratigrafia comprendida por cuatro (4)
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capas, situando a las dos Gltimas como la antigua y mas antigua,
caracterizada por la presencia del suelo no alterado del Lago de
Valencia y las dos primeras como la reciente y mas reciente para
el sitio La Mata. En cuanto a la produccion alfarera, se tomaron
como base las comparaciones de estilo y cronologia planteadas
por Cruxent y Rouse (1982) en su propuesta cronoldgica para la
arqueologia de Venezuela, para la determinacion de una relacién
estilisticay temporal con la serie ceramica Barrancoide. Partiendo
de los resultados obtenidos que fundamentan las diferencias que
permiten distinguir dos grupos ceramicos producidos en el sitio
La Mata, se emplearon las descripciones formuladas por autores
previamente citados como Bennett (1937), Osgood (1943),
Kidder II (1944), Cruxent, Rouse (1982) y Penalver (1967) para
la interpretacion y total comprension de la distincion construida
en la arqueologia venezolana de dos grupos alfareros en el sitio
de estudio, para ello se destacan los caracteres observados en
los artefactos ceramicos analizados, con el fin de establecer
datos comparativos que posibiliten correlacionar la produccién
cerdmica de La Mata con la serie Barrancoide dando asi respuestas
temporales.

La muestra seleccionada se analiz6 de forma detallada
de acuerdo a atributos diagnosticos que abarcaron todas las
caracteristicas formales y decorativas identificables, como
resultado de los analisis cerdmicos realizados fue constituida una
clasificacion de formas de recipientes ceramicos, que representa
un componente de gran relevancia para el reestudio del sitio. Las
formas presentadas a continuacion fueron definidas de acuerdo
a la correspondencia entre los atributos de borde (angulo y
direccion), forma de labio, cuello, silueta y base identificados
en los ejemplares cerdamicos agrupados bajo la denominacion de
“Recipientes”:
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Forma Descripcion llustracion

A Vasijas de cuerpo elipsoide horizontal,
cuello convexo de borde forma 10 (o -
(saliente directo con labio redondeado)

y base plana. Altura varia de 8 a 24 cm ‘ F— =3
y el didmetro maximo de 9 a 22 cm. e |
Color de pasta gris y gris claro (7/2 ,/ ! 4

10YR y 6/1 5YR) y superficie externa
color rojo débil, marrén y rojizo (5/3
2.5YR, 5/6 7.5YR y 5/6 2.5YR). La (
textura en superficie varia de alisada g
a aspera. Apéndice de protuberancia

ovalada y superficie lisa. Decoracion P ﬂ
forma mamelones en un ejemplar, la
mayoria del grupo sin decoracion.

Al Vasijas de cuerpo elipsoide horizontal,
cuello convexo de borde forma 10
(saliente directo con labio redondeado)
y base plana. Altura varia de 8 a 24
cm y el didmetro maximo de 9 a 22
cm. Color de pasta gris y gris claro
(7/2 10YR y 6/1 5YR) y superficie
externa color rojo débil, marrén vy
rojizo (5/3 2.5YR, 5/6 7.5YR y 5/6
2.5YR). La textura en superficie
varia de alisada a aspera. Apéndice
de protuberancia ovalada y superficie
lisa. Decoracion forma mamelones en
un ejemplar, la mayoria del grupo sin
decoracion.

B Vasija de cuerpo elipsoide horizontal,
cuello recto, forma de borde 1 y 3
(recto directo y expandido con labio
redondeado) y base plana. Variacién
en la altura entre 7 a 13 cm, didmetro
maximo de 10 a 12 cm. Color de pasta
gris (5/1 5YR) y superficie externa
con engobe (5/1 5YR), sin engobe
gris rojizo (7/2 5YR). Textura alisada,
un poco pulida y muy éaspera en un
ejemplar. Sin decoracion.
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C Vasija de cuerpo elipsoide
horizontal, cuello saliente, forma
de borde forma 9 y 11 (entrante
y saliente reforzado externamente
y directo con labio redondeado),
base plana. Decoraciones inciso-
punteado en la base del cuello.
Altura observada con variacion de
5,5 a 14 cm y diametro maximo
de 8,5 a 15 cm. Color de pasta
marrén rojizo y gris claro (5/3
5YR y N7/ 7.5YR). Textura fina,
con intento de pulido, alisada y
aspera en un ejemplar. Apéndice
forma cilindrica con nervaduras y
con aplanado en sus extremos.

D Vasija de cuerpo esferoide, cuello
recto, borde forma 1y 2 (recto
directo con labio redondeado y
plano), base convexa. La altura va
de 6 a 10 cm, el diametro maximo
de 4 a 20 cm. Color de pasta gris
(5/1 5YR) y superficie externa
color gris rojizo (6/2 5YR).
Textura alisada. Decoracion forma
filetes ondulados y la mayoria de
los ejemplares sin decoracion.

E Vasija de cuerpo ovoide, borde
de forma 5 y 8 (entrante directo
y reforzado externamente con
labio redondeado), base plana.
Variacion de altura 4,5 a 6 cm y
didmetro maximo entre 5y 6,5 cm.
Pasta color que varia de gris claro
a gris muy oscuro (7/1 5YR, N3/
2.5YR). Textura de superficie en
su mayoria alisada y pulida. Sin
decoracion.
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F Vasija de perfil compuesto por la
forma elipsoide horizontal en su
porcién inferior y superior, forma de
borde forma 1, 4, 5, 8, 9 y 10 (recto,
entrante y saliente directo y reforzado
externamente con labio redondeado y
plano), base plana. Altura varia de 5,5
a20 cmy el diametro maximo entre 6y
15 cm. Color observado en pasta gris y
marrén claro (N5/7.5YRy 6/3 7.5YR),
superficie externa con engobe color
rojo y marrén claro (5/8 2.5YR, 6/4
7.5YR). Textura de superficie varia de
muy alisada a aspera. Apéndice forma
cilindrica aplanado en sus extremos y
dio de mamelones. Decoracion forma
filetes verticales modelados, filetes con
punto inciso y mamelones.

G Vasija de perfil compuesto por dos .
formas geométricas, la forma inferior
esferoide y la forma superior elipsoide .‘
horizontal, borde de forma 4 y 10
(recto, expandido y labio redondeado),
base tetrapode. La altura varia de 6 a
16 cm y el didametro méximo de 5 a 20
cm. Color de pasta gris claro y gris (7/1
5YR, 6/1 5YR), color marrén rojizo en
superficie externa (4/4 2.5YR). Textura
alisada. Decoracion forma lineas
horizontales con lineas diagonales y
punteado y lineas de punteado.

H Vasija de cuerpo elipsoide horizontal, ‘
forma de borde forma 9 (saliente ? ‘
expandido con labio redondeado),
base plana, doble vertedero. Altura
observada de 13 cm, variacion del
didmetro méximo de 12 a 18 cm. Color
de pasta gris (6/3 7.5YR) y superficie
externa con engobe color marrén
claro y rojo palido (6/3 7.5YR, 6/2
2.5YR). Textura de superficie alisada.
Asa forma canasta. Decoracion forma ™

zoomorfa en panza. T w
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| Olla de cuerpo elipsoide horizontal,
borde de forma 5 y 6 (entrante directo
con labio redondeado y plano), base
plana. Variacion de alturade 4a7 cmy
didmetro méximo de 7 a 18 cm. Pasta
de color grisy gris oscuro (N5/ 7.5YR,
4/1 5YR), color de superficie externa
con engobe rojizo oscuro y rojo (3/6
SYR, 4/8 2.5YR). Textura de superficie
varia de muy alisada a A&spera.
Apéndice de protuberancia ovalada
con filetes y de forma triangular. Sin
decoracion.

J Olla de cuerpo elipsoide horizontal, 2 -
forma de borde forma 5 (entrante
directo con labio redondeado), base
plana. Altura entre 11 y 19 cm,
didmetro méaximo de 18 cm. Pasta
de color gris (N5/ 7.5YR), superficie
externa con engobe marrén y gris 4
rojizo (5/4 7.5YR, 7/2 5YR). Textura T e
aspera y alisada en un solo ejemplar. o T
Sin decoracion.

K Olla de cuerpo elipsoide horizontal,
cuello saliente, borde forma 10, 11
y 12 (saliente directo y reforzado
externamente con labio redondeado),
base convexa. La altura varia de 6 a
12,5cmy el didametro maximode 7a17
cm. Color de pasta gris y gris claro (7/1
S5YR, 7/2 10YR), superficie externa
con engobe color rojo débil y marrén
rojizo (5/4 7.5YR, 5/4 2.5YR). Textura
varia de muy alisada a muy aspera.
Apéndice forma acintado punteado
y trio de mamelones. Decoracion
forma lineas incisas horizontales con
punteado y linea de punteado.
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L Cuenco de cuerpo elipsoide horizontal,
forma de borde forma 1,2 y 3 (recto
directo y expandido con labio
redondeado y plano), base convexa.
Altura de 2 a 5 cm y diametro maximo
de 4 a 14 cm. Color de pasta gris claro
y gris (6/1 SYR, 5/1 5YR), superficie
externa con engobe color rojo (5/8
2.5YR). Textura alisada. Apéndice
forma dio de mamelones y semi-
circulo punteado. Decoracion forma
filetes ondulados y la mayoria de los
ejemplares sin decoracion.

M Cuenco de cuerpo elipsoide horizontal,
borde de forma 2 y 9 (recto directo con
labio plano y saliente directo con labio
redondeado), base anular. Variacién
de altura entre 4,5 y 6 cm, didmetro
méaximo de 55 a 12 cm. Pasta de
color gris y gris oscuro (6/1 5YR, 4/1
SYR), superficie externa con engobe
color rojo (4/6 2.5YR). Textura alisada
y aspera en solo un ejemplar. Sin
decoracion.

N Cuenco de elipsoide horizontal, borde
de forma 5,6 y 7 (entrante directo
y reforzado internamente con labio
redondeado y plano), base plana y
convexa. Altura varia de 6,5 a 10 cm
y diametro maximo entre 8 a 24 cm.
Pasta de color gris y gris claro (6/1
5YR), engobe en superficie externa
color rojo y marrén rojizo (4/6 2.5YR,
5/4 2.5YR). Textura de superficie va de
muy alisada a muy aspera. Apéndice
forma  Antropomorfo,  Biomorfo,
tabular directo con labio redondeado
antropomorfo 'y combinacion de
mamelones con motivos biomorfos.
Sin decoracion.
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(0] Cuenco de cuerpo elipsoide horizontal,
forma de borde forma 5 (recto directo
con labio redondeado) y base de
pedestal. Altura de 17 cm y didmetro
maximo de 17 cm. Color de pasta
gris (5/1 10YR) y engobe color rojo
(4/8 2.5YR). Color de pasta gris (5/1
10YR), engobe en superficie externa
color rojo (4/8 2.5YR). Textura de
superficie alisada. Apéndice forma
Zoomorfo. Decoracion forma lineas
incisas  horizontales con lineas
diagonales y zoomorfa de clase animal
mammalia o amphibia.

Tabla 5. Formas de recipientes identificadas del sitio La Mata, Edo. Aragua

La clasificacion de recipientes definida en el presente
estudio se conforma de 16 formas, las cuales fueron distinguidas
a partir del andlisis detallado de sus caracteristicas formales
de morfologia, especificamente; borde, labio, boca, silueta de
cuerpo, cuello, base y patas de los 267 recipientes examinados
en la muestra de estudio seleccionada. Cada forma distinguida ha
sido correlacionada con la distribucion estratigrafica reconstruida
y determinada para el sitio La Mata, dando como resultado:

Capa Nivel estratigrafico Formas de
recipientes
) ) 0,20m-1,00m Humus A,AL CD,EFG,
(mas reciente) HLJLKLMyN
2 1,00m-125m Arena arcillosa A,AlyC
(reciente) amarilla
3 1,25m-1,60m Arenamarrony | B,F J,K,L,MyO
(antigua) cenizas
4 1,60m-220m | Tierra suelta, suelo L,MyN
(mas antigua) no alterado del
lago

Tabla6. Correlacion de clasificacion de recipientes en distribucion estratigrafica.
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Dentro de las caracteristicas observadas en los
recipientes ceramicos analizados, destacan en primer lugar,
aquellos distinguidos en los estratos mas profundos del terreno
diferenciado y denominados atipicos; capas 3 y 4. En ellos, las
técnicas del alisado y pulido constituyen el tratamiento de las
superficies externas de las piezas, los apéndices en forma de
mamelon y boton localizados en la base de las asas, los apendices
biomorfos con decoracion modelada-incisa y los motivos incisos
sencillos observados cerca del borde de los recipientes, asi
como también las bases de pedestal y los bordes salientes con
labio redondeado componen las caracteristicas formales que dan
paso a la comparacion con estilos ceramicos geograficamente
cercanos como El Palito y no tan cercanos como la Serie ceramica
Barrancoide, especificamente el estilo Barrancas del Bajo
Orinoco “por la posesién de formas relativamente desarrolladas,
incluyendo los vertedores dobles” (Cruxent y Rouse, 1982:311).

Siguiendo las comparaciones estilisticas establecidas,
podemos sefalar que en el ambito temporal el componente atipico
registrado en las dos primeras capas estratigraficas del sitio La
Mata (capas 3 y 4) se ubica en el final del Periodo Il y en todo el
Periodo 111 de la secuencia cronoldgica establecida por Cruxent
y Rouse (1982) para la arqueologia venezolana, ubicandola de
esta manera entre los 100 afios d.C. a 1000 d.C. y destacando
que la produccion de este estilo, denominado La Cabrera
(Kidder 11, 1944; Cruxent y Rouse, 1982), por Bennett (1937) y
Osgood (1943) como Alfareria atipica Gris y por Pefialver como
Poblamiento 1, que no pudo extenderse hasta el Periodo IV dado
que se hallaron restos ceramicos propios del estilo Valencia en
la porcion correspondiente a dicho periodo (Cruxent y Rouse,
1982).

En segundo lugar, el componente ceramico reconocido
en la arqueologia venezolana como Serie Valencioide presenta
caracteristicas formales en su manufactura que la relacionan
con la Serie Arauquinoide del Medio Orinoco, debido a “que
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comprenden los cuellos con rostros humanos, la forma particular
de éstos con altas cejas arqueadas, y los dibujos punteado-incisos
formados por lineas oblicuas separadas por puntos” (Cruxent y
Rouse, 1982:317). La denominada Serie Valencioide fue ubicada
en la carta cronoldgica venezolana de Cruxent y Rouse (1982)
en el Periodo IV entre los afios 1000 d.C.-1500 d.C. La relacién
estilistica y temporal del componente atipico del centro del pais
con la serie Barrancoide también es expuesta por Antczak y
Antczak (1999), los cuales plantean para el area de la Cuenca
del Lago de Valencia que “a comienzos de la era cristiana, arriba
a la region una oleada de migracion agroalfarera barrancoide,
proveniente de su lejano centro de origen en el Bajo Orinoco”
(Antczak y Antczak, 1999:144), sefialando asentamientos en la
peninsula de La Cabrera y en sitios de la costa también refieren
a una ocupacion Valencioide temprana a partir del 800 d.C.
(Antczak y Antczak, 2006).

Deacuerdoaloexpuesto, podemos decir que el componente
atipico identificado en la coleccion arqueoldgica del sitio La Mata
no representa una industria previa a la serie Barrancoide, sino
que mas bien se trata de una extension de ella, la cual durante su
desarrollo afiadi6 elementos distintivos producto de la influencia
de laregion occidental de Venezuela. En cuanto al posterior grupo
ceramico identificado y denominado Valencioide, Cruxenty Rouse
(1982) plantean una posible relacion de origen entre lamismay la
serie Arauquinoide, la cual segun ellos, desde los llanos del pais
influenci6 a la produccion ceramica pre-Valencioide afiadiéndole
nuevos elementos que dieron paso a su constitucion.

Esta afirmacion se fundamenta en las comparaciones
estilisticas que conllevan a considerar a la serie Valencioide como
una derivacion de la serie Barrancoide, a la cual se le incorporaron
caracteres propios de la serie Arauquinoide. Resulta oportuno
sefalar que en cuanto a la distribucion estratigrafica y temporal
de los artefactos ceramicos hallados en el sitio La Mata fueron
realizadas asociaciones en primer lugar contextuales, las cuales
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permitieron elaborar las correlaciones estilisticas y cronoldgicas
expuestas en lineas anteriores, asi como también evidenciar la
vinculacion de recipientes, figulinas y artefactos de concha con
enterramientos directos y secundarios en urnas funerarias. De
modo que, siguiendo los datos obtenidos encontramos que en
la capa estratigrafica 3 identificada para el sitio se registraron
recipientes asociados a entierros directos, los cuales también
fueron observados en las capas mas recientes del sitio, a lo largo
de las cuales se registraron nuevos tipos de recipientes asociados
a entierros secundarios en urnas funerarias, manifestando
una nueva forma de practica funeraria para el sitio de estudio
correspondiente a la ocupacion Valencioide.

CONCLUSIONES

Debido a que la produccion ceramica del sitio La Mata,
Estado Aragua representa una pieza clave para el entendimiento
de la ocupacion humana y la produccién artefactual en el area
de la Cuenca del Lago de Valencia, el reestudio realizado ha
profundizado en los aspectos estilisticos y temporales particulares
de la coleccion arqueoldgica seleccionada con el fin de identificar
un componente atipico al resto en el sitio arqueoldgico La Mata,
determinando su caracter significativo y distintivo dentro de una
ocupacion previa a la Serie Valencioide. Desde una perspectiva
macro regional, esta investigacion se inserta en un conjunto de
sitios arqueologicos relacionados a partir de sus rasgos materiales
que se han asociado en el pasado a través de los elementos
culturales que comparten, es por ello que este reestudio ofrece un
aporte particular para el conocimiento arqueoldgico de la regién,
ademas de producir nuevos elementos a tomar en consideracion
en nuevos analisis correspondientes al area de la Cuenca del Lago
de Valencia.

La correlacion de la muestra seleccionada de estudio con
otras producciones artefactuales del pais, permitié en primer
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lugar, la determinacidn de una relacion temporal y estilistica para
la primera porcion estratigrafica que va del afio 100 d.C. al 1000
d.C., denominada capa 3y 4, con la Serie ceramica Barrancoide e
identificando la influencia que ésta tuvo en la produccion alfarera
del sitio La Mata, generando en ella nuevos elementos que la
diferencian del resto de la serie cerdmica mencionaday sientan las
bases estilisticas para considerarla como un extension de ella. En
segunda instancia, la distincion temporal y estilistica establecida
con la Serie ceramica Valencioide posibilita ladeterminacion de las
fechas particulares del grupo ceramico pre-Valencioide, ademas
de indicar la influencia que nuevos grupos humanos provenientes
del Medio Orinoco tuvieron en la produccion artefactual del sitio.

Para finalizar, las comparaciones y asociaciones hechas
a partir de las reconstrucciones contextuales elaboradas durante
el reestudio del sitio La Mata dejan en manifiesto que tratamos
con una ocupacion humana influenciada desde sus inicios por
el sur del pais, que fue productora de artefactos ceramicos que
abundaron a lo largo y ancho del area arqueologica de la Cuenca
del Lago de Valencia, demostrando asi la predominancia en el
centro norte venezolano de una industria ceramica y de concha
compleja, muy elaborada y popular.
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RESUMEN

En el presente ensayo se propone un ejercicio de organizacion
conceptual en torno al fecundo interes de Michael Taussig por la dimension
estética de la vida social y su pertinencia para la reflexion antropologica
sobre la violencia en América Latina. Para hacerlo, en un primer momento,
establecemos una ruta tedrica minima con algunos pensadores canonicos de la
disciplina. En un segundo momento, valoramos los analisis de este antropdlogo
australiano en el contexto latinoamericano, que desarrolla proporcionando un
considerable registro etnografico y enfatizando en las contradicciones de los
estados-nacién contemporaneos. Lo que reivindico a partir de este pequefio
estudio es la relevancia y profundidad de la teoria antropolégica para abordar
nuestros fendmenos y problemas mas acuciantes.

PAaLABRAS Clave: Estado nacion, violencia, dimension estética,
Antropologia.

THE AESTHETIC DIMENSION OF VIOLENCE IN THE
ANTHROPOLOGY OF MICHAEL TAUSSIG

ABSTRACT

In this essay, an exercise in conceptual organization is proposed
around Michael Taussig's fruitful interest in the aesthetic dimension of social
life and its relevance for anthropological reflection on violence in Latin
America. To do so, at first, we establish a minimum theoretical route with
some canonical thinkers of the discipline. In a second moment, we value the
analyzes of this Australian anthropologist in the Latin American context, which
he develops by providing a considerable ethnographic record and emphasizing
the contradictions of contemporary nation-states. What | claim from this small
study is the relevance and depth of anthropological theory to address our most
pressing phenomena and problems.

KEY WORDS: Nation State, violence, Latin America, aesthetic dimension,
Anthropology.
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1. INTRODUCCION

A lo largo del proceso de su constitucion disciplinar,
la antropologia ha sabido valorar las dindmicas estéticas que
acompafan las practicas concretas que estudia. Una dimensién
estética aparece siempre articulada a los diversos sistemas de
organizacion humana, a nuestra profunda y compleja relacion
con la naturaleza, asi como a los distintos acontecimientos que
acufiamos como politicos, econémicos, religiosos o de parentesco,
para permanecer en las categorias clasicas. Todo proceso cultural
se afirma como experiencia estética. También sus tensiones y
contradicciones se manifiestan en esta dimension, por lo que
podriamos decir que tenemos latente siempre, ante nosotros,
la vivencia sensorial, simultdneamente, del orden social y sus
potenciales transgresiones. Se manifiesta como algo tan sustancial,
tan bésico a todo proceso cultural, que es un imponderable, un
hecho tan inevitable como dificil de circunscribir.

Esta dimension estética tiene usos diversos en los procesos
culturales, que oscilan entre la preservacién del grupo y de sus
codigos simbolicos, por un lado, y su puesta en entredicho y
transgresion, por el otro. En laantropologia, como quiero presentar
en un primer momento, las aproximaciones al proceso ritual y
al fendmeno artistico son particularmente sélidas y elaboradas,
con representantes tan importantes como Marcel Mauss, Victor
Turner, Alfred Gell y Clifford Geertz. Pretendo resaltar, en un
segundo momento, el aporte de Michael Taussig a esta reflexion,
desplazando asi hacia nuestro contexto contemporaneo este
dialogo tedrico, como una concepcion critica de los procesos
de representacion cultural en los modernos estados-nacion. La
pertinencia de este antropologo radica, también, en sus estudios de
caso en América Latina. Lo que resalta de su labor en este aspecto
es la maltiple aproximacion que realiza desde distintos proyectos
etnograficos, complejizando y enriqueciendo la reflexion
disciplinar al respecto, asi como su propuesta de articulacion
de la dimensidn estética con las dinamicas de la politica y, mas
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enfaticamente, de la violencia —la violencia que, pasada por el
tamiz estético, se legitima y naturaliza en las relaciones sociales.

Para el antropologo australiano, la dimension estética de
la vida social aporta a comprender las dindmicas violentas que
constituyen los estados-nacion, sus formas, sus discursos oficiales
y sus margenes. La configuracion de la identidad nacional es aca
el énfasis, ya que ésta se abriga en una serie amplia de estrategias
ornamentales y retoricas de persuasion, que apelan al artificio de
la apariencia para sostener y naturalizar formas sociales de otra
manera insostenibles e insoportables; esa es, precisamente, la
dimension estética a la que me refiero. Tal como explica en sus
reflexiones al respecto Arjun Appadurai (2007), y también, desde
sus propios analisis, los esposos Jean y John Comaroff (2002), con
el concepto de nacion se hace referencia al entramado afectivo
y moral del grupo social, mientras que, con aquel del estado,
al aparataje institucional. El interés en el concepto de nacién
esta, entonces, en la insistencia sobre ese plano problematico y
dinamico que es el de la negociacion abstracta por la identidad
comun, que opera como «pegamento espiritual».

2. LA TEORIA ANTROPOLOGICA Y LA DIMENSION
ESTETICA DE LAVIDASOCIAL

La valoracion de la apuesta tedrica con la que Taussig
piensa la relacion entre la dimension estética y la violencia
requiere de su articulacion con toda una concepcion antropolégica
que tiene en Marcel Mauss (2012) un primer gran representante,
particularmente con su concepto del hecho social total. Como
parte de la escuela durkheimiana, y dando continuidad a los
estudios comparativos del evolucionismo decimonodnico, el
francés advirtié sobre la carga de sentido de los objetos para
la configuracion de la cultura, y en su plano ornamental como
expresion de relaciones sociales, valoraciones morales y proyectos
de alianza. Los objetos son mediadores entre las practicas sociales,
son su representacion y materializacion, mas alla de cualquier
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acontecimiento. El concepto de Mauss es seminal, porque invita
a entender la dinamica cultural de todo grupo como una donde
los diversos procesos sociales no existen de manera aislada, sino
en su correlaciéon y codependencia; es una, ademas, donde las
mediaciones materiales, los objetos creados por el ser humano
para su vida practica o para su mero deleite y reflexion, son
fundamentales en los procesos estéticos imbricados a los distintos
ordenes sociales, sus imaginarios y consensos. Un hecho social
total es un fendémeno donde se expresan, “a la vez y de un golpe”
(Mauss, 2012, p. 70), todo tipo de instituciones, ya no como
unidades autocontenidas, sino como procesos interdependientes.
Mauss va a trabajar, para desarrollar el concepto, en lo que
valorara como la dindmica del don, el sistema de prestaciones
totales que, de una u otra manera, todo grupo humano establece
como cddigo de intercambio y relacionamiento a través de los
objetos, y que tiene inferencia absoluta en la totalidad de las
practicas de los participantes. Los planos material y simbdlico de
la cultura —o cotidiano y ritual, como referiré mas adelante con
Turner— se presentan, en su interpretacion, de manera integrada
e inseparable, en el sentido que, con Evans-Pritchard (1990),
podriamos entender como de una correspondencia estructural, y
que ¢l identifica, en su estudio sobre los shilluk del Sudan nilético,
como aquella “correspondencia de la estructura politica con el
culto religioso” (Evans-Pritchard, 1990, p. 78).

En su libro postumo Arte y agencia. Una teoria
antropoldgica, de 1998, el antropblogo Alfred Gell (2016) vuelve
sobre esta concepcion central de Mauss. Propone, puntualmente,
entender las obras de arte como personas, argumentando que, “ya
que las prestaciones o «dones» se consideran extensiones de la
persona en la teoria del intercambio de Mauss, entonces, de la
misma manera, también se pueden ver los objetos de arte como
personas” (Gell, 2016, p. 40). Lo que en el francés es “el espiritu
de la cosa que se da” (Mauss, 2012, p. 167), en el britanico es
un agente social “secundario” (Gell, 2016, p. 52), es decir, un
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objeto que, por ser portador de sentido social, deviene en agente
0, mas puntualmente, en “indice de agencia” (2016, 49). Para
este antropologo, efectivamente, la agencia la pueden ejercer
las cosas: “En una relacion social, el «otro» inmediato no tiene
por qué ser «khumano»”. La antropologia del arte de Alfred Gell
tiene en cuenta relaciones entre individuos, animales y objetos,
que constituyen eventualmente, como agentes y pacientes segln
el caso, una urdimbre o sistema de simbolos que es, en si, el
dinamico proceso de la cultura. Gell estudia los procesos sociales
como redes de relaciones que se constituyen en la produccion,
circulacién y recepcion del arte, no entendiendo este Ultimo como
una institucion autocontenida, sino como parte de un sistema de
prestaciones totales que ayuda a nutrir, conservar y transgredir las
constantes (auto)delimitaciones de la cultura. Los objetos no son
moralmente responsables, pero si son “encarnaciones objetivas
del poder o capacidad de desear su uso y, en consecuencia,
entidades morales en si mismas” (Gell, 2016, p. 53).

La propuesta de Gell est4 aferrada a la tradicion tedrica
disciplinar, y para desarrollarse ha pasado por el tamiz de
la antropologia simbolica, tanto en su forma interpretativa,
con Clifford Geertz, como en aquella del comparativismo
simbolico que lidero en su constitucion Victor Turner. Estos dos
antropdlogos alimentan y de hecho priorizan esta valoracion
antropologica de la dimension estética de la vida social, aportando
elementos clave a esta breve presentacion. ElI norteamericano,
particularmente, defiende un concepto semiotico de cultura donde
cualquier aspecto del comportamiento humano tiene méas de un
significado. De esta manera, para ¢él, el objeto de la etnografia
estd en el andlisis de “una jerarquia estratificada de estructuras
significativas” (Geertz, 2011, p. 22). Ensayos etnograficos como
Juego profundo: notas sobre la rifia de gallos en Bali (Geertz,
2011, pp. 339-372) y El arte como sistema cultural (Geertz, 1994,
pp. 93-117) son ejemplares para una acotada introduccion a su
concepcién. En este Gltimo ensayo, Geertz (1994) argumenta
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que no se puede valorar el arte en términos funcionalistas, sino
semioticos. Las expresiones artisticas, sefiala, “materializan un
modo de experiencia y subrayan una actitud particular ante el
mundo de objetos, para que los hombres puedan asi escudrifiar en
él” (Geertz, 1994, p. 123). De esta manera, la definicion del arte
de cualquier sociedad nunca es completamente intra-estética, sino
que se corresponde con el contexto social de su produccion; lo
que se explora en una antropologia del arte, esto es, la sensibilidad
como categoria cultural, se entiende como “una formacion
colectiva” (Geertz, 1994, p. 122). Es de notar, particularmente, el
sentido epistemologico de esta concepcidn, ya que “escudrifiar”
sobre el mundo materializandolo en objetos artisticos es nuestra
manera de referenciarlo, de pensarlo.

En sus estudios de caso, en la pintura del Quattrocento
italiano o entre los poetas en el contexto islamico marroqui, Geertz
sugiere que una dimensién estética aparece en cada particular,
como una necesidad humana de representarse a si misma como
comunidad establecida. La variedad de expresiones artisticas
responde a una intencion de apropiacion, ya que, concluye,
“parece que ciertas actividades estan especificamente disefiadas
en todas partes para demostrar que las ideas son visibles, audibles
y —Se necesita acufiar una palabra en este punto— tangibles, que
pueden ser proyectadas en formas donde los sentidos, y a través
de los sentidos las emociones, puedan aplicarse reflexivamente”
(Geertz, 1994, p. 146). En otras palabras, sin experiencia estética
del mundo no hay construccion simbélica humana. El proceso
cultural necesita siempre de un plano estético de su propia
concepcién, no como un momento primigenio de constitucion,
sino como uno siempre presente, de constante reconstitucion y
autorreflexion.

En su descripcion etnografica de la rifia de gallos en Bali,
este autor amplia su antropologia del arte hacia la nocion mas
abierta que acé interesa, de unadimension estética de lavida social,
imbricada a ella e imprescindible. Geertz observa que la rifia de
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gallos, una actividad aparentemente secundaria y meramente
Iudica del poblado donde hace su trabajo de campo, en realidad
es una compleja y muy completa dramatizacion de intereses de
estatus en el grupo. Observando detenidamente, el antropdlogo se
da cuenta de que la rifia activa alianzas, rivalidades y hostilidades,
pero en forma de juego, como una muy lograda y transversal
“simulacion de la matriz social” (Geertz, 2011, p. 358). Mas atn,
en la rifia de gallos, los animales son lo menos importante: las
apuestas y los gritos de apoyo, la estetizacion misma de los gallos,
sus movimientos, colores, agresividad y agilidad en las peleas, no
estan dirigidas a estos, sino a su relacion simbdlica con el grupo,
las alianzas y distintas asociaciones que, en esta arena, quedan
representadas y se hacen inteligibles. En Gltimas, los gallos son
los Unicos que estan en peligro real, en peligro de muerte, pero lo
que esta en juego en un segundo plano, el de la dramatizacion, es
el complejo sistema cultural de relacionamiento social, sus reglas
y jerarquias.

El trabajo de Victor Turner, para finalizar este apartado, es
el que encuentro mas dindamico y desarrollado en el sentido que aca
compete tratar. Ya en La selva de los simbolos, de 1967, el escoces
(Turner, 2019) propuso entender el simbolo como un evento en
vez de como una cosa; esto quiere decir que no hay proceso
simbolico alguno que pueda estar por fuera de la accién social,
y, lo mas importante, que estos procesos son activos e infieren
en la vida social como tal. Turner lo especifico, ademas, para su
trabajo con los simbolos rituales, aquellos que son producidos
en entornos controlados, actuados y articulados a la cotidianidad
rutinaria oponiéndose a ella. Su estudio mas importante al
respecto es El proceso ritual. Estructura y antiestructura, de 1969.
Aqui, se plantea que el plano ritual es, en contraposicion al plano
cotidiano, el &mbito por excelencia de la representacion, donde,
de manera controlada, se experimenta con el entramado simbdlico
que ha constituido el grupo social. En el proceso ritual como
actuacion o puesta en escena de la configuracion social, plantea
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Turner, “lo que normalmente esta sellado, inaccesible para la
observacion y el razonamiento cotidiano, en la profundidad de la
vida sociocultural, se hace presente.” (Turner, 2019, p. 103).

Enunmomento posteriordesutrabajo,enel libro Fromritual
to theatre, Turner consolidara su propio discurso antropolégico,
detallando su proyecto de una “simbologia comparativa” (Turner,
1982, p. 23; la traduccion es mia). Siguiendo acé al Lévi-Strauss
de El pensamiento salvaje (Lévi-Strauss, 2014), comenta que
“cada cultura, cada persona en su interior, hace uso del repertorio
sensorial completo para transmitir mensajes” (Turner, 1982, p.
9; la traduccion es mia). Esto sucede en dos niveles: en el nivel
individual, a través de “gesticulaciones manuales, expresiones
faciales, posturas corporales, respiracion rapida, pesada o leve,
lagrimas”, y en el nivel cultural o colectivo, de “gestos estilizados,
patrones de baile, silencios prescritos, movimientos sincronizados
como es el caso de una marcha, movimientos y puestas en escena
de juegos, deportes y rituales”. Una facultad estética —una ciencia
de lo concreto, en el pensamiento de Lévi-Strauss— se aparece
como esencial a todo proceso de sociabilidad, de interaccion
fenoménica con los mundos social y natural. Turner se referira de
manera sugerente a esta necesidad sensorial como una “capacidad
ludica” del ser humano, vital para el autoconocimiento del grupo
como tal. Esta forma de concebir el proceso social, como un
proceso simbdlico que necesita de un momento estético y ladico,
resuena en los planteamientos lévistraussianos sobre la “emocion
estética” (Lévi-Strauss, 2014, p. 48) inherente a todo proceso de
conocimiento del ser humano, que conlleva, a su vez, un momento
esencial de representacion, metonimico (como en la ciencia) o
metaforico (como en el arte).

Lo més logrado de este enfoque es que se abre a la
valoracion conceptual de la antropologia todo un espectro de
procesos sociales donde la representacion, la dramatizacion y
la puesta en escena aparecen y participan de primera mano en
la vida social, afectdndola. Turner no plantea una antropologia
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del arte, como enfatizd Gell para proceder en esta direccion, y
como también Geertz profundiza para su aproximacion, sino que
sostiene una mirada mas abierta —en el espiritu de la propuesta
etnologica de Marcel Mauss—, en la que el proyecto estético
de cualquier grupo histéricamente constituido tiene un papel
transversal para la interpretacion de sus dinamicas culturales
especificas. El escocés ahondard en este aspecto a partir del
trabajo de Arnold van Gennep y su concepto de los ritos de paso;
le interesara, particularmente, su concepcion de la «fase liminal»,
como aquella donde el entramado social ordenado es puesto en
entredicho (Turner, 1988, pp. 101-136, 2019, pp. 103-123). Si
van Gennep se referia a una dindmica especifica de todo grupo
social, a sus mecanismos de transito entre roles, estatus o estados
de los individuos en relacion a la estructuracion del grupo como
tal, Turner amplia esta lectura a un proceso —el proceso ritual
(Turner, 1988)— que, como constante de la vida social, configura
la experiencia colectiva y de hecho la hace posible, conservando
la apariencia de orden, de un todo estructurado, respecto a los
constantes riesgos y quiebres [breaches] a que es sometida —crisis
ambientales, fricciones externas o internas, o cualquier desborde
de las contradicciones propias del grupo.

Para este antropologo, se trata de una dimension
imprescindible, aquella donde ponemos en escena nuestras
experiencias colectivas: representandolas, las hacemos visibles
y hasta tactiles (para el caso de ciertas formas de arte, o de
ciertos rituales donde la corporeidad debe ser afectada); en otras
palabras, Turner nos alerta sobre el “potencial “teatral” de la
vida social” (Turner, 1982, p. 9; la traduccion es mia). Hacemos
inteligible aquello que el grupo debe tramitar como parte de sus
propios procesos de configuracion y autoconservacion, como
simulacros de crisis que anticipan y preparan al grupo para ser
resiliente ante las crisis reales. Esta antropologia del performance
es parte vital de su mas amplia propuesta por una antropologia de
la experiencia, cuya premisa es que la dramatizacion social es el
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mecanismo de regulacion por excelencia de la cultura. Al recrear
la vida social en su dramatizacion, se presentan simulacros de
crisis y se transmiten conocimientos de como sobrellevarlas. La
dimension estética tiene una funcion epistemoldgica al tiempo
que existencial.

Estos antropologos, en la heterogeneidad conceptual que
he intentado esbozar, conciben la dimension estética de la vida
social como contenedora de los cddigos simbolicos a los que el
grupo recurre para dar sentido a su experiencia, mediar en sus
conflictos y ordenar la realidad. Esta mirada al proceso cultural
tiene en Taussig un nuevo elemento: el australiano encuentra
en esta dimension de la vida social no s6lo un mecanismo de
la cultura para su constante reproduccion y vuelta sobre si
misma, sino que también propone que hay una carga politica
ambigua importante, que ademas adquiere un valor especial en la
comprension de las sociedades industriales contemporéneas, su
concepcion identitario-nacionalista de la institucionalidad politica
y sus conflictos violentos. La dimension estética es abordada,
por Taussig, en un doble sentido: primero, y siguiendo a los
antropdlogos ya mencionados, como una politicidad inherente a su
naturaleza y desplegada en el entramado simbdlico de cada grupo
cultural, con un valor epistemolégico y de autoconservacion, y
segundo, como plano ideoldgico, susceptible de ser usado para
la legitimacion de la violencia y la evasion de contradicciones
sociales de otra manera insostenibles.

3. LA DIMENSION ESTETICA EN LA OBRA DE
MICHAEL TAUSSIG

Son multiples las aproximaciones de Michael Taussig a la
dimensidn estética de la vida social. Es particularmente valioso su
aporte adistintos casos de estudio en América Latina, que implican
distintos enfoques y planos de la cotidianidad, rigurosamente
registrados. Ante la necesidad de delimitacion, propongo observar
un fendmeno concreto trabajado a profundidad por el australiano:
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el del estado-nacion y sus estrategias rituales de estetizacion de
la violencia. Entre las multiples aproximaciones que componen
la obra etnografica y conceptual de Taussig, el del estado-nacion
es predominante, como foco de la violencia, su legitimacion y
naturalizacion en la sociedad. El estado-nacion se presenta, en
sus analisis, como la entidad que administra la violencia y la
integra mediante diversos procesos simbolicos en la sociedad. Se
trata de procesos festivos y rituales, como las conmemoraciones
patridticas, los monumentos publicos, el culto a personajes
historicos y los discursos politicos e ideoldgicos de la comunidad
imaginada para su cohesion. El estado-nacion se presenta lleno de
recursos de ornamentacion y significacion que legitiman el orden
social mas alla de sus contradicciones (y ocultandolas).

3.1 El estado-nacion, su monumentalizacion y (auto) celebracion

Todas las pequefias realidades que van componiendo
el mundo estético de la violencia parecen desembocar en el
mecanismo de racionalizacion de la violencia més importante
de la modernidad: el estado-nacion. EI poder del estado-nacion,
aquello que lo anima como fetiche, no es nada abstracto: es
su violencia, latente en la memoria de los ciudadanos, en su
cotidianidad, en los rumores y las noticias, en las calles y en el
paisaje. Para América Latina, mas puntualmente, Taussig se refiere
al “poder de los muertos” (1995, p. 69), de los desaparecidos y
torturados que el estado-nacion invoca como imagen que opera
como advertencia para inmovilizar la resistencia frente a esa
organizacion abstracta y con anhelos de totalidad, asi como a
las corporaciones que destruyen los entornos naturales al tiempo
que evaden su responsabilidad bajo las figuras —irrisorias— de
los impuestos pagados a las arcas publicas. ElI Estado con «E»
mayuscula, como entidad que se aparece ajena y con voluntad
propia ante los individuos que, como ciudadanos, alguna vez
la constituyeron, apela a una «memoria colectiva» que trabaja
constantemente con los actos violentos. Dice puntualmente

BOLETIN ANTROPOLOGICO/ 119



Boletin Antropoldgico. Afio 42. Enero - Junio 2024. N° 107. [ISSN: 2542-3304
Universidad de Los Andes. Puerta-Dominguez, Simén. La dimension estética.. pp. 109-134.

el antropologo, a proposito del caso radical de las dictaduras
latinoamericanas de las Gltimas décadas del siglo XX, que “el
Estado (o mas bien sus fuerzas armadas y policiales), al asesinar
y hacer desaparecer a personas, y luego negar y encubrir la
desaparicion en una nube de confusion, no tiene como objetivo
la destruccion de la memoria. Nada de eso. El objetivo al que
se apunta es al de la relocalizacion y refuncionamiento de la
memoria colectiva.” (Taussig, 1995, p. 69). Lo que se produce,
dice Taussig (1999), es un secreto publico constantemente
nombrado pese a la prohibicion implicita de hacerlo. Es un estado
de cosas controlado, significado sensorialmente en la urdimbre
simbolica de lo ritual, lo festivo, patriotico, civico y, en general,
estético del estado-nacion.

Un ejemplo de esta perspectiva de intervencion
antropologica lo propone Taussig (1995) al referirse a Machu
Picchu, en la visita que realizara al Peru junto con su amigo inga
Santiago Mutumajoy. A su llegada a este escenario conservado
para el turismo, Taussig y Mutumajoy discrepan en su percepcion
sobre las ruinas: para el antropologo australiano, presenciar el
paisaje tantas veces repasado como icono americano le produce
una experiencia estética lograda y placentera, se maravilla por
las capacidades ingenieriles de sus arquitectos y la potente
imaginacion de sus ideadores. Para el hechicero inga, por su
parte, la asociacion era directamente con los espafioles, que,
obligando a los indios, hicieron alli en Perd lo mismo que él
presencio en su natal Putumayo, y que asocio por visitas a través
de la toma de yagé: ““Fue con latigos”, dijo con un tono de total
desinterés. “Los espafioles amenazaban a los indios con el latigo
y es asi como trasladaron esas piedras y las pusieron en su lugar™”
(Taussig, 1995, p. 60). Contrariado por lo que el comentario de
su amigo revelaba del sitio arqueoldgico y, méas adn, de su propio
imaginario americanista, Taussig reflexiona y apunta que el Machu
Picchu por €l elogiado, el mismo que fuera eternizado por Neruda
en su poema Alturas de Machu Picchu, y que protagoniza infinitas
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postales turisticas y patridticas, es un monumento esencializador;
haciendo del pasado incaico un icono de su heroismo, lo hace
aprovechable parael estado-nacion peruano que, de esta manera, se
apropia de lo indio del pasado y evade la pauperizacion de lo indio
de su presente. Monumentalizar es, asi, la constante vuelta sobre
“una narracion universalista para construir América” (Taussig,
1995, p. 59), que aleja de las condiciones reales de precariedad
de sus habitantes, e idealiza en una representacion sacralizada
de si misma una comunidad ya no real, sino imaginaria ajena al
curtimiento propio del proceso colonial regional. “Para mi viejo
amigo indio”, concluye Taussig (1995, p. 60), “no existia ningiin
secreto mistico de antigua tecnologia india. Por el contrario, el
misticismo surgia de la necesidad que siente el amplio mundo de
monumentalizar el pasado indio, preeuropeo. Para él, estas ruinas
glorificadas eran monumentos al racismo y a la capacidad colonial
de blandir el latigo”. El discurso marginal de Mutumajoy delata y
acusa esta estetizacion del pasado amerindio, y su integracién al
relato abstracto de los estados-nacién contemporaneos.

El caso de Machu Picchu como monumento permite
dar otro matiz a la nocion que propone el australiano respecto
a la magia del estado-nacion. Los monumentos, afina Taussig,
“crean espacios publicos de ensofiacion en los cuales, por medio
de rituales privados e informales, las particularidades de nuestra
propia vida configuran modelos de sentido” (1995, p. 67). Un
modelo de sentido asegura lo real en términos delimitables; lo
controla. Nuestra capacidad de produccion de imagenes supera
en su capacidad ideoldgica los mandatos que recibimos de la
escuela o la iglesia. Su alcance es mayor porque, como imagenes
colectivas y constantemente colectivizadas —también se podria
decir, siguiendo a Turner (1988), que son estructurantes—, estan
en formacion todo el tiempo, sin control alguno por parte de
algin individuo especifico o una institucion determinada. De
esta manera, para seguir con el caso, “un sitio como Machu
Picchu es un sitio sagrado en una religion civica en la cual las

BOLETIN ANTROPOLOGICO /121



Boletin Antropoldgico. Afio 42. Enero - Junio 2024. N° 107. [ISSN: 2542-3304
Universidad de Los Andes. Puerta-Dominguez, Simén. La dimension estética.. pp. 109-134.

quimeras convierten en naturaleza a la historia y en historia a
la naturaleza” (Taussig, 1995, p. 68); o, como dirian los esposos
Jean y John Comaroff (2002), se trata de un caso de «ideologia en
construccion», materia prima para los estados-nacion necesitados
de un sentido positivo, tangible y convincente para movilizar y
persuadir.

El proceso de monumentalizacion es, en este orden de
ideas, uno de produccion de la realidad a partir de una idea que se
tiene de ésta, que retiene en el imaginario social algunos procesos
que aportan a su legitimacion, y olvida muchos otros que se
aparecen contradictorios y, por ello, problematicos y peligrosos.
Monumentalizar es esculpir en piedra, marmol o acero, elaborar
un relato firme, solido, sin las porosidades propias del mundo
social, sin las contradicciones de toda dindmica colectiva. Se trata,
mas especificamente, del acto de legitimacion de la violencia,
aquello precisamente que hay que naturalizar en el proceso de
constitucion de un imaginario nacional; aquello que debe ser
tacito y amenazante, al tiempo que brindar seguridad y unidad
—violencia fundadora, sobre la que no se puede emitir un juicio
moral. Toda monumentalizacion es, asi, una forma de olvido y
represion, un cerrar filas para favorecer una forma especifica de
comunidad nacional y contra sus posibles resquebrajamientos.

3.2 La magia del Estado

Este es el motivo central del estudio de Taussig (2015)
sobre la magia del Estado, donde propone comprender el proceso
de constitucion identitario de los estados-nacion modernos como
una economia simbolica que hace posible resaltar y reprimir,
celebrar y olvidar a necesidad de la autoconservacién del todo
social. Para elaborar su argumento, el antrop6logo se centra
en el caso de la «montafia magica», la montafia de Sorte en el
estado Yaracuy, ubicado en el centro occidente de Venezuela.
Bajo la modalidad de un relato etnografico con voces diversas
—peregrinos, oficiantes, libros de texto para nifios y otros insumos
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de alfabetizacion politica venezolana, su propia voz y analisis,
obras de arte y otra diversidad de breves testimonios—, Taussig
caracteriza y presenta un contexto social que se debate entre la
realidad y su representacion monumentalizada, la violencia, la
pobreza y la desigualdad, y su alteracion mimética en espiritus
malignos, actos de posesion y todo un complejo escenario de
teatralizacion nacional. En la montafia mégica se canalizan toda
una serie de problemas sociales y angustias sobre la miseria, la
corrupcion y la inseguridad, que se transfiguran en experiencias
concretas, presenciadas por peregrinos y oficiantes que aca
devienen en practicantes y testigos. Los problemas sociales,
abstractos e irresolubles por parte de quienes los padecen, se
inscriben acad en un codigo magico alejado del mundo de los
vivos, y Unicamente invocable desde aquel de los muertos.

Como ejes de andlisis, el antropdlogo elige dos figuras
de este imaginario méagico-estatal que, de manera dialéctica,
se imbrican en un relato donde se «prestan» sus caracteristicas
especificas, en funcion de su eficacia ritual. Se trata, por un lado,
de Maria Lionza, la reina de la montafia, y por el otro de Simén
Bolivar, el Libertador; se entrecruzan en sus figuras lo oficial
y lo extraoficial, lo verdadero y lo artificial (Taussig, 2015, p.
30). Maria Lionza, la reina espiritual, encabeza el espectro
de deidades que son invocadas en la montafia, y comparte una
amplia serie de representaciones con otras prominentes figuras
del imaginario histérico y patriético nacional, donde, ademas
del Libertador, se suceden personajes del relato independentista
(Francisco de Miranda y Antonio José de Sucre), indios (el cacique
Guaicaipuro, que lucho contra los conquistadores esparioles y el
indio Tamanaco, el cacique decapitado) y afrodescendientes (el
Negro Primero, soldado de la independencia), reyes y principes
vikingos, el imaginario catélico encabezado por la Virgen Maria,
y figuras publicas, como el famoso doctor y santo popular José
Gregorio Hernandez.

La montafia presenta esta constelacion en sus murales,
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santuarios, altares, «portales», oraciones, estampillas y un vasto
mercado de figuras de diversos tamafios, que adornan los lugares
donde suceden las posesiones e invocaciones; a esta diversidad de
personajes se asocia la bandera nacional, o sus colores, siempre
en el mismo orden. Los peregrinos llegan masivamente en dias
feriados nacionales, patridticos y religiosos a pedir ayudas y a
hacer parte de esta puesta en escena de los motivos comunes.
Las experiencias de lo publico y de lo civico, precarias en el
estado-nacion corrupto y deficitario, son acd escenificadas con
esmero para proveer de toda una experiencia estética a quienes
la constituyen —experiencia que, como he argumentado desde
algunos tedricos de la antropologia simbdlica en este ensayo,
brinda una apariencia de control e inteligibilidad.

En las sesiones de posesién se da, al mismo tiempo, un
escenario para el olvido y para la reafirmacion. Se olvida todo
aquello que no aporta a la curacion o al deseo integrado en el
proceso (que el sistema de salud, privatizado, no es alternativa para
tratar el cancer, que el amor verdadero necesita de todo un &mbito,
privilegiado, de tiempo libre y vida privada que no se reduzca
al tiempo de trabajo y supervivencia, entre otras contradicciones
estructurales de la modernidad capitalista), y se reafirma, en este
reemplazo de lo olvidado por el plano méagico-simpatético de su
adquisicion en el proceso ritual, el mismo estado de cosas que
Ilevd a la necesidad de la posesion. Paradoéjicamente, la montafia
magica aporta a reforzar el poder del Estado como fetiche, como
sujeto portador legitimo de la violencia, en la transfiguracion que
alli se realiza de sus contradicciones en problemas de otro mundo
u otro plano de realidad: el de los espiritus malignos, las reinas, los
préceres de la Independencia y los indios norteamericanos «piel-
rojas» de las series cowboys y las propagandas de cigarrillos con
que se llenan los dibujos de los muros y las ofertas de imagenes
para comprar.

La ritualizacion del relato institucional tiene como eje a
Simén Bolivar, contraparte en la esfera publica de aquel relato de
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la montafia magica, contraparte oficial del relato extraoficial. Si
en el campo narrativo y simbélico gobernado por Maria Lionza
y su séquito se debaten problemas individualizados de pobreza,
enfermedad y toda clase de angustias sociales irresueltas en la
cotidianidad, en el encabezado por el Libertador se cierran filas
en torno a la sacralidad del estado-nacion y su ubicuidad. Aca,
la autoridad de los muertos ilustres se aprecia, en su constante
y diversa puesta en escena, como una “autoridad abstracta”
o “metaautoridad” (Taussig, 2015, p. 95) que es imaginada y
deseada, en contraste con la fallida autoridad de los gobernantes
de turno y sus conocidos actos delictivos y corruptos, realidad
esta Ultima muchas veces insoportable e incomprensible en su
absurdo.

En la montafia magica, se solicita también a estos
guerreros de la Independencia, se construyen portales y se
elaboran dramatizaciones para invocarlos. Simon Bolivar, José
Antonio Paez, José Tomas Boves y Antonio Ricaurte, entre otros,
entran en posesion de los cuerpos de algunos de los presentes en
el proceso ritual y asisten a quienes lo necesitan. La presencia de
estos muertos ilustres va mas alla de este espacio para la magia,
y precisamente hacen su aparicidn aqui porque son representados
hasta el infinito; la publicidad social del estado-nacion, una
saturacion de imagenes en la cotidianidad, les ha dado un caracter
ubicuo. Sus bustos y estatuas, encargados desde Paris y los Estados
Unidos, ornamentan el espacio destinado a la representacion de
la esfera pablica, en su ausencia o infecundidad de real agencia
politica. El paisaje marmdleo estd ahi para persuadir y sostener
un relato, sacandolo de un momento historico especifico y
trayéndolo constantemente a necesidad, como mito. El estado-
nacién imaginado se superpone y reemplaza, como proyecto pero
también como evasion, al estado-nacion irresuelto. El acto de
posesion se reproduce en la cultura popular, en las perfumerias
y tiendas a lo largo y ancho del pais, en Sorte y en la capital, a
partir de una variedad de mercancias practicamente inagotable.
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De mdltiples maneras, la pregunta aca seria, para Taussig (2015,
p. 125), si efectivamente el estado-nacion existe por fuera de
estas representaciones. El presidente de turno habla a través del
Libertador y por su autoridad, asi como los distintos oficiantes
de la montafia mégica lo invocan a discrecion. Se trata, para el
antropologo, de un “circulo magico” (Taussig, 2015, p. 127),
donde el primero actla [performs] en nombre del Estado, y los
segundos en nombre de sus angustiados clientes.

3.3 El secreto publico

Uno de los temas en que Taussig parece encontrar de
manera latente el problema de la magia del Estado es el del secreto
publico. Lo oficial y lo extra-oficial se extrapolan; la corrupcion,
una de las manifestaciones de la violencia estructural del estado-
nacion, es secreto publico, al punto que, plantea Taussig (2015, p.
76), la legalidad se sostiene en funcion de que la corrupcion pueda
ocurrir y no por si misma. El antrop6logo australiano identifica,
por ejemplo, que el secreto publico como dindmica cotidiana es
estructural al contexto colombiano reciente. Volviendo sobre su
experienciaen el pais durante la década de 1980, recuerda diversas
situaciones en las que “la gente no se atrevia a decir lo obvio”
(Taussig, 1999, p. 6; la traduccién es mia) pese a la ambiguedad
latente del contexto: las fronteras confusas y cambiantes entre
actores armados legales e ilegales, asi como entre la politica y
la droga, la atmdsfera enrarecida de los retenes, las masacres
aparentemente aisladas, la impunidad generalizada ante los
asesinatos y secuestros y un constante estado de emergencia,
siempre implicito y algunas veces explicito.

Asimismo, la magia del Estado implica que, en la
imaginacién latente, cotidiana, los ciudadanos sepan que este
tiene el monopolio de la violencia, que eventualmente la puede
utilizar contra ellos (que, de hecho, lo hace constantemente), y
este conocimiento es tan importante como el acto —la actuacion,
el ejercicio solapado— de hacer como si no supieran: “un no-saber

126 / BOLETIN ANTROPOLOGICO



Boletin Antropoldgico. Afio 42. Enero - Junio 2024. N° 107. ISSN: 2542-3304
Universidad de Los Andes. Puerta-Dominguez, Simon. La dimension estética... pp. 109-134.

activo” (Taussig, 1999, p. 7; la traduccién es mia) que parece
imbricado al mundo social. Los “poderes de confusion e ilusiéon™
del Estado, del Leviatdn de Hobbes, enfatiza Taussig (2015, p.
141), dependen de esta confabulacion, de este técito acuerdo al
autoengafno mediante el cual se legitima la violencia. De ahi que
la enfermedad deba ser confrontada mediante un ritual magico
en Sorte, y no en un centro de salud, o que la miseria recaiga
en el individuo hechizado que debe ser limpiado espiritualmente,
invocando al santoral de la reina espiritual. La confusion es
fundamental. Lo contradictorio debe aparecer como superado, lo
opaco como claro y lo poroso como solido; es decir, otra vez,
monumentalizacion.

El secreto resulta en un mecanismo de control, de
advertencia, y al que se recurre constantemente para la resolucién
de conflictos de naturaleza diversa. Un caso ilustrativo lo propone
Taussig (1999) al referirse a los Selk’'nam de la Isla Grande de
Tierra del Fuego, en el extremo austral de Suramérica. Toda la
configuracion social Selk'nam estd sustentada en la masacre
mitica de las mujeres por parte de los hombres. Como todo mito,
es un dispositivo operativo, en constante reflexion. Antes de la
masacre, las mujeres ostentaban el poder simbolico del grupo, y
su caida implic6 una inversion del orden que explica la condicion
presente de su configuracion social. Como todo mito, también,
el de la masacre de las mujeres esta siempre presente entre los
Selk’nam. De hecho, resalta el antropélogo que, tras la masacre,
hubo toda una revaloracion de la naturaleza: plantas, animales,
astros, rios y lluvias, que comenzaron a relacionarse con el grupo
aportando una dimension para la vuelta constante sobre este
evento fundador, como su constante rememoracion. “La historia
pasa asi a la naturaleza, creando una tensién conmovedora en el
mundo de las cosas” (Taussig, 1999, p. 114; la traduccion es mia).

El mundo de las cosas, de la naturaleza, de lo no-humano,
adquiere una tension con el mundo humano que le comunica a este
una parte de su historia que ha sido desplazada. EI mundo natural
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deviene, hasta cierto punto, en “un depdsito en forma alegoérica
de ese Otro tiempo, que, cuando se desenmascara por el suefio,
otorga un poder milagroso” (Taussig, 1999, p. 116; la traduccion
es mia). Las fases de la luna, los pajaros y las ballenas hablan con
los seres humanos, y, presentando la masacre desde este plano
natural (y con la constante mediacion de lo onirico), hacen del
acontecimiento fundador un secreto publico, uno que solo aparece
asi concebido. Pablico, porque es por todos conocido, puesto que
nadie escapa a la ubicuidad de la naturaleza. Secreto, porque su
mensaje permanece en este plano, natural y onirico, y no en el
histdrico, de donde fue relegado. El secreto publico resguarda el
orden social al tiempo que legitima la violencia fundacional del
acuerdo social. Ningun Selk”nam escapa al relato fundador de la
masacre de las mujeres. Su cercania, su ubicuidad, se equilibra
con su lejania, en el hecho de que su portador es la naturaleza; la
lejania es ontologica, infranqueable, y todo esté a salvo.

Este proceso de naturalizacién del secreto publico no dista
mucho de las précticas del estado-nacion. En su ensayo Mi museo
de la cocaina, Taussig (2013) elabora un analisis que se apoya en
un contrapunteo entre el relato institucional del Museo del Oro,
en Bogotad, las dindmicas de la mineria de oro artesanal en la zona
de influencia del rio Timbiqui, en el departamento de Cauca, y
las practicas en torno a la hoja de coca entre los indigenas de
la Sierra Nevada de Santa Marta. Su narrativa entrelaza las
representaciones del oro, la coca y la cocaina, y la relacion entre
oro y cocaina en la Colombia contemporanea. De nuevo, como
en el caso de los Selk”nam, la naturaleza opera como mediadora:
“Como fetiches, el oro y la cocaina hacen trucos sutiles al
entendimiento humano. Porque es, precisamente, como materia
mineral o vegetal como parecen hablar por si mismos y llevar
el peso de la historia humana como si fuese historia natural”
(Taussig, 2013, p. 26). ElI Museo del Oro monumentaliza el oro
fundador del estado-nacion colombiano porque lo separa de la
historia colonial que es su mediacion concreta, la de los procesos
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de esclavitud y actual condicion precaria de las comunidades
afrodescendientes que contindan intentando sobrevivir sacando
oro de los rios en las selvas del Pacifico; resuena aca el caso
ya presentado de Machu Picchu, donde un pasado precolonial
desplaza al presente y lo neutraliza. EI Museo monumentaliza,
también, a los grupos indigenas que hicieron objetos refinados
con el oro, como el poporo que es su insignia, al presentarlos en su
concepcion de grupos étnicos precoloniales, como imagen que no
incluye a los sobrevivientes que todavia usan poporos y mascan
coca, y que, acosados por el «nuevo oro» que es la cocaina, estan
arrinconados y son violentados por los narcotraficantes. “No
hablar de la cocaina, no exhibirla, es continuar la misma negacion
de la realidad que el museo practica con relacion a la esclavitud.
Como el oro, la cocaina esta imbuida de violencia y codicia, brillo
que hiede transgresion”, sefiala Taussig (2013, p. 20).

3.4 Resistencia al fetichismo del estado-nacion

Lo que se opone a estos relatos monumentalistas del
estado-nacién para su autocomplacencia son otras estrategias
performativas y discursivas, otras concepciones de la realidad
social que Taussig (1995) propone llamar montajes. Mientras
el monumento naturaliza, con pretension de verdad, la historia
social, el montaje problematiza y da ingreso a contradicciones
discursivas que se corresponden con la experiencia social de
violencia y desigualdad que padecen los connacionales. En el
relato monumentalista, se trata de un interés enunciativo disfrazado
de imparcialidad, de naturaleza, y esta aparente imparcialidad
0 pureza de la representacion hace de aquello representado lo
verdadero. La disposicion del montaje, por el contrario, se aleja
del lugar comun y legitimado socialmente, y representa desde lo
negativo. El de Machu Picchu como monumento es, en este orden
de ideas, un “montaje neocolonial” (Taussig, 1995, p. 66), donde
“las ruinas son emblematicas de la recurrente violencia colonial
practicada sobre el trabajo de los indios, y sobre el mismo
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concepto e imagen de lo que implica ser designado como indio”
(Taussig, 1995, p. 67).

Un buen montaje seria, por ejemplo, aquel que Taussig
(1995) identifica en la labor de resistencia de las madres de
los desaparecidos en Ameérica Latina. Estas mujeres, desde
sus individualidades, desde el hecho de ser las madres de los
asesinados por el estado-nacion, transgreden su ubicacién
«natural» en el plano doméstico y convocan a un ritual publico
de visibilizacion, logrando que “el tremendo poder maégico y
moral de los muertos desasosegados fluya hacia la esfera publica,
otorgue poder a los individuos, y desafie a los autoelegidos
guardianes del Estado-nacion” (Taussig, 1995, p. 70). Estas
mujeres, en su papel de madres que ensayan una resignificacion
de su personaje naturalizado, revelan una contradiccion al acusar
al estado-nacion (generalmente dictaduras catolicas ortodoxas) de
violentar la sacralidad de la maternidad. Aquello que representan
como madres pasa a significar algo distinto, algo contradictorio
que sefiala y juzga.

El secreto publico del estado-nacion es desafiado en la
imagen de las madres protestando frente a la Casa Rosada, en la
Plaza de Mayo de Buenos Aires, o0 en las afueras de la iglesia de
la Candelaria, en Medellin, asi como Mutumajoy transgredio la
imagenpristinade MachuPicchuconsucontrapunteointerpretativo
de la historia colonial, la evangelizacion del Putumayo y su
relacion espiritual con el Yageé. Estas manifestaciones de irrupcion
en la esfera publica, anota Taussig, pueden “desatar sentimientos
de autoestima” (Taussig, 1995, p. 72), una cuestion peligrosisima
para un estado-nacién que necesita de la representacion de
lo femenino como sumiso y doméstico, y por lo mismo de
simbolos de la mujer y la familia como apéndices de su propio
poder. El antropo6logo australiano caracteriza estos discursos o
montajes disruptivos, el de las madres y el del curandero inga,
como “imagenes dialécticas” (Taussig, 1995, p. 75), modelos de
sentido cuya finalidad no es delimitar la realidad, sino evitar su
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delimitacién Gltima, necesariamente violenta y anuladora.

Lo mismo sucede en los posibles procesos de
resignificacion que se hacen del relato nacional en el caso de los
muertos invocados, como se presenta en La magia del Estado.
\olver sobre los lideres independentistas puede ser instrumento
de manipulacion simbolica, al tiempo que de transgresion de la
hegemonia cultural con que se legitima el gobierno de turno. Asi,
la invocacion de los muertos y su amplia gama de estrategias
de representacion en la cultura popular venezolana es, para
Taussig (2015, pp. 95-96), un esfuerzo constante de imaginacion
alternativa sobre el estado-nacion, que sugiere, en este débil pero
constante relato estetizado, otras formas posibles de sociabilidad,
liderazgo y, por lo mismo, ruptura con la desigualdad estructural
que se padece. Hay también acd una perspectiva histérica
presente, que conserva abierto el relato mismo de la colonizacion
europea de América, y de la particular condicién latinoamericana
de colonialismo interno que es su actualidad; de esta manera, por
ejemplo, en los actos de posesion, todo el mundo sabe que “[l]
o ultimo que un [espiritu] indio queria era curar a un espafiol”
(Taussig, 2015, p. 103).

4. AMODO DE CIERRE

Es imprescindible a todo analisis antropoldgico la
integracion de la dimensién estética de la vida social. En su
heterogéneo relato etnografico, Michael Taussig identifica, en la
puesta en escena del estado-nacion en América Latina, una serie
de practicas cotidianas, rituales e institucionales que saturan las
vidas publica y privada, como estrategias de legitimacion de la
violencia y también de su transgresion. Es la magia del Estado, la
superposicion de la comunidad nacional dafnada —empobrecida,
afeada, radicalmente desigual— con su imagen estetizada, gloriosa
y mitica. En su etnografia sobre la montafia magica, en Sorte,
Taussig (2015, pp. 143-44) observa en esta relacion entre el
estado-nacién y las experiencias estético-rituales cotidianas, una
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circularidad que le es esencial, como necesaria retroalimentacion
entre el todo social abstracto del estado-nacion y la especificidad
de su concrecion en cada una de estas situaciones, donde acontecen
distintos procesos rituales que articulan bellezay terror, persuasion
y amenaza. Se trata, entonces, de una maquinaria dialéctica
entre la sociedad y los individuos que la componen, entre ese
ambito imaginado, meramente existente como representacion,
y las experiencias de su padecimiento y disfrute en las vidas
concretas de los ciudadanos. Se trata de una circularidad tedrica o
correspondencia estructural sugerente, cuyo fundamento esta en
la teoria de la dinamica del don de Mauss (2012), queriendo con
ello seguir al etndlogo francés en su intencion de comprension
de los fendmenos magico-estéticos como imbricados a todo el
entramado social.

La magia del Estado a la que se refiere Taussig apela a esa
sobrecarga de sentido que persuade sobre una comunidad nacional,
que pese a sus contradicciones resulta intocable, como si hiciera
parte del plano natural. La antropologia nos aporta herramientas
conceptuales para argumentar que los simbolos nacionales aspiran
a evadir cualquier impresion de caducidad o deterioro. Su magia
es su vigencia estética, que persuade y sostiene su plano material.
Las banderas, monumentos, edificios y demas ornamentos para
representar el querer nacional y patriotico se yerguen sobre el
piso sélido de su aparente sacralidad y su reminiscencia de los
mitos de origen —las tradiciones inventadas a las que se refieren
Eric Hobsbawm y Terence Ranger (2002). Cualquier analisis
critico que tienda a su desnaturalizacion y problematizacién debe
tener en cuenta esta compleja situacion, en la que la violencia
se esconde o se disimula, se normaliza y hasta se celebra, en su
desplazamiento a la dimension estética de la vida social.
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RESUMEN

Proponemos evidenciar cdmo algunos aspectos tedrico-metodologicos
de la antropologia y la arqueologia de la segunda mitad del siglo XX aportan al
estudio del turismo cultural en zonas como Los Tuxtlas, México, area natural
protegida donde se realizan proyectos de desarrollo turistico, conservacion
ecoldgica, arqueologia y desarrollo sostenible. El resultado es un modelo de
analisis replicable cuya aplicacién destaca la importancia de la cultura para el
turismo cultural sostenible desde la multidisciplinariedad.
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ANTHROPOLOGICAL APPROACHES OF THE 20TH
CENTURY: A PROPOSAL FOR THE ANALYSIS OF
CULTURAL TOURISM

ABSTRACT

We propose to show how some theoretical-methodological aspects of
anthropology and archeology from the second half of the 20th century contribute to the
study of cultural tourism in areas such as Los Tuxtlas, Mexico, a protected natural area
where tourism development projects, ecological conservation, archeology are carried
out. and sustainable development. The result is a replicable analysis model whose
application highlights the importance of culture for sustainable cultural tourism from a
multidisciplinary perspective.
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1. INTRODUCCION

El turismo, desde una perspectiva antropologica, es
un vehiculo por el cual se pueden explorar relaciones de uso
del territorio, percepcion e identificacion cultural (Velasco
Gonzélez, 2009). La arqueologia, historia y las expresiones
culturales materiales e inmateriales de una region son elementos
del patrimonio cultural que junto con la naturaleza y el paisaje,
pueden servir para reconectar a una comunidad con sus raices
y tradiciones y promover la cohesion social para consolidar la
identidad (Leon Estrada, 2018; Prats, 2005). Dichos elementos
son importantes para generar propuestas enfocadas al turismo
cultural. En este sentido, la antropologia proporciona teorias y
metodologias que aplicadas al turismo pueden brindar propuestas
de investigacion y resultados con perspectivas mas integrales
sobre las relaciones horizontales entre cultura, ambiente y
actividades econémicas.

La arqueologia como ciencia antropologica, estudia la
cultura a través de sus formas materiales. Si bien la arqueologia
se asocia tradicionalmente al estudio de sociedades antiguas, su
objeto de estudiosufrié unareconceptualizacion durante lasegunda
mitad del siglo XX. A medida que cambiaban los paradigmas, se
notaba un cambio hacia la arqueologia social, con mayor enfoque
en las manifestaciones culturales materiales e inmateriales de las
sociedades contemporaneas. Este cambio se debid en gran parte
a modelos tedricos como la ecologia cultural (Steward, 1955),
el procesualismo (Binford, 1962) y el materialismo cultural
(Harris, 1979), paradigmas influenciados por la geografia cultural
(Sauer, 1941) y/o el marxismo. Asi, surgio en la arqueologia
un posicionamiento centrado, por un lado, en los procesos de
formacion, desarrollo y transformacion del entorno y, por otro, en
el uso y aprovechamiento de los recursos por parte de los grupos
sociales. Estos temas, han sido de interés creciente de los estudios
antropolédgicos desde finales del siglo XX.

Las dinamicas de cambio cultural, uso del territorio y la
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construccién del paisaje son aspectos necesarios para comprender
las relaciones entre naturaleza, cultura y sociedad. La articulacion
de los ejes de estudio humanista y antropologico, con el impacto
de las manifestaciones culturales de la actualidad, ayuda a
comprender el alcance y escala de explotacion de los elementos
culturales y naturales en actividades econémicas, como el turismo.

En todo el mundo existen territorios donde convergen
patrimonios naturales y culturales con potencial turistico.
Dichos patrimonios poseen valores y significado, transmiten
conocimientos y son dindmicos. Las realidades sociales, los
procesos histdricos y las identidades de los habitantes se reflejan
en ambos patrimonios, por lo que su conocimiento y apropiacion
son de suma importancia. Para ilustrar nuestra propuesta usamos
como ejemplo la region de Los Tuxtlas, México.

Los Tuxtlas alberga el area natural protegida Reserva de
la Biosfera Los Tuxtlas y numerosos sitios arqueoldgicos. En esta
region el turismo es un impulso econdémico clave pues se cuenta
con atractivos, infraestructura, actividades y productos turisticos.
De lo anterior se destacan los paisajes lacustres y costeros, entre
otros aspectos ecoldgicos, muchos desde una perspectiva de
desarrollo sustentable (Juarez Guzméan, 2018; Pifar-Alvarez,
2012). También comprenden un larga registro arqueoldgico
de ocupacion humana La arqueologia ha ayudado a discernir
el desarrollo cultural de la region, asi como las estructuras
econdmicas, politicas y sociales del pasado y su impacto en el
presente (Budar y Arnold, Eds., 2016).

Recurrimos las propuestas tedricas y metodologicas de la
antropologia y la arqueologia ya mencionadas para construir un
modelo analitico aplicable al turismo cultural, a partir de la vision
de la “cultura” como un proceso dinamico donde convergen
paisaje, naturaleza, cultura y patrimonio. Nos enfocamos en el
turismo, natural y cultural, que ademas de satisfacer necesidades
béasicas, es fuente de oportunidad econémica, y puede servir
como motor para la preservacion y conservacion de la identidad,
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el patrimonio cultural y el patrimonio natural.

2. METODOLOGIA

Tras una investigacion bibliografica, analizamos algunas
posiciones antropoldgicas clasicas de la segunda mitad del siglo
XX que relacionan las dimensiones de naturaleza y cultura.
Explicar “cultura” como un proceso dinamico de convergencia
de elementos naturales y sociales que conforman tanto los
paisajes culturales como el patrimonio cultural. Nuestro enfoque
antropologico conceptual se derivo de la Ecologia Cultural y el
Procesualismo, para construir un modelo de analisis aplicable al
turismo cultural. Adicionalmente, nos apoyamos en aspectos del
Materialismo Cultural (Harris, 1979) para establecer parametros
y niveles de analisis del fendmeno turistico.

El modelo puede aplicarse a una region con las siguientes
caracteristicas: 1) Abundancia de recursos naturales y diversidad
ecosistémica. 2) Historia cultural documentada y elementos
culturales representativos. 3) Desarrollo econémico basado en
el turismo. Para ejemplificar su aplicabilidad, seleccionamos una
region que cumple con los requisitos: Los Tuxtlas.

3. DESARROLLO: ENFOQUES TEORICOS CLASICOS
DEL SIGLO XX.

3.1. Geografia cultural y paisaje

Durante la primera mitad del siglo XX, Carl Sauer llamo
la atencion sobre la compleja relacion entre el ser humano vy el
ambiente desde la geografia cultural, de la que fue su fundador
y principal promotor. Los trabajos de Sauer y otros geografos
culturales de su época muestran influencias del determinismo
geografico y de antropdlogos, como Alfred Kroeber (1965
[1939]). No obstante, las propuestas de la geografia cultural
exhiben tanto una oposicion al determinismo ambiental como
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una adopcion de elementos antropoldgicos y etnograficos en sus
categorias de andlisis.

El interés de Sauer (1941) fue analizar las huellas de
las acciones productivas y reproductivas de la sociedad dentro
del paisaje natural lo que resulta en acciones y modificaciones
culturales. De esta forma, sus objetivos primarios fueron la
reconstruccion histérica del entorno natural y de las fuerzas
humanas que lo modifican, asi como la identificacion de regiones
culturales homogéneas definidas por elementos materiales e
inmateriales (Luna Garcia, 1999:72). Estos elementos pueden
traducirse en aspectos culturales tangibles e intangibles que
pueden constituir el patrimonio de una regién y grupo social.

Para operacionalizar y contextualizar este enfoque, se
establecieron parametros cualitativos y cuantitativos para explicar
el desarrollo historico de la formacidn y construccion del paisaje.
El concepto de cultura utilizado en esta corriente académica fue
producto de la interdisciplinariedad, y sigue siendo valido, ya
que enfatiza la dinamica del cambio cultural, la adquisicion y
transformacion de habitos, y trata la cultura como un producto
de la inventiva humana (Sauer, 1941). La concepcion de paisaje
de Sauer sigue siendo util para las ciencias sociales, ya que lo
considera un elemento activo del espacio natural ahora social
y humanizado, que, transformado por la cultura y la sociedad,
se convierte en un paisaje cultural en el cual tienen cabida las
dinamicas y los procesos socioculturales diacronicamente.

3.2. Ecologia Cultural

La ecologia cultural es un marco tedrico explicativo
desarrollado principalmente por Julian Steward (1955). Segun
Frake (1962, p. 53): “la ecologia cultural es el estudio del papel
de la cultura como componente dinamico de cualquier ecosistema
del que el hombre forma parte”. Con la influencia de Sauer,
Steward construyé una base tedrica de evolucion sociocultural
multilineal, opuesto a la evolucion unilineal de que todas las
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culturasy sociedades pasaban por estados fijos ordenados (Service,
1962). La ecologia cultural rechaza las trayectorias evolutivas
aparentemente infinitas sugeridas por el Particularismo Historico.
Respecto a las condiciones sociales, ambientales y tecnoldgicos
Steward (1955) argument6 que, en combinacion, pueden producir
una multitud de formas culturales, pero cuando las condiciones y
contextos de desarrollo forman patrones similares el resultado es
manifestaciones culturales y niveles de complejidad sociocultural
similares.

Segun la ecoldgica cultural, la cultura es una estrategia
adaptativa al ambiente, una respuesta resiliente para la
supervivencia a un medio natural especifico (Sdnchez Fernandez,
1996). Los origenes de la cultura se encuentran en manifestaciones
materiales y tecnologicas que, al ser transferidas a nuevas
generaciones, se convierten en conocimientos e ideas sujetos a
modificacion e influencia y cuyos cambios pueden observarse
diacrénicamente. Este conocimiento y estas ideas surgen de una
forma particular de conocer y comprender el entorno natural, asi
como de las diversas conexiones e interacciones entre la naturaleza
y la sociedad. La carga simbolica y los referentes culturales del
paisaje cultural y natural forman parte de este conocimiento y
sirven como elemento fundamental de la identidad del grupo
social.

Desde la postura de Steward se han desprendido enfoques
metodoldgicos que colocan el debate en la comprensién de una
cultura dentro de un entorno natural determinado que puede ser
transformado, interpretado y usado por un grupo social (Ingold,
1992). Estos enfoques renuncian a la relacion clasica determinista
entre naturaleza y cultura y adoptan una visién mas dinamica y
bidireccional.

Sociedades establecidas en territorios con alta diversidad
ecologica interactian con el entorno natural de muchas maneras,
modificindolo y delimitdndolo. El ambiente juega un papel
importante en las tradiciones culturales y la cosmovision, a
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menudo incorporado a los mitos de origen y convertido en un
paisaje simbdlico o ritual, que, dentro de la categoria cultural,
puede ser interpretado como un documento con narrativas de los
actores sociales (Cardenas Tamara, 2016). Desde esta perspectiva,
la ecologia cultural es una herramienta fundamental para explorar
el caracter cultural de una sociedad dentro de un territorio.

La ecologia cultural para estudiar el turismo proporciona
nuevas formas de observar los valores esenciales de la cultura
materiales e inmaterial, de manera mas cercana a la percepcion de
sus portadores. Como cultura y naturaleza son de interés para el
turismo, este enfoque puede resaltar mas efectivamente el capital
simbolico natural y cultural caracteristico de una comunidad
0 sociedad, al mismo tiempo que les permite un papel mas
participativo en la toma de decision sobre qué aspectos culturales
y patrimoniales desean compartir. Asi, se facilita la agencia de las
comunidades en la gestion de su cultura y patrimonio al tiempo
que se brinda una experiencia mas integradora y original para el
turismo.

3.3. Procesualismo

La geografia cultural y la ecologia cultural influyeron en el
desarrollo de la Arqueologia Procesual (Willey y Phillips, 1958).
A través del enfoque procesualista, se desarroll6 una arqueologia
mas rigurosa y cientifica cuya principal caracteristica es la
observacion de la continuidad entre los restos arqueolégicos y
los aspectos culturales de los grupos humanos contemporaneos.
La arqueologia procesual atiende los elementos ecoldgicos,
demograficos, tecnologicos y energéticos para explicar el
desarrollo de la evolucion social y politica. Con énfasis en los
patrones de asentamiento y modos de subsistencia dentro de un
ambiente que potencializa y limita las actividades humanas, el
procesualismo busca modelos explicativos dentro del método
hipotético-deductivo, implementando una postura arraigada en
la evolucion de la relacion ser humano-ambiente, incorporando
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temas como el habitat, disponibilidad de recursos, reduccién de
riesgos, comunicacion, parentesco e ideologia (Orejas, 1991).

La arqueologia procesual se basa en marcos tedricos,
como la Teoria General de Sistemas (von Bertalanffy, 1968),
para construir un concepto de cultura como un sistema integrado,
compuesto de subsistemas independientes que interactlian a traves
de la retroalimentacion para mantener la funcion del sistema
completo (Binford, 1962). El sistema en movimiento (cultura
dindmica) define procesos. Por tanto, la reconstruccion de los
procesos culturales es necesaria para una teoria explicativa. La
arqueologia procesual también considera los espacios y lugares
como puntos centrales en la relacion humano-ambiente (Clark,
1993). Esto se traduce en el andlisis relacional de espacios donde
confluyen aspectos ambientales y culturales, y al hacerlo, se
facilita la construccidn de paisajes culturales.

El enfoque procesual observa las dinamicas culturales
como procesos de cambio que configuran la sociedad y las
diversas manifestaciones de la cultura dentro de la sociedad. Los
elementos del paisaje cultural, como una estructura arquitectonica
antigua, no dicen nada a menos que se analicen sus procesos
culturales asociados. En relacion con el ejemplo anterior, estos
procesos incluirian: la planificacion, disefio y ejecucion de su
construccion (aspecto tecnoldgico), su posible uso dentro de un
contexto civil o politico (aspecto social), y su significado para
una comunidad (aspecto ideologico). Las manifestaciones de la
cultura y los elementos potenciales del patrimonio cultural de un
grupo son valoradas por lo que representan dentro de un sistema
de significados y por el conocimiento derivado del analisis
de sus procesos asociados, dando como resultado los paisajes
culturales. En este sentido, como Céardenas Tamara menciona “los
paisajes son tanto materiales como simbdlicos [...] son esferas
de significacion que requieren tanta labor mental como fisica”
(2016, p. 111).

Considerando lo anterior, en relacion con el turismo, nos
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referimos al “destino turistico” como el asentamiento o el escenario
habitacional. Elementos culturales y patrimoniales se asemejan
a los recursos que son el capital comunitario con potencial para
el desarrollo de actividades turisticas, e identificamos como
obstaculos la falta de apoyo, la gestion y los programas publicos
insuficientes o poco adecuados.

3. 4. Materialismo cultural

El materialismo cultural es una estrategia de investigacion
cientifica propuesta por Marvin Harris (1979). Harris construy6
un modelo para explicar la cultura como la variacion cultural y, al
igual que Steward, combind sus intereses en la evolucion cultural
y la ecologia cultural, incluidos lo ambiental y tecnoldgico
(Margolisy Kottak,2003), porlo que la culturase concibe como una
totalidad, cuyos elementos estan intimamente interrelacionados.
Para Harris (1979), la organizacién de la sociedad se basa en
tres componentes interrelacionados: infraestructura, estructura y
superestructura, que interactan para comprender los fendmenos
de cambio cultural.

Harris (1979) identifico la infraestructura como el
componente organizativo fundamental de la sociedad, compuesta
por sus aspectos econdmicos, demograficos y tecnologicos. La
infraestructura esta conformada por sistemas de produccion,
como los modos de produccion y reproduccion, que se orientan
hacia la supervivencia de la sociedad satisfaciendo las necesidades
basicas de sus integrantes (relaciones materiales). Es también la
fuerza determinante en la formacién y alteracion de la estructura
y superestructura.

La estructura surge de la infraestructura y esta formada por
mecanismos Yy dinamicas pragmaticos que facilitan los procesos
de la infraestructura. La estructura comprende las diversas formas
de parentesco, filiacion y patrones de distribucion y consumo en
la sociedad, equivalentes a las economias domeésticas y politicas
(relaciones sociales). La superestructura de una sociedad son las
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formas como sus miembros se ven a si mismos y dentro de su
grupo social. Es su cosmovision, ideologia, religion y atributos
culturales, entidades intangibles que incluyen la moral, el
simbolismo, la mitologia y la narrativa (relaciones simbolicas).

Segun Harris (2000, p. 28): "la distincion entre elementos
mentales y conductuales no da respuesta al interrogante de como
describir adecuadamente una cultura en su totalidad”. Este es un
problema comdn en los estudios socio-culturales y de turismo.
En consecuencia, Harris propone un andlisis de los fendmenos
sociales y culturales a partir de una perspectiva bidimensional,
que considera las perspectivas etic y emic como complementarias
y con el mismo nivel de complejidad. Emic se refiere a las
categorias de lo real, lo significativo y lo apropiado, desde el
interior de la cultura, explica los fendmenos culturales dentro
de su contexto original. Etic se ocupa de conceptualizaciones,
hipotesis y estrategias para identificar y explicar similitudes
y diferencias culturales en pensamientos y acciones entre los
diferentes participantes dentro de su contexto cultural.

Con esta perspectiva bidimensional, se pueden obtener
descripciones cientificas y objetivas de ideologias, cosmovisiones
y acciones de los sujetos involucrados, que, en otros estudios,
son frecuentemente sistematicas pero que muchas veces no
consideran las raices subyacentes de estos aspectos. Para el
andlisis del turismo cultural, explorar estas perspectivas es
sumamente valioso. De este modo, podemos implementar un
analisis transversal objetivo, integrador y contrastivo. Como lo
etic representa la perspectiva del observador, consideramos la
perspectiva del turista dentro de este espectro. Las expectativas
de los turistas sobre una experiencia cultural estdn influenciadas
por sus concepciones socioculturales derivadas de su propio
contexto cultural. Sin embargo, creemos pertinente resaltar los
valores, acciones y percepciones significativas de los actores
locales (comunidad receptora) como lo emic, ya que es a partir de
los intereses y necesidades de las comunidades receptoras que el
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turismo tiene el potencial de mejorar su calidad de vida.

3.5. Area de Investigacion

Los Tuxtlas es una zona de origen volcanico en el estado
de Veracruz, México (Figura 1), contiene numerosos lagos, rios
y lagunas (Figura 2) y funciona como uno de los principales
pulmones de México siendo la selva tropical més septentrional
de América y una de las pocas areas selvaticas en México
(Dirzo y Miranda, 1991). Alberga la Reserva de la Biosfera de
Los Tuxtlas, una de las 41 areas naturales protegidas de México
(CONANP y SEMARNAT, 2006). Por su diversidad ecoldgica,
una de las mas altas de Mesoamérica (Dirzo, Gonzéalez Soriano y
Vogt, 1997) (Figura 3) ha sido una de las regiones mas estudiadas
desde la biologia y la ecologia (Guevara, 2010; Guevara, Laborde
y Sanchez-Rios, Eds., 2004).

Para la época prehispanica, el exuberante ambiente natural
se asocio con el “Tlalocan” terrenal (“Lugar de Tlaloc™) (Arnold,
2008), que, segln la cosmovisién mesoamericana, era un lugar
donde abundaban los recursos naturales (Sahagun, 2006 [1578-
1580]). Tras la conquista espafola, la riqueza natural de Los
Tuxtlas atrajo al conquistador Hernan Cortés que se apropio de
la region y la anexd al Marquesado del Valle (Garcia Martinez,
1969).

Los Tuxtlas no ha sido inmune a los cambios culturales,
sociales y ambientales producto de las relaciones dinamicas de
la sociedad dentro del territorio. Estos se han manifestado de
diversas formas, impactando en el desarrollo de sus asentamientos
que evidencian rupturas en sus historias ocupacionales. La
arqueologia muestra un mosaico cultural fragmentado y con
discontinuidades ya que pueblos y tradiciones siguieron su
propio ritmo de crecimiento, sufrieron colapsos o experimentaron
desarrollos intermitentes por procesos resilientes ante fenémenos
politicos, climaticos y catastrofes naturales (Santley y Arnold,
1996; Stoner y Pool, 2015; Wilson, 2016). Sin embargo, de
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manera general y tomando Los Tuxtlas como un todo, se observa
una continuidad cultural en los registros arqueoldgicos desde el
inicio del Formativo (1500 a.C.) hasta la actualidad (Figura 4).

Figura 1. Ubicacion geografica de Los Tuxtlas. Elaboracidn propia.
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Figura 2. Lago de Catemaco con conos cineriticos al fondo. Fotografia de los autores.

Figura 3. El Salto de Eyipantla, San Andrés Tuxtla. Fotografia de los autores

Actualmente, Los Tuxtlas, se compone de una poblacion
mayormente mestiza, ademas de indigenas y afrodescendientes
(INEGI, 2021) que en conjunto forman una sociedad multicultural
cuyas caracteristicas socioculturales estan presentes en tradiciones
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culinarias, musica, rituales, entre otros.

Figura 4. Esculturas prehispanicas de Los Tuxtlas (Ledn Estrada, 2018).

El turismo ha sido una actividad econdémica importante en
la region desde la segunda mitad del siglo XX (Gonzalez Kuk y
Neger, 2020). En las ultimas décadas proyectos de ecoturismo
y turismo rural han sido promovidos a la par de un creciente
interés por la conservacion ecolégica. Algunos de estos proyectos
han surgido de redes comunitarias para el uso sostenible de
los atractivos naturales y culturales de la region (Diaz Carrion,
2010; Pifiar-Alvarez, Garcia Segura y Garcia Campos, 2012). No
obstante, el uso responsable de los recursos naturales, el paisaje
natural y cultural y el patrimonio a menudo se ve impactado por
visitantes y turistas. Por lo anterior, consideramos que, al ser una
region ecologica y culturalmente rica y diversa, es adecuada para
ilustrar nuestra propuesta.

4. DISCUSION

4.1. Patrimonio cultural y ambiente

El estudiar en conjunto sobre el ambiente, agencia
y adaptaciones al territorio, aprovechamiento de recursos,
actividades economicas, identidades y relaciones de pertenencia
aporta nuevas formas de interpretar la cultura y la naturaleza
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diacrénicamente. Esto influye en la patrimonializacion de bienes
materiales e inmateriales en regiones ecoldgicamente ricas para
reactivary fomentar manifestaciones culturales locales conel finde
establecer una relacion armoniosa y respetuosa entre la naturaleza
y las comunidades. Son los grupos sociales quienes transforman
el entorno a su conveniencia, y construyen culturalmente paisajes
socialmente significativos y se involucran en practicas que se
reflejan en elementos fisicos, percepciones e identidades. Estas
manifestaciones y préacticas, una vez apropiadas, se convierten
en patrimonio cultural y natural, tangible (material) e intangible
(inmaterial). Por lo tanto, es imperativo evaluar y reflexionar las
formas en las que las comunidades interactian con el ambiente,
mediante la adaptacion, la explotacion, la conservacion, la
cosmovision, entre otras.

En este sentido el patrimonio es un recurso de apropiacion
colectiva y de uso social. Se construye, cobra sentido y se valida
por los actores locales en un espacio y tiempo determinado.
Su valor se expresa dentro de su contexto cultural y entorno
ambiental (Ledn Estrada y Pifiar Alvarez, 2020). EI patrimonio
cultural abarca el &ambito natural, ya que la naturaleza se socializa,
remite a categorias de analisis y configura un paisaje cultural.
Esta inmerso en procesos de cambios y reajustes, por lo que es
una construccion social, cuya dinamica permite ver la evolucion
cultural (en el sentido de transformacion) de las comunidades y
pueblos.

El hecho de que algo se considere patrimonio depende del
contexto y esta determinado por procesos de apropiacion, formas
de propiedad y asociacion, y el significado que se le atribuye. Asi
mismo, se pueden reconsiderar e incorporar elementos que dentro
de su contexto temporal y espacial pueden ser formalizados como
patrimonio. Este patrimonio es una construccion social dindmica
y flexible basada en valores y significados que dependen de los
actores responsables de la reactivacion y de su contexto. Por
consiguiente, aunque el patrimonio es culturalmente intrinseco a
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un grupo especifico, puede poseer multiples interpretaciones y ser
utilizado como recurso ideoldgico, politico y econémico.

Otro factor fundamental es el territorio y el ambiente en
el que los patrimonios se crean, se transforman y se apropian.
En este sentido, se habla de paisajes hibridos (naturales y
culturales), construidos socialmente mediante la agencia humana
en la naturaleza y las dindmicas de modificacion y adaptacion
para fines pragmaticos relacionados con la politica, la economia,
y cosmovision (Martindale, 2009; Smith, 2003). Por tanto, el
ambiente se entiende como parte de la configuracion cultural
de una sociedad, que lo transforma y modifica para cumplir con
sus expectativas y necesidades. De esta manera, la idealizacién
del patrimonio cultural como algo estatico, original, inmutable y
auténtico es utopica y, frecuentemente errénea.

En Los Tuxtlas, estas dinamicas pueden ser observadas
en practicas y actividades turisticas desarrolladas entorno a
los paisajes culturales, mismos que se componen de elementos
tangibles e intangibles, y son representaciones sociales de
un grupo que, al reactivar sus significados, se convierten en
patrimonio (Ledn Estrada y Wilson, 2021).

Al ser Los Tuxtlas una regién con atractivos naturales y
culturales aprovechables en el turismo, los efectos en su poblacion
y su territorio son visibles. Aunque el turismo de los Gltimos
tiempos trate de ser menos agresivo, sus impactos se observan
en la reestructuracion de la cotidianidad de las comunidades
receptoras, quienes a menudo adaptan sus formas de vida,
actividades economicas y practicas culturales para satisfacer
demandas turisticas (Figura 5). No obstante, como Morales
Morgado comenta:

el turismo puede convertirse en un real espacio de encuentro
intercultural, respetuoso y sano, en la medida en que se
logren encontrar grupos de gentes con intereses comunes,
como el conocimiento y defensa del medio ambiente, el
respeto por las diferencias culturales, la proteccion de los
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paisajes con sus patrimonios naturales, arqueoldgicos y
culturales (2006, p. 254).

Figura 5. Productos turisticos manufacturados localmente, Catemaco.
Fotografia de los autores

4.2 Turismo cultural a través de la antropologia: Una
propuesta para su estudio

La relacién entre antropologia y turismo segin Nash y
Smith (1991), radica en que la primera se interesa por lo humano
(ej. formas de vida, organizacion social, diversidad cultural),
mientras que el turismo es una actividad econdémica que conjuga
los temas anteriores y mediante la cual se pueden apreciar
procesos de contacto y cambio cultural. En consecuencia, la
antropologia se erige como una disciplina util y adecuada para
analizar y explicar el turismo y sus efectos en los grupos sociales
y su cultura.

Un tema de interés antropolégico es la relacion del
turismo con el patrimonio y las identidades, mismo que explora
Kroshus Medina (2003) en comunidades mayas contemporaneas
de Belice y Morales Cano y Mysyk (2004) para el Dia de
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Muertos en Huaquechula, México. En una revision de estudios
antropoldgicos del turismo, Nogués-Pedregal (2019) sefiala que
la mayoria se centran en describir los procesos culturales en un
“escenario turistico especifico” y que existen pocos estudios
etnograficos del turismo con perspectiva antropologica. El mismo
autor explora la relacién entre turismo y poder a partir del uso del
territorio y la construccion de paisajes. En este contexto se acerca
al procesual y materialismo cultural al insistir en que el turismo
afecta y consume territorios desde la imposicion de intereses de
un grupo hegemanico que hace una expropiacion de la identidad
de elementos culturales de un grupo subordinado.

Por tanto, estudios antropoldgicos sobre el ejercicio de
poder en el turismo deben enfocarse en un territorio, paisajes y
los procesos sociales que provoca el turismo sobre estos. Se debe
recalcar lamirada critica sobre las relaciones de poder dicotomicas
entre lo global y lo local; lo institucional y lo comunitario; lo
publico y lo privado; lo moderno y lo tradicional.

Ademas, se deben integrar los intereses de los sectores
involucrados considerando el materialismo cultural, en donde
la estructura, la infraestructura y la superestructura interactten
transversalmente y se construyen y disefian planes de desarrollo
turistico que reconozcan los valores populares de la cultura, los
intereses de grupos marginados histéricamente y la participacion
del estado, empresarios y miembros de la comunidad para un
beneficio social y econdmico.

Algunos antropdlogos recalcan como urgente y necesario la
participacion del sector institucional, el privado y las comunidades
en la gestion del turismo (Morales Cano y Mysyk, 2004; Nuryanti,
1996; Pacifico y Voguel, 2012) para empoderar a la comunidad,
mejorar su calidad de vida y proteger el medioambiente
(Hampton, 2005). En estos estudios antropoldgicos del turismo,
la cultura y la sociedad se ven comuUnmente como sistemas de
relaciones abiertas que permiten hablar de diferencias de la
culturay la sociedad no como conceptos homogéneos y cerrados,
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ni como entidades funcionales estaticas y restringidas, sino como
procesos y construcciones dindmicas. Al respecto, Farrelly,
Kock y Josiassen (2019) discuten el cambio en las percepciones
de cultura y del patrimonio cultural que es dindmico y esta en
flujo constante, pero que paraddjicamente se compone de tres
atributos que son relativamente estables: forma fisica, conexiones
culturales e histéricas y vitalidad.

Nash y Smith (1991) expresan ademas la importancia
de las interacciones entre los diferentes niveles estructurales
(Infraestructura-Estructura-Superestructura) dentro del contexto
de los estudios de turismo al considerar tanto la infraestructura
determinante como la naturaleza de sus conexiones con la
superestructura politica para promover el trabajo antropolégico
en turismo. Sin embargo, estos autores no ampliaron sus
observaciones ni desarrollaron su propuesta formal de anélisis
inter-estructural. En este sentido, proponemos un modelo de
analisis para el turismo que considera la interaccion inter-
estructural.

Segun la Carta Internacional de Turismo Cultural del
Consejo Internacional de Monumentos y Sitios (ICOMOQS), el
"patrimonio™ abarca entornos naturales y culturales y contempla
al turismo como actividad economica para el intercambio cultural
que ofrece experiencias personales que acercan al pasado y a la
contemporaneidad de pueblos y sociedades. Para ICOMOS (1999,
p.2), el turismo es una "fuerza positiva para la conservacion de
la naturaleza y la cultura”, sin embargo, también es un riesgo
para las culturas locales. Existen casos documentados en los que,
debido a la avidez del sector turismo en ofrecer una experiencia
agradable y Unica para los visitantes y turistas, surgen actividades
que teatralizan la realidad y manipulan identidades culturales,
para presentar versiones romanticas y distorsionadas, a menudo
mezclandolas con elementos culturales externos. Un resultado
comun de este proceso es la propagacion y difusién de falsos
estereotipos étnicos y culturales (Checa-Artasu, 2009; Ledn
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Estrada, 2018; Zufiiga, 2014).

El turismo cultural surgio en las ultimas dos décadas del
siglo XX, araiz de unademanda de un selecto grupo de la sociedad,
con poder adquisitivo, que buscaba experiencias y productos de
calidad que, ademas de la diversion y el ocio, cumplieran con sus
intereses y gustos cultos (Santana Talavera, 2003). Esta coincidi
con las crecientes preocupaciones ambientales de las élites
sociales, de la clase mediay alta educada, propiciando un turismo
cultural cuyo elemento principal era el binomio naturaleza-cultura,
vislumbrado como el patrimonio representativo e identitario del
destino turistico (Santana Talavera, 2003).

Elvalor del turismo para la cultura se ve desde las siguientes
opticas: (1) genera recursos para la conservacion beneficiando
a las comunidades receptoras, (2) motiva a las comunidades en
la gestién de su patrimonio y (3) sensibiliza entre los visitantes
el valor de los “patrimonios locales”. Al relacionar cultura con
turismo y patrimonio de forma independiente, podria parecer
que los objetivos son diferentes (Figura 6). Sin embargo, estos
objetivos pueden ser complementarios dentro del turismo cultural
para que tanto el turismo como el patrimonio puedan dinamizarse.

Figura 6. La cultura en el patrimonio y el turismo. Elaboracion propia.
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Considerando lo expuesto, proponemos un analisis para
el turismo cultural que incorpora varios aspectos de los enfoques
antropolégicos discutidos. Si bien es aplicable a una gran
diversidad de contextos, es de particular interes para Los Tuxtlas
y otras regiones con caracteristicas similares. Dicho analisis se
basa en:

1.- La definicion de paisaje que utilizamos deriva de la
Geografia Cultural. El paisaje comprende tanto el entorno fisico
como las representaciones culturales. Esta definicion ha tenido
una importante influencia en la antropologia, pues considera al
paisaje como un area compuesta de una asociacién distintiva de
formas fisicas y culturales. Desde esta perspectiva, el paisaje es
un elemento activo del espacio natural, social y humanizado.
Por consiguiente, es necesario verlo como una combinacion del
ambiente y las representaciones culturales.

2.- Tanto la Geografia Cultural como el Procesualismo
se enfocan en asentamientos, poblaciones, uso de recursos y
actividades econdmicas, entre otras cosas. Con informacion
sobre estos, podemos identificar paisajes culturales basados
en relaciones establecidas entre poblaciones humanas y sus
habitats. Estas relaciones incluyen tanto las formas que tienen las
personas para adaptar y percibir socialmente su entorno, como
las estrategias para utilizar y explotar los recursos en actividades
de supervivencia y sustento. Desde el procesualismo, podemos
explorar el ambiente y los procesos de cambio y transformacion
que estan asociados con el uso y explotacion del entorno. Estos
procesos son no siempre identicos, y la variacion sera determinada
diacrénicamente por los actores locales.

3.- Los paisajes culturales estdn compuestos por elementos
naturales y culturales, los cuales son formas de patrimonio. Este
patrimonio puede ser pasivo, pero, una vez activado, puede
considerarse un recurso. Por tanto, ademas de reforzar la identidad
del grupo, el patrimonio puede contribuir a la conformacion y
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desarrollo de actividades econdmicas asociadas a la sostenibilidad
y la conservacion del patrimonio.

4.- Al utilizar una definicion de cultura con base
antropoldgica, la promocion de la educacién ambiental no
formal y el turismo cultural entre sectores clave de Los Tuxtlas
es crucial para sensibilizar a la comunidad sobre la importancia
del patrimonio cultural. Con este &nimo, enfatizamos elementos
culturales endémicos enmarcados en dindmicas de cambio
cultural. La cultura local es presentada, pero contextualizada en
los cambios sociales, algo a lo que toda cultura esta expuesta.

Aplicamos el modelo de Harris (Figura 7) para establecer
categorias jerarquicas de analisis cultural aplicado al sector
turistico de Los Tuxtlas. Estas categorias consisten en:

1. Infraestructura  (modos de  produccion vy
reproduccion): El turismo local es motor econémico importante
de la region que atiende la demanda turistica. Los servidores
publicos y los proveedores de servicios turisticos satisfacen esta
demanda. Los productos que se brindan a los turistas funcionan
como impulsores del turismo, y son los bienes fisicos, informacién
y los atractivos naturales y culturales disponibles en la region.
Los beneficios locales derivados del turismo incluyen mayores
ingresos (publicos y privados), mejores oportunidades de empleo,
diversificacion econdmica, fortalecimiento en la unidad del grupo
a través de la solidaridad organica y mecanica y presentacion
de identidades étnicas y culturales locales con sentimientos de
orgullo comunitario. En conjunto, estos aspectos forman la
infraestructura.

2. Estructura (economia doméstica y politica):
La organizacion de los sectores dedicados al turismo, publicos
0 privados, requiere una colaboracion activa en el territorio.
Involucra la agencia de los sectores individuales en el desarrollo
conjunto de formas de difundir y ofrecer productos y servicios
dirigidos al turismo. La interaccion intrasectorial (hoteles,
restaurantes, guias) y la interaccion intersectorial (vinculos con
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agencias u operadores turisticos) se vuelven esenciales.

3. Superestructura (arte, religion, ciencia, literatura,
etc.): Son las formas en que los elementos de la naturaleza y la
cultura, como el patrimonio natural y cultural, son concebidos
y percibidos por los habitantes. La cosmovision, la cohesion
social, la identidad y la legitimacion de la naturaleza y la cultura
como representaciones sociales de los habitantes de la region
son algunos ejemplos de componentes de superestructura. Estos
componentes son auténticos, dinamicos y en constante cambio.

Considerando estos aspectos del Materialismo Cultural
para aplicarlos al estudio del turismo, y en conjunto con
definiciones de cultura, procesos de cambio cultural y paisajes
culturales, derivados de Ecologia Cultural, Procesualismo vy
Geografia Cultural, podremos implementar un analisis diacronico
de las politicas publicas de turismo y gestion del patrimonio en
Los Tuxtlas. Esto permitira formular una estrategia para dinamizar
y reactivar los bienes culturales pasivos para su uso sostenible
en el turismo. Ademas, desde esta perspectiva, el desarrollo de
préacticas de turismo cultural en Los Tuxtlas u otras regiones
con caracteristicas similares puede poner en valor los paisajes
culturales y facilitar el proceso de patrimonializacion.

Aunque la region de Los Tuxtlas se ha estudiado
extensamente desde la ecologia, se dispone de un conocimiento
sustancial sobre los procesos socioculturales durante los periodos
prehispanico y colonial. Los Tuxtlas tiene una larga y rica
historia de actividad humana. Las publicaciones sobre la historia
arqueologica y cultural son extensas y documentan la ocupacion
humana continua desde al menos 1500 a.C. (Santley y Arnold,
1996). Actualmente las poblaciones indigenas estan formadas
principalmente por los grupos étnicos popoluca y nahua (Hasler,
2003). Sin embargo, la difusion de esta informacién es limitada,
ya que muchos de los estudios se publican en inglés y/o se
limitan al &mbito académico. Esta situacion resalta la necesidad
de la inclusion de temas historicos y culturales en una propuesta
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para talleres de educacion ambiental no formal dirigidos a
proveedores de servicios turisticos, mismos que se han realizado
recientemente con respuesta positiva y de los que han surgido
sinergias encomiables entre sectores clave (Ledn Estrada y Pifiar-
Alvarez, 2020).

Figura 7. Modelo de Harris y su aplicacion en este estudio. Elaboracion propia.

Los Tuxtlas es conocida por ser Area Natural Protegida.
Esta area incluye la Reserva de la Biosfera, dentro de la cual se
han establecido centros de investigacion como la Estacion de
Biologia Tropical Los Tuxtlas. Lo anterior hace que la region sea
objeto de una campafia permanente de conservacion ecologica y
cuidado ambiental desde la academia y los programas publicos
de gobierno, lo que influye para que los sectores turisticos clave y
las autoridades locales privilegien los atractivos ecologicos sobre
los culturales (Ledn Estrada, 2018). No obstante, hay interés
en ciertos sectores por la puesta en valor del patrimonio y los
elementos culturales para impulsar el turismo sustentable (Ledn
Estrada y Pifiar-Alvarez, 2020).
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Los Tuxtlas es una region rica en atractivos naturales y
patrimonio cultural y es un destino turistico popular para visitantes
nacionales e internacionales. El turismo, es uno de los principales
motores econdémicos de la region, y la mayor parte de la actividad
turistica se centra en varios aspectos del paisaje natural. Muchas
actividades turisticas no incluyen lugares de interés cultural, y la
informacion y representaciones culturales incluidas en actividades
turisticas y recreativas es a menudo errénea, distorsionada, o
intrusiva, ofreciendo una mezcla de un pasado prefabricado e
idealizado o inspirdndose en tradiciones culturales no locales.
Tal situacion requiere un esfuerzo concertado para incorporar y
presentar elementos culturales locales facticos y auténticos en el
sector turistico.

5. CONCLUSION

La antropologia, principalmente a través de la arqueologia,
es responsable del estudio de la cultura a través de sus formas
materiales. La antropologia proporciona herramientas y métodos
analiticos necesarios para aumentar nuestro entendimiento del
pasado y del presente y contribuye a la comprension de paisajes
culturales. Los paisajes, desde una perspectiva antropoldgica, son
construcciones sociales que contienen conocimiento, tradicion y
otras manifestaciones culturales. Los paisajes no son sélo objetos
fisicos, como pirdmides y artefactos, sino también los procesos
detras de los objetos y actividades (procesualismo) los que dan
valor social. Existe un fuerte vinculo entre el paisaje natural y
cultural (Ecologia Cultural). Las sociedades adoptan, usan y
alteran los paisajes y sus elementos constitutivos para satisfacer
sus necesidades (Materialismo Cultural). Por tanto, todos los
grupos y sociedades tienen sus propios paisajes y tradiciones que
forman parte de su cultura y patrimonio. De esta forma vemos
como los ejes tedricos de la antropologia clasica del siglo XX,
estan vigentes y pueden ser valiosos para explicar fendbmenos
contemporaneos con impactos sociales, culturales, econémicos y
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ambientales.

El uso sostenible de los recursos, incluida la cultura,
es primordial para la conservacion, proteccion y difusion del
patrimonio natural y cultural dentro de destinos turisticos,
especialmente aquellos que poseen un paisaje cultural y ambiente
rico y variado, como Los Tuxtlas. Una mejor comprensién del
patrimonio cultural de una regién por parte de los actores clave
asociados con las economias turisticas locales es crucial para
la conservacion, difusion, recuperacion y valorizacion de estos
recursos. Este entendimiento es fundamental para la construccion
de la identidad cultural de una region, donde paisajes naturales
y culturales pueden coexistir armoniosamente y ser conservados
a través de practicas socioecondmicas sostenibles y politicas
turisticas orientadas a la naturaleza y la cultura local, en las
cuales la relacion se vea desde la interaccion de la infraestructura,
la estructura y superestructura. La educacion ambiental y
patrimonial no formal entre sectores clave que enfatizan los
elementos fundamentales de la cultura local es pertinente para
la sensibilizacion comunitaria sobre el patrimonio. Esto es
importante porque impulsa la reactivacion del patrimonio para
su puesta en valor y facilita su reapropiacién social mediante el
turismo cultural.
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GUANAJUATO*
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RESUMEN
La interrelacién entre lo particular y lo global ha creado
un constante desequilibrio empatico entre la cultura indigena y las
politicas del grupo dominante. Para contrarrestar el dominio politico,
los grupos étnicos dinamizan su etnicidad para reivindicar y resistir
su condicion y forma de vida. Lo que este trabajo pretende mostrar
y reflexionar, es la manifestacion de la etnicidad para defender
su herencia étnica utilizando como discurso politico sus propias
manifestaciones culturales y su memoria colectiva como medio de
resistencia.
PALABRAS CLAVE: Movimientos etnopoliticos, politica cultural,
identidad, resistencia.

ETHNIC IDENTITY AND REAFFIRMATION: THE
ETHNOPOLITIC MOVEMENT IN GUANAJUATO

ABSTRACT

The interrelation between the particular and the global has
created a constant empathic imbalance between indigenous culture
and the policies of the dominant group. To counteract political
dominance, ethnic groups energize their ethnicity to claim and resist
their condition and way of life. What this work aims to show and
reflect on is the manifestation of ethnicity to defend its ethnic heritage
using its own cultural manifestations and its collective memory as a
means of resistance as a political discourse.

Key worps: Ethnopolitical movements, cultural politics,
identity, resistance, memory.
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INTRODUCCION

En el contexto de Mexico y Latinoamérica, las condiciones
étnicas de su sociedad pluricultural sustentada en minorias étnicas,
les han permitido tener la experiencia de contar en su historia con
un acervo de movimientos etnopoliticos. Estos movimientos tanto
en el presente como en el pasado son el reflejo de un problema en
la definicion de una nacidn porque tiende a invisibilizar a estos
grupos, mucho tiempo antes de la presencia de la globalizacion,
por lo que los movimientos etnpoliticos en esta region del mundo
los movimientos etnopoliticos son parte de la condicion histoérica,
cultural, econémica y politica de estos paises.

Por lo general se tiene la idea de que los movimientos
etnopoliticos son manifestaciones de los grupos étnicos que se
caracterizan por tener una alta envergadura politica y capacidad
de organizacion social que luchan contra los grupos de para
poder incorporar su particular cultural en un mundo regional,
nacional y mundial, como podria ser el movimiento del Ejercito
Zapatista de Liberacion Nacional, o bien, suele pensarse también
que el movimiento etnopolitico es una lucha de fricciones que
tienen los indigenas con el mundo de la alteridad dentro de los
margenes de un problema étnico nacional, regional, municipal
0 intercomunitario en donde se ven afectadas las condiciones de
la vida indigena, o se ve cuestionado y denostado su quehacer
cultural como ajeno a una realidad social de la region de las cuales
son excluidos. y menospreciado por las politicas culturales,
econdémicas y sociales que ha impuesto histéricamente el grupo
dominante, como ejemplo de esta postura estd Miguel Bartolomé
nos comenta que:

Esta vocacion analitica no responde solo a la voluntad por
conceptualizar una realidad compleja, sino busca contribuir
a comprender mejor la articulacion politica actual de los
grupos étnicos con la sociedad global, articulacion que se
ha basado histéricamente en la simetria de las relaciones
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interétnicas, en un Estado que hace suya una imagen
idealizada del pasado, aunque sus descendientes actuales
continten siendo victimas de relaciones neocoloniales
(Bartolomé, 1997:62).

Visualizado o pensado el movimiento etnopolitico de
esta manera, pareciera que para que exista una politica étnica
que desemboque en un movimiento etnopolitico es necesario
la presencia de fricciones culturales entre un ser (una cultura
particular en este caso indigena) y un no ser (otra cultura, es
decir la cultura dominante) que interactlen, se confronten y
detonen en la conciencia de los grupos étnicos las acciones de
una reivindicacion social indigena enarbolada con la bandera
politica de una ideologia sustentada por la identidad étnica, es
decir, los grupos étnicos proyectan al ambito politico sus patrones
identitarios que sustentan su etnicidad, porque: “Precisamente
uno de los objetivos de los movimientos etnopoliticos, supone
reconstruir o construir una identificacion colectiva que posibilite
una mas definida presencia politica en relacion con los estados.”
(Bartolomé, 2002:164) y s6lo asi, se puede definir la presencia
de un movimiento de resistencia social para el reconocimiento y
legitimidad étnica de su propio acontecer cultural; sin embargo,
debe considerarse que: “... lo que esta en juego no es la identidad
ensimismasino el derecho a producirla positiva e igualitariamente
con respecto a otros.” (Bartolomé, 1997:73). Por lo que el
movimiento etnopolitico no sélo debe ser considerado como
movimientos de reivindicaciones sociales o culturales, sino que
también debe reconocerse como la construccion de un discurso
politico que nace desde el interior del grupo que ayuda a entender
su identidad, y esto favorece las condiciones para establecer una
postura politica de reafirmacién cultural. Esto es asi, porque la
cultura como factor politico, es una forma del saber vivir de un
individuo con su grupo, y, ademas, es la forma de comprenderse
los individuos como parte de una comunidad, lo que de manera
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dindmica, origina una forma particular de discurrir y sentir el
mundo para mantener una continuidad en la cotidianeidad, y esto
es en si mismo, una postura politica ante el resto de la humanidad
porque es una manera de definir y defender lo que le es propio.

Esta postura politica de reafirmacion cultural tiene como
referentes las costumbres y las tradiciones que convergen en la
construccién de una conciencia politica que sustenta un saberse
ser y saberse histéricamente en un contexto mas amplio a su
comunidad o pueblo, de ahi que: “... esta politica de ser en los
grupos indigenas se basa en la tradicion, en su visién del mundo,
se toma una postura de lo que se es, de ahi derechos, deberes y
obligaciones implicitas en el desenvolvimiento de lo propiamente
colectivo de un yo.” (Ferro,2010:216). Ese amplio yo convierte a
los individuos en militantes culturales con una postura politica en
la definicion de su ser y su relacion con el resto de la humanidad.
Esta reaccion politica reafirma socialmente su identidad que se
enarbola como el sustento de los fundamentos de sus discursos
politicos.

PROCESOS DE ETNICIDAD Y RESISTENCIAS
ETNICAS EN GUANAJUATO

En el caso del mundo indigena en el pais de México,
especificamente en el estado de Guanajuato', la carencia de
documentos abiertos para una continua reflexion sobre la situacioén
y las politicas indigenas ejercidas por las politicas estatales es una
discusion pendiente.

Otro factor es el recurrente olvido y reconocimiento de
los recuerdos indigenas como parte de una memoria colectiva
en la vida cultural guanajuatenses. Estas historias han dejado de
participar como un acto de reafirmacion étnica en los horizontes
de la historia del propio estado, lo cual, dificulta la comprension
del indigena guanajuatense como sujeto vivo en el presente
y oculto en el ambito social cotidiano que debiera reinar en el
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reconocimiento de la pluriculturalidad de este territorio, y en el
pasado como sentido histérico los grupos indigenas sufren de este
desconocimiento.

El hecho de no contar con informacion o acciones de
resistenciacultural de los indigenas originarios que hayanrealizado
movimientos etnopoliticos para adquirir un reconocimiento y
participacion social como sujetos vivos, complica la posibilidad de
conocery establecer en Guanajuato la esperanza del resurgimiento
de una conciencia indigena en las politicas culturales del Estado.
Ante la ausencia de relatos que se recuerden, se transmitan y se
reconozcan como parte de la historia se niegan una memoria
colectiva compartida, como es el caso historico y de leyenda Las
visiones de una bruja huachichil que habla sobre las acciones de
una conciencia social étnica para consumar una reivindicacion
social indigena en el estado de San Luis Potosi, la cual se explica
de la siguiente manera:

Ruth Behar, en: Las visiones de una bruja guachichil en
1599: hacia una perspectiva indigena sobre la conquista de
San Luis Potosi, registra a finales del siglo XVI un pasaje
singular que ilustra uno de tantos momentos dificiles
del proceso: la rebelién que promovié en Tlaxcalilla
una hechicera guachichil, de la parcialidad del capitan
Nameguataaqui, el domingo 18 de julio de 1599. La
hechicera convoco a los chichimecas de Agua del Venado,
Charcas, Bocas y San Miguel Mexquitic para que vinieran
a Tlaxcala con el fin de matar a los espafioles. Destrozo las
imégenes que habiaen las iglesias de tarascos y tlaxcaltecas
y prometio resucitar a los muertos y devolver la juventud
a los viejos. A pesar de que su abogado defensor tratd
de anular la sentencia de muerte, alegando embriaguez
y locura, el justicia mayor, capitan Gabriel Ortiz de
Fuenmayor, que habia pasado los ultimos afios luchando
por el establecimiento de la paz en el territorio chichimeca,
se negd a liberarla, pues "resultaria grandisimo dafio y de
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servicio a Dios nuestro sefior y a su magestad porque la
dicha yndia con la averiguacion que contra ella ay de que
es hechizera trae alborotada toda la gente guachichila y de
su nacion [...] porque ausentandose la dicha yndia de la
carcel en que la tiene e yéndose se alborotaria toda la gente
que esté de paz". La hechicera muri6 en la horca que habia
en el camino entre el pueblo de San Luis y el de Tlaxcalilla
(Monroy y Calvillo, 1997).

Relatos como estos no existen o no forman parte de
la historia de Guanajuato porque el problema principal del
pensamiento de y sobre lo indigena en Guanajuato se centra en
que no ha sido comprendido e integrado como parte vivencial de
la cosmovision e identidad guanajuatense tanto en las ciudades y
en el mundo rural.

En Guanajuato se prefiere el mundo moderno y quijotesco,
la alta cultura sobre la cultura intima, por lo que el mundo
indigena en este territorio aparece por lo general tan s6lo como
un referente histérico, como una hipotesis que se desvanece en
la memoria por las crénicas de su historia de colonizacion y los
vericuetos interculturales surgidos por un sistema de poblamiento
caracterizados por los asentamientos nacidos en los caminos y
veredas del Camino Real de Tierra Adentro, en donde la riqueza
era 'y sigue sustentandose en el cuerpo de sus riquezas materiales
que ciega el amplio caudal de su espiritu pluricultural. Ante
estas manifestaciones de negacion a lo diverso, lo indigena en el
pensamiento Guanajuatense vive y perdura en tiempo pretérito.
Estasituacion ha producido una negacién al inconsciente colectivo
de su poblacion para integrarse como parte de ese pasado. Con el
aniquilamiento de la vida indigena en la memoria y en el tiempo
presente se impide e imposibilita adquirir un conocimiento de los
grupos indigenas y tradiciones que existen y que forma parte de
la vida guanajuatense, de ahi deviene que el desconocimiento de
acciones similares a lo que se expone en la historia o leyenda
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de la visén de la bruja huachichil, no significa que jamas hayan
existido movimientos étnicos en Guanajuato, tan sélo existe un
desconocimiento y poca difusion sobre el tema.

Por lo antes expuesto en este trabajo que sustenta su
informacion en fuentes bibliograficas y etnograficas realizadas
en campo, se podra apreciar que si existe en Guanajuato un
movimiento etnopolitico vivo que permite resistir y reafirmar la
identidad étnica atraves de distintas formas empiricas que exponen
a través del recurso 0 manejo de los simbolos que se materializan
en la tradicion y por medio de los recuerdos que se guardan en la
intimidad de la memoria, ya que aun resuenan en la oralidad los
recuerdos de resistencia indigena de algunos lugares, por ejemplo
los e’zar (chichimecas jonaz) que se localizan en una comunidad
conocida como Mision de Chichimecas en el municipio de San
Luis de la Paz. Este grupo indigena tiene presente en su linea del
tiempo la figura de un lider indigena que luché por su pueblo y
se llamaba Chupitantegua, del cual no existen referencias escritas
por lo que es un personaje que vive en la memoria colectiva del
pueblo e”zar en el que recuerdan que:

Fue un jefe chichimeca que se conzaroce en el afio 1552.
El no era majurrii pero era valiente como él. Cuando lo
nombraron jefe, juntd a todos los grupos chichimecas para
pelear. El peleé contra todos los que querian quitarles la
tierra. Chupitantegua no pudo vencer a sus enemigos del
fuerte de San Luis. Muchos grupos festejaban el dia del
encuentro y no luchaban ya contra los conquistadores. Los
cerros del Meco fueron incendiados, porque era el lugar
que les servia de refugio. Las tribus chichimecas de la
Sierra Gorda fueron vencidas. Les quitaron la tierra y la
libertad. Nosotros somos los que hemos quedado como
hijos de Chupintantegua (Quevedo, 1995:13).

E incluso se recuerda que:
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Cuando llegaron las primeras noticias de que los hombres
blancos, que eran los espafioles, se acercaban a estas
tierras... El consejo de Ancianos informé en una reunién
muy grande de todo el peligro que veniay de lo que tenian
que hacer. Se cuenta que se escogié un cerro sagrado y
al pie de €l toda la gente dia y noche trabajo para hacer
un gran tanel y al fondo se formé un espacio como cueva
y alli llevaron los idolos sagrados para protegerlos y que
nadie debia revelar el secreto que alli se escondia... el
mas Anciano del Gran Consejo, no quiso dejar solos a los
Dioses y pidi6 que lo dejaran ahi para que los dioses no
quedaran solos... (Ramirez, 2000:55).

Fuera de lamemoriay adentrandose a las fuentes historicas
escritas existen dos ejemplos de movimientos étnopoliticos en
Guanajuato que han sido descritos por Lara (2010). El primero
de ellos se desarrolla en la Sierra Gorda por un movimiento
etnoreligioso dirigido por el indio que llevaba por nombre
Francisco Andrés quién fue culpado por idolatria. Su historia
comienza cuando:

En 1734, el cura del pueblo de Xichi? de Indios culp6 de
idolatra y de consumir una yerba [sic.] alucindgena de
nombre “Rosa Maria”... al indio Francisco Andrés, quien
34 afos después seria conocido como el Cristo Viejo... El
acusado fue apresado y liberado casi dos afios de prision.”
Para el afio de 1738, este lider religioso indigena “...se le
acusaba de continuar con sus extrafias practicas, promover
revueltas y tumultos, organizar al pueblo en contra de los
hacendados, y de querer controlar la eleccién del cabildo
local (Lara, 2010:147).

Sus acciones eran secundadas con apoyo de otro lider, el

cacique Felipe Gonzélez. Su participacion tiene su climax en la
historia durante los afios de 1767-1769 y jamas fue aprehendido

BOLETIN ANTROPOLOGICO /176



Boletin Antropolégico. Afio 42. Enero - Junio 2024. N° 107. ISSN: 2542-3304
Universidadde LosAndes. FerroVidal, LuisE. Identidady reafirmacion... pp.169-201.

por las autoridades que lo consideraron como delincuente,
mientras que Felipe Gonzalez fue capturado en San Juan del Rio.
El segundo caso relatado por este mismo autor, tiene relacion con
otro personaje de que llevaba por nombre, Andrés Martinez quién
era un indigena de San Luis de la Paz que llegé a tener el cargo
de mayordomo. Con este cargo inicio un movimiento similar al
de Francisco Andrés del cual, Lara (2010:147) refiere que en los
documentos existentes de este caso: “...se testimonia la existencia
de una religiosidad y una ritualidad clandestinas que ante los 0jos
de la Iglesia catolica fueron inadmisibles.”. Con estas referencias
histdricas de la memoria, como lo es con Chupitantegua y los
documentos escritos sobre los movimientos de las Sierra Gorda
se cuentan con elementos que ayudan a comprender las acciones
socioculturales en el pasado de los indigenas de Guanajuato.
Estos datos demuestran la existencia de héroes nativos que
procuraban mantener la cohesién social a través de su identidad,
y reaccionaban de manera rebelde a las acciones socioculturales
impuesta por los espafioles.

Estos héroes y movimientos que han sido desconocidos
en la historia oficial del estado de Guanajuato, dan muestra que
no so6lo se gestaron héroes libertarios de una nacion como fueron
los proceres de la independencia de México que lucharon en
contra de las injusticias de los espafioles. Los insurgentes (los
héroes iniciadores de la lucha de independencia) fueron héroes
que gestaron su movimiento libertario a través del producto
de una ideologia criolla y mestiza que se materializa por un
descontento social que invento las rutas de su propia expresion
identitaria y reformulo su propio contenido historico para generar
el sentimiento de pertenencia (asi lo hace constar Morelos al
escribir un texto con el titulo los Sentimientos de la nacién), por
lo que los héroes indigenas y nativos del lugar son otra extirpe
del heroismo guanajuatense de la cual nunca se habla. La rebelién
indigena es parte de otra historia, una historia con otro sentido
social, con otros matices del pensamiento libertario que no ha
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sido reconocido en la historia de Guanajuato.

Las acciones y movimientos politicos de estos lideres
indigenas tienen un origen similar a cualquier otro movimiento
etnopolitico del mundo, porque su nacimiento se sustenta en base
a una rebeldia condicionada a ciertas condiciones sociales, ya que
este tipo de movimientos: ... no nacen de la nada, es necesario
referirnos a la condicion social y a ciertos acontecimientos de
la época, y percibir como se reflejan en las obras. Para que un
movimiento social o una ideologia pueda nacer y desarrollarse,
se necesitan ciertas condiciones.” (Rosado, 2001:28). Para el
caso de la guanajuateneidad las condiciones sociopoliticas de
las reacciones indigenas tienen sus inicios con la presencia e
interaccion directa con los espafioles que se presentaban a los
ojos y al pensamiento de los nativos como una alteridad ajena a
sus circunstancias conocidas.

La presencia espafiola con sus imposiciones rompia con
las l6gicas culturales de las condiciones y las dinamicas indigenas
prevalecientes en los &mbitos comunitarios, intercomunitarios y
extracomunitarios que habian prevalecido hasta ese momento
histérico. En estas condiciones la alteridad representada por
los espafioles se convirtié en el mundo indigena en el agente
asimetrico de un mundo conocido por ellos, es decir, el espafiol
como alteridad desconocida se cristalizé en un sujeto concreto
que se sumergia como una realidad que provocaba un desorden
y una descomposicion en el pensamiento y las circunstancias
culturales de esa otra realidad indigena. Asi, la presencia y las
acciones espafiolas fueron la anomalia del sistema sociocultural
indigena que transformo el orden de su mundo y su concepcion
social de ese mundo.

Con la presencia de la anomalia espafiola entrometiéndose
en la vida indigena hicieron que los planos de lo privado y lo
publico se convirtieran en nuevos contextos sociales y nuevas
manifestaciones de conciencia social, como lo hace constar
Gutiérrez (2010:87): “...la alteridad es dar cuenta... de la
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concientizacion de la existencia de formas diferenciadas de
adscripcion, y la dificultad de organizarlas en una sola forma
politica y cultural.” De esa forma se dieron los entornos necesarios
para generar una forma de accionar una nueva conciencia
indigena, de ahi que, en el momento en que el Otro deja de ser
Otro para reafirmar su ser cultural, se refuerza una conciencia
sustentada en el sentimiento de pertenencia que se adentra en las
profundidades de su mismidad en un acto autoreflexivo de los
procesos imperantes a su alrededor y genera la reafirmacion de
los movimientos etnopoliticos.

El proceso de reafirmacion de ser, surge necesariamente
como una reaccion para identificarse y ubicarse en un mundo
que confronta el orden de su propia intimidad, ya que: “La esfera
publica... asegura la superacion de los intereses individuales o de
los grupos, es el lugar del debate democratico, del despliegue de
la razén, la aplicacion del derecho; mientras el espacio privado es
el lugar de la vida intima, de las convicciones y de las pasiones.”
(Wieviorka, 2006:38). Esa forma la vida privada de cada grupo
social hace gala de sus elementos culturales y son sello de
distincion en los momentos de relacionarse con la diferencia.
En esa direccidon se puede establecer que la pertenencia social
se disuelve en multiples manifestaciones y se intenta reafirmar
la identidad que intenta ser negada por las presiones de la
alteridad. Estos procesos sociales fueron las causas que dieron
vida a la noble fuerza chichimeca, pertenecientes a los grupos
aridoamericanos que formaban parte de lo que se conoce como la
Gran Chichimeca. Los grupos prehispanicos de Guanajuato que
vivian ahi antes de la llegada de la conquista, robaba y atacaba a
los espafioles para defender su territorio ante una presencia ajena
a la realidad circundante que se aparecia en sus terrenos. Ello se
puede aprecias en el codice San Miguel Allende San Felipe del
afio 1580 que muestra de manera documental una vision histérica
que se refuerza con los relatos de la Guerra Chichimeca, gracias
a estos elementos se puede establecer las condiciones sociales
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que permitieron el nacimiento de personajes como Chupitantegua
que no era un majurrd, y surgen nuevos héroes como Francisco
Andreés, Felipe Gonzalez y Andrés Martinez, entre muchos mas.

A diferencia de lo que pudiera asumirse desde el
pensamiento occidental, los lideres indigenas de los movimientos
rebeldes de Guanajuato, no eran lo que pudiera considerarse como
un bandolero social, el cual en la visién de Hobsbawm:

Los bandoleros, dejando aparte su voluntad o capacidad
de rehusar la sumisién individual, no tienen mas ideologia
que la del campesinado (o parte del campesinado) de que
forman parte. Son activistas y no ideélogos o profetas
de los que cabe esperar nuevos enfoques o planes de
organizacion social y politica... su funcién es desbrozar
el camino y no la de descubrirlo (Hobsbawm, 2011:41).

Y que en la vision de Vanderwood, el bandolero social es:

Entiendo por bandidos principalmente aquellos individuos
y secuaces, que perseguian su propio interés, que se
hallaban excluidos de las posibilidades y oportunidades, y
no digamos los beneficios, de la sociedad en general, y que
fomentaban el desorden a manera de palanca para entrar
en un sistema reservado de algunos cuantos. Los bandidos
no solian ser revolucionarios ni siquiera reformadores
serios, aungue a veces se las daban de tales (Vanderwood,
2001:30).

Si se presta atencion, las manifestaciones sociales de los
héroes indigenas en Guanajuato, no guardan esa consonancia
occidental sustentada en esa idea del bandolero social, ya que
el bandido social tiene su origen en un descontento social que
lleva al bandido a rebelarse a un orden establecido de manera
individual, sin una propuesta politica de tipo reivindicadora
que genere propiamente un movimiento social, para el rebelde
tan solo es eso, una rebeldia social sin sustento ideoldgico. Sin
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ideologia, el rebelde no gesta un movimiento social como tal, se
le reconoce su heroismo por parte de un sector de la poblacion
porque comparte con el héroe su situacion social, pero no
genera una transformacion de las condiciones de vida de los
grupos reprimidos, explotados o negados. En cambio, los héroes
indigenas de los que se han hecho referencia eran verdaderos
rebeldes politicos que se manifestaron por medio de una reaccion
ante la gesta de dominio multicultural dirigido por la alteridad
que subyugaba y ordenaba con imposiciones la manera de
desenvolver su existencia a través de una condicion social que
eleva la etnicidad a una etnogenesis entendido como una serie
de: “... conglomerados sociales heterogéneos, unificados por sus
posiciones econdémicas, politicas y culturales subalternas, que a
través de la etnogénesis tratan de aspirar a una cierta dignidad
y reconocimiento, por parte de una sociedad nacional que los
ignora.” (Bartolomé, 2002:157). En base a estas condiciones
etnogenéticas estos lideres tuvieron la capacidad de generar
un discurso y acciones politicas claras sustentadas en y desde
sus propios patrones culturales para defender su particularidad
humana y cultural.

Se puede establecer entonces que los lideres indigenas
de Guanajuato iniciaron su lucha en base a una condicion con
caracteristicas sociales, colectivas e histéricas que permitieron
generar una conciencia de grupo que trascendia a la comunidad
para rebelarse, ya que se rebelaban en conjunto ante la alteridad,
asi lo hace constar Lara (2010), quién retomando algunos
documentos del Archivo General de la Nacion:

Cuando los indios querian expulsar a algin espafiol,
empezaban por insultarlo y agredirlo fisicamente. Hacian
énfasis en que el pueblo de Xichu de Indios era de indios y
no de espafioles y el insulto més frecuente era el de “perro
negro mulato”. Esto supondria una inversion jerarquica,
en que los indios ocuparian el lugar de los esparfioles y
viceversa (Lara, 2010:150).
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Con estas acciones de descontento se brindan las
condiciones sociales e ideologicas que conformaron una lucha de
reivindicacion sociocultural que buscaba con acciones pensadas
o0 articuladas desde lo propio y con sustento a su identidad que
buscaba desde la emancipacion y desde la soberania del grupo
indigena que representaban para tener su lugar social y cultural
propio y no en base al dominio del grupo dominante.

Lo que es interesante es que los movimientos etnopliticos
en Guanajuato establecieron un discurso politico retomando
los aspectos religiosos, lo que le da su rasgo caracteristico a los
movimientos etnopoliticos del pasado guanajuatense. La posible
razén de que los lideres indigenas utilizaran como eje discursivo
de la rebelion la esfera religiosa y la ritual, se debia a que era una
ruta mas directa para mimetizarse con el ambiente simbdlico de
las estructuras de evangelizacion y de la liturgia de la religion
catolica, por lo que las capillas e iglesias eran un espacio idoneo
de reunidn colectiva que permitia trasmitir con mayor soltura las
concepciones indigenas; y hacer patente a través de lo sagrado
el drama y la burla al proceder aculturizador de los espafioles
que se sustentaba con la evangelizacion. Asi, alma contra alma,
espiritu contra espiritu, una batalla por establecer el orden desde
lo sagrado, el dominador que buscaba la conversion cultural por
la fe, y el dominado que se convertia en custodio y defensor de los
valores intimos del grupo desde su propia fe, motivo por lo que la
denuncia espafiola contra los lideres indigenas hallaban sustento
en la herejia, mas no por un bandolerismo social que robaba o
incitaba a la poblacion a manifestarse con grupos organizados
como lo fue con los e’zar (chichimecas jonaz) que se enfrento en
guerra contra los espafioles antes de la colonizacion.

En este contexto sucedid lo contrario, los lideres
indigenas trabajaban en silencio trastocando lo mas sagrado del
alma del pensamiento occidental, el orden cosmico del Dios
catolico. Incluso tan vital se volvio la importancia de los lideres
indigenas para el colectivo indigena, que uno de los rasgos que si
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comparten estos rebeldes con la idea del bandolero es el proceso
de mitificacion del héroe en el colectivo social del grupo al que
defiende el que lo protege, ya que:

. No puede abstraerse de una comunidad que los va
requiriendo cada vez mas, cada vez que su fama se
acrecienta. Y en la medida en que dicho requerimiento se
va haciendo mayor, el héroe-bandido se va transformando
en simbolo para la colectividad, va despojandose
lentamente de sus vestiduras humanas; en otras palabras,
se va mitificando, se va convirtiendo en “mito social”
(Rosado, 2011:74).

Que fue precisamente lo que acontecid con el lider indigena
Francisco Andrés a diferencia de los otros héroes indigenas,
porque este personaje en particular jamas fue encontrado para
ser detenido, pareciera que se esfumo de la faz de la tierra, pero
se reivindica su ausencia con la presencia del Cristo Viejo, “...y
escapO sin que sepamos donde ni codmo termino su historia.”
(Lara, 2010:151). Sin embargo, su presencia ausente, basada en el
exilio mitico, vigoriza la ideologia de la rebelion porque mantiene
viva la esperanza de su posible regreso, y recrea sus acciones en
una futura aparicion sustentada en una expresion mesianica en los
recuerdos de la memoria que expresa la afioranza del retorno al
mundo de lo propio.

PROYECCIONES POLITICAS DE UNA IDENTIDAD

Pareciera que el pasado glorioso y épico del mundo
indigena de la guanajuateneidad es cosa del pasado, es como si
la resistencia étnica y los movimientos indigenas de los pueblos
realmente originarios de la actualidad hubieran desaparecido en
los confines del tiempo contemporaneo. Sin embargo, la realidad
es otra, los discursos politicos se mantienen vivos y se trasmiten
con mas regularidad de lo que se puede pensar. La identidad
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indigena guanajuatense aln no quiere morir y se representa en
sus comunidades a través del culto, el rito y el mito. Las acciones
etnopoliticos de Guanajuato recuerdan las manifestaciones del
grupo maya quienes reconociendo el poder de la palabra escrita
como elemento perdurable, como lo hicieron con el Popol Vuh
para hacer recordar a los futuros mayas la historia de su origen.

Los pueblos indigenas originarios y los pueblos mestizos
de origen indigena en Guanajuato transmiten la experiencia
vivencial de sumemoria colectiva y reproducen su sentimiento de
pertenencia en el presente, a través de las expresiones religiosas
en donde los simbolos y relatos de su mas intima identidad cobran
fuerza de ley consumando a través de las expresiones sagradas
el reducto para contar su historia desde la oralidad, la grafia y
el performance de la tradacion, ya que el recuerdo es el reducto
politico silencioso y sutil que se manifiesta como el motor de la
memoria, ya que:

. es la practica social especifica en la que el pasado
se actualiza desde ciertos marcos socioculturales vy
especializados de interpretacion, para reclamar un mayor
grado de verdad sobre lo que realmente sucedio, y en
contextos hegemonicos donde no todas las interpretaciones
y reclamos tienen igual poder para fijar sentidos (Ramos,
2011:143).

Con este proceso, lamemoria retoma los sentidos vitales de
lavida sociocultural del grupo que substrae de los acontecimientos
el recuento de hechos del pasado que deben ser evaluados en
consonancia a la vida social en el que se desenvuelven.

Los recuerdos de la memoria colectiva trascienden los
aspectos funcionales de la cultura porque:

El pasado manifiesta en su construccion gran cantidad
de variantes narrativas que sitlan, en el discurso,
connotaciones hegeménicas. Esas ideas llevan a dilucidar
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en la accion posibilidades argumentativas que se asemejen
al hecho real. De tal manera que dejan fuera todas aquellas
versiones que no produzcan significacion. En este sentido,
el pasado sélo existe en la medida en que se elabore una
estrategia discursiva basada, en primera instancia, en
un sentido comun ampliado, que permita al cotidiano
transformarse paulatinamente segln sean las necesidades
del presente vivido (Taylor, 2015:7).

No es tan sélo un capital simbdlico mas, sino que es la
expresion vivencial de una herencia social que es transmitida de
generacion en generacion para conformar el paisaje que justifica
las razones de ser en el entorno sociocultural hacia el interior y
exterior de su mundo cultural. De esa manera, las actividades
elipticamente discursivas del recuerdo, se eligen y se aceptan
como actos memorables que deben ser recordados y compartidos
por una sociedad a través de la reproduccion de la palabra y
no sélo como informacion guardada en la memoria. Ahi que la
accion dindmica de la reproduccion del recuerdo conlleva a los
relatos y mantener sus elementos simbolicos materiales a existir
en un tiempo de continuidad atemporal, pero es pertinente en el
tiempo en que es narrado.

En el substrato de la transmision oral de lo memorable del
relato mas intimo de un paisaje cultural hace girar sus palabras
hacia los &mbitos mas profundos de la vida social. La memoria
suele ser un relato que justifica la tradicion, la costumbre y los
fundamentos culturales y filosoéficos mas ocultos de una identidad
que se convierte en un vector que dirige la vision de ver el mundo
porque segun Lara (2010) las:

...relaciones de participaciony acceso, las posibilidades de
ocupar sitios especificos de actividad y poder y pertenecer
a ellos de tal manera que exista la capacidad de llevar a
la practica sus facultades. En ese sentido, la marginacion
no es una posicion espacial sino un vector que define el
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acceso, la movilidad y las posibilidades de inversion
(Lara, 2010:150).

La inversion hacia la intimidad del recuerdo hace que el
relato de la memoria sea un ramaje de realidades y metaforas
que buscan un vinculo con los avatares del tiempo experiencial y
vivido para dar cualidad al espacio donde se vive; pero también
con lamagia del contenido, intencion y articulacion de las palabras
del relato, porque es en ese instante en que el alma del hombre
encuentra una ruta, una historia en los margenes de la Historia,
para encontrarse y reencontrarse con un apego al territorio y
una identidad entre los miembros del grupo donde se expresa y
se experimenta un mundo comudn que se ajusta con un pasado
compartido.

En el estado de Guanajuato en sus pueblos o comunidades
indigenas y mestizas de origen indigena existe un predominio de
la oralidad sobre la escritura para transmitir sus historias y sus
vivencias, de ahi que, aun con la ausencia de una preponderancia
a la historia escrita de nuestros pueblos y ante ausencia en
ocasiones de documentos historicos que marquen y amparen de
manera fehaciente sus historias intimas. Los pueblos indigenas
y de origen indigena suplen esta carencia de la letra escrita
introduciendo los documentos existentes en la memoria de éstos
paramos guanajuatenses. Es una historia que al ser desconocida
y oculta en la historia oficial, suelen ser denostadas por el mundo
contemporaneo de algunos historiadores con herencia substancial
de cienciay objetividad occidental consideran a este tipo de relatos
de la memoria como una historia apocrifa que desdefia la historia
viva y que reconoce el grupo duefio de esa historia negada por la
academia por ser: “... informacion tomada de fuentes diluidas,
de segunda, tercera o décima mano, olvidandose de las fuentes
primarias, y sin tomar una actitud critica acerca de su veracidad.”
(Wrigth, 1989: 11). Un caso de esta indole acontece en el pueblo
mestizo y rural de origen indigena llamado San Juan de la Vega?,
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en donde se platica que:

Yo de lo que conozco, segin nos platicaron los
descendientes de antes, que €l vino como quién dice a
poblar aqui San Juan de la Vega. Era un sefior de mucho
dinero, que era accionista de las minas de Guanajuato. Y él
iba por su cargamento de lo que le tocaba de las minas que
en ese tiempo era oro, era plata lo que le daban.

Viniendo él con su cargamento, le robaron ese cargamento
unos ladrones, porque ellos los trasportaban en burros y
carretas. Desde ese tiempo se hizo lo del robo (habla de
la representacion teatral) los ladrones son a caballo y los
arrieros con burros. Y él le prometié a San Juan Bautista,
que era su santo de su devocién que si le entregaba su
cargamento ¢l le haria una fiesta en honor de ¢l (Juan
Bautista). Lo recupero como lo hacen en el carnaval. Por
eso hizo la fiesta.

Tuvo a sus hijos que fueron Cristébal, Antonio, Cruz que
era hija, Marcos que era su hijo, Juan y Concepcion, y
eso0s son los nombres de los seis capitanes que siguen la
tradicion.

Este pequefio relato, obtenido en campo, sustenta la trama
de una veracidad historica, su fundacion y el origen del culto a
la imagen elaborada por el fundador. Sin embargo, esta historia
que se considera verdadera y fundamenta el culto particular que
se manifiesta al santo protector del pueblo san juanense, es un
problema de relaciones interétnicas tanto hacia el interior del
pueblo como fuera de €l, ya que en épocas actuales la cabecera
municipal, pueblos aledafios y por parte de la iglesia catolica
consideran que en ese pueblo sus habitantes son idolatras porque
veneran a su fundador Juan Aquino de la Vega en la estampa de
San Juan Bautista.

La reinterpretacion ajena y creada por la vision exterior,
molesta e incomoda a los habitantes de San Juan de la \ega, por
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lo que ante el malestar los seguidores de la imagen aseguran, juran
y perjuran que le rezan a San Juan Bautista y no a Juan Aquino
de la Vega. Esta idea que se tiene de San Juan de la Vega desde el
exterior tiene dos problemas. El primer problema, es que no existen
datos o referencias historicas escritas o localizadas en archivos,
y, por lo tanto, se tiene la concepcidn de que es una invencion,
sin embargo, no se reconoces que: “La memoria social opera en
las sociedades Ilamadas tradicionales, en los grupos de hombres
cuya cultura se teje entre la boca y el oido; es decir, en los tipos de
sociedades familiares a los antrop6logos.” (Detienne,1985:48).
Ante el desdén que se hace a la historia oral de este pueblo de San
Juan de la \Vega, los habitantes tienen gran interés en fundamentar
con fuentes historicas escritas en documentos fundamentar su
historia que les seria de utilidad para reafirmar y reivindicar su
imagen social ante la otredad, y con estas fuentes escritas poder
amparar y reivindicar su tradicion, y por fin demostrar al mundo
que no son paganos como suele pensarse en el pensamiento de
la guanajuateneidad. La bdsqueda incansable del sustento escrito
que justifique la memoria se vuelve una necesidad imperante por
la condicion occidental que busca fuentes llenas de objetividad
que dan validez a la historia, ya que seria: “... una manera de
fundar una distancia critica respecto a la tradicion, asi como el
medio para autorizar la acumulacion de datos, observaciones y
tesis opuestas en las que intervienen los proyectos sin raspaduras
de una racionalidad segura de si misma.” (Detienne,1985:47),
es decir, el pueblo de San Juan tiene la esperanza de contar una
historia fundamentada en los contextos occidentales para tener un
sentido real de su Historia de Fundacién y el verdadero origen del
culto a San Juanito.

Al parecer la vida indigena grita por tener una escritura
que justifique su presencia y actuar indigena, ya que los nahé-
fihtis de San Miguel de Allende parecen reconocer la importancia
de la escritura como un medio de resistencia y como un medio
mediatico para hacer comprender al pueblo mestizo y criollo el
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sentido de sus simbolos, importancia y hechos histéricos que se
relacionan al mito de fundacién de la comunidad del Puerto de
Calderdn en el municipio de San Miguel Allende, Gto. el texto
fue recopilado por Phyllis Correa (2006), a través de una hoja
informativa repartida en septiembre de 1994 por las mayordomias
para informar el sentido de la tradicion que reafirma la historia y
simbolos, dicho texto dice:

1531-1994

Los encuentros y entradas de lo xuchiles

San Miguel Allende, Guanajuato

Ceremonia de sabor netamente indigena, cuyo recuerdo
nos transporta a la época de la conquista de la Fe, en la
que cuatro esforzados capitanes chichimecas: Martin
Patlan, Manuel Luna, Macedio Ramirez y Marcos
Degollado, indios ya evangelizados, lucharon contra sus
propios hermanos de raza para sacarlos de la idolatria y
encaminarlos por el camino de la fe cristiana.

Nos narra la historia lo que aconteci6 en dicha batalla del
puerto de los Bérbaros (hoy puerto de Calderon)

Siendo el afo del sefior del531, enfrentarnosle dos
ejércitos, uno de indios barbaros chichimecas, iddlatras
gue no estaban evangelizados y otro de indios chichimecas
y otomies ya evangelizados, al mando de los capitanes
antes mencionados.

Pelearon 30 mil indios en esta batalla que duro 15 dias
con sus noches sin dar sefiales de rendicién ni de uno ni
de otro bando; cuando vieron que el cielo se oscurecio y
aparecio una cruz refulgente, y radiante de luz, quedando
maravillados al ver este prodigio y dejaron de pelear
exclamando “él es Dios”.

Entonces los indios barbaros y los ya evangelizados
llorando se pidieron perdén unos con otros y también
pidieron ser bautizados y olvidar las ofensas y rencillas
que hubiera entre ellos.
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Esto es lo que significan los encuentros de las danzas con
la Santa Cruz del puerto de Calderdn en el antiguo camino
de la Carrera (hoy camino de la estacion), donde piden
perddn a la Santa Cruz por las ofensas. Y piden su ayuda y
bendicidn para ellos y sus familiares: pidiéndose también
perddn entre ellos por las rencillas y ofensas que hubiera
entre ellos (Correa, 2006: 163).

Para este caso los fihd-nhiis de San Miguel de Allende con
este facsimil que repartieron durante la festividad dieron muestra
de como la escritura puede ser un medio de resistenciay manifestar
su reafirmacion indigena con la distribucion de este documento se
muestra que, de ello se puede pensar que la historia y literatura
indigena proviene de un sentimiento y quehacer histérico-cultural
que refuerza la memoria y la ejecuta como discurso politico, por
lo que no sélo es un conjunto de relatos con historia, sino que
conllevan consigo el sentido de un constructo social sustentado
en una practica ubicada dentro de los méargenes de una estética
oral, como plantea Lienhard (2003:154): *...los textos nacidos en
pleno enfrentamiento entre la oralidad —especialmente indigena-
y la tradicion letrada de procedencia europea.”. De esa forma, en
un aspecto de contenido, la oralidad se sobrepone a la historia y
su escritura, aungue en este proceso la diversidad oral que pueda
existir y ampliar su contenido narrativo se ve supeditada a una
sola version, ya que: “El texto escrito es el soporte indispensable
de una memoria fiel, de un mecanismo que subordine al ojo, a
la mirada, la palabra que se ha vuelto silenciosa.” (Detienne,
1985:54)

La escritura indigena en tierras Guanajuatenses no solo se
enmarca en el roce interétnico como el caso de San Juan de la
Vega en donde la carencia de grafias produce mitificaciones hacia
ellos que crean enfrentamientos o fricciones sociales; tampoco
la escritura queda exclusivamente en el ambito de la resistencia
como lo fue con el facsimil del grupo nhé-nhii de San Miguel
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de Allende, sino que la escritura también ha sido un medio para
los indigenas de Guanajuato un medio para poder fortalecer de
reencontrarse conunsentido de perteneciay robustecer laidentidad
de un pueblo para reencontrarse con su historia, tal es el caso de
la comunidad de Juanica* en donde gracias a una investigacion de
archivo y por internet, los habitantes pudieron reencontrarse en
las péginas de la historia para reconstruir su propia organizacion
social y religiosa para fortalecer una etnicidad como proyecto
politico, por lo menos asi nos lo hace saber Jorge Uzeta:

El punto de partida para organizar lo que se revelaria
como un proyecto politico fue la investigacion de archivo
e iconografica, se recurrié incluso a la internet... en la
creacion de una nueva organizacién social de cargueros
y la creacion de un Consejo de Ancianos”, como lo
menciona el autor, antes citado: “...antes de esto no existia
formalmente (Uzeta, 2008: 38).

De esta manera la escritura se ritualiza e inventa acciones
sociales para reencontrar los discursos sociopoliticos que permiten
identificar la pertenencia, o bien el reencuentro con las formas
tradicionales de los antepasados porque en el proceso ritual “...
las imagenes heredadas-precisas, autobnomas y verdaderas- se
iluminan, conectan y articulan como memorias de una época.”
(Ramos, 2011:144), pero sobre todo es ahi donde converge las:
“... tradiciones epistemoldgicas de conocimiento, reclamos de
verdad que desafian las imagenes dominantes sobre el pasado y
reclamos de autonomia en las decisiones que involucran el curso
de su historia.” (Ibidem). Con estas interacciones con el pasado
y las dindmicas que se generan en el presente se establece un
orden epistemoldgico del mundo indigena Guanajuatense que
se fundamenta por medio de lla maximizacion de los sentidos
y simbolos de las condiciones cosmogdnicas e historicas de los
grupos indigenas de Guanajuato. Esta epistemologia indigena
concreta marcos referenciales que dan sentido a la autoafirmacion
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de pertenencia para fortalecer los lazos de identidad.

Existen otros métodos de reafirmacion indigena que
se viven desde la identidad que conjuntan la escritura y la
oralidad para mantener vigente en la memoria la condicién y la
historia indigena que fundamenta la identidad mas intima de su
pertenencia. Ello se logra por unos personajes rituales Illamados
0 conocidos como: concheros, alabanceros o rezanderos. Estos
personajes rituales, por lo general, son contratados para cantar
durante las velaciones y los rituales a los santos; ademas de ser
ellos quienes hacen o dirigen los rituales de las velaciones. Los
lugares en donde ellos aparecen, principalmente en las capillas de
indios que son pequerfias construcciones abovedadas y que guardan
en su interior las imagenes de un santo familiar o comunal y en
ocasiones se encuentran las cruces de las animas fundadoras o
animas familiares. En ese lugar los personajes rituales que se han
hecho mencidn, hacen del espacio un rincén al fortalecimiento
de la memoria, porque en libretas escriben alabanzas que son
canciones religiosas con tintes “anecddticos” que suelen relatar
historias o sucesos historicos que son importantes para rememorar
el pasado. Con sus alabanzas vinculan a los asistentes con su
pasado y origen étnico a muchos pueblos mestizos con su origen
étnico o a los grupos indigenas los llevan a recordar el pasado
para no olvidar. Las alabanzas en este sentido, entrelazan el
encuentro de la historia y la cosmovision para dar sentido y culto
a un pasado comun como la alabanza que dice:

A otomies y chichimecas

estamos en reunion,

toque de animas benditas

pa’ empezar la velacion.

Canten todos el permiso

Para iniciar la velacion, prendan el cirio bendito
Y también el sahumador.

En contraste lo que se ha expuesto existen relatos y actos
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tradicionales que hablan una historia de poblamiento que tiene
consonancia conformas de resistencia en su discurso como lo es
en el grupo indigena e’zar. Ellos afirman en sus platicas cotidianas
y como recurso de la memoria para definir su identidad que jamas
fueron conquistados porque los esparioles que no pudieron con
la fuerza de sus antepasados, por lo que hubo un tratado de paz
en el que participaron ellos, los espafioles y los otomies que
luchaban al lado del colonizador. Del tratado de paz obtuvieron
su territorio que segun las fuentes de la memoria eran 40 leguas
a la redonda tomando como limite el Santuario de la Virgen de
Guadalupe que se ubica en el municipio de San Luis de la Paz, y
en ese territorio fueron asentados en una mision, de ahi el nombre
de su comunidad que es Mision de Chichimecas. Ellos también
ritualizan este tratado de paz en la fiesta de San Luis Rey en la
ciudad de San Luis de la Paz en la que se conmemora la llegada
de la imagen patronal. Ahi se realiza un encuentro con otomies
que provienen de San Miguel de Allende para reafirmar la paz
con ellos a través de una ceremonia ritual en la que se ritualiza la
firma de la paz con un abrazo y la entrega de elementos rituales
como son los chimales que son estructuras de madera con plantas
de chimal entretejidas.

Otra festividad que esconde, pero patentiza la etnicidad es
en la fiesta dedicada a la Virgen de Guadalupe en donde a través de
una articulacion narrativa manifiestan elementos importantes de
su identidad sustentadas en dos elementos primordiales que son:
el aguila que les dio la razén y se encuentra plasmada en la parte
alta del chimal que llevan a la Virgen de Guadalupe en su fiesta,
y la misma virgen que les ensefio la lengua ya que al aparecerse a
un indigena debié comunicarse en lengua e"zar. Estos elementos
no se inscriben en la fiesta directamente en las actividades
festivas, ya que solo se realiza un peregrinaje acompafado con
danzas para colocar el chimal, pero si no se recurre al recuerdo
de las narraciones de su memoria que plasman la importancia de
estos dos elementos no se podria comprender el sentido de su
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fiesta, ya que ella integra elementos identitarios que explican la
devocion a la Virgen de Guadalupe que les dio la lengua, el hecho
de las danzas que personifican su condicion guerrera y el marcaje
de su territorio con la colocacion del chimal. Con esta accidn
ritual no solo recuperan el recuerdo de su pasado histdrico sino
también su identidad, pertenencia y resistencia ante los mestizos.
Asi las fiestas patronales y de la virgen de Guadalupe sintetizan
los reductos de la memoria y fortalece su identidad ya que el
performance como estrategia cultural es una forma de:

... Subsumir alos seres humanos en posiciones particulares,
por un lado, y subjetividades entendidas como anclaje de
las formas de habitar o identificarse con esas posiciones,
por el otro, con base en la premisa de que habria siempre
correspondencias innecesarias entre las posiciones,
condiciones, dispositivos o reglas que nos constituyen, y
las maneras de instalarse, ocupar, ser regulado o atravesado
por ellas a través de un trabajo de articulacion que nos
va haciendo ver a cualquier identidad como punto de
sutura emergente de procesos de identificacion (Briones,
2007:67).

De esta forma el performance ritual del grupo e’zar
encuentra con su participacion en esta representacion festiva las
maneras de fortificar el sentido de su historia y por lo tanto de su
propio contexto cultural.

Con la informacion bibliografica y etnografica expuesta
hasta ahora se puede exponer que la memoria al ser social, es
una técnica de conocimiento y reconocimiento, no sélo es grafia
y escritura, fonema y habla, sino que también es performativa,
incluye danzas que recuerdan la historia de sus origenes, de
sus fundaciones, de sus poblamientos y resistencias. También
los santos son objetos sagrados y las capillas de indios son los
espacios que se convierten en el rincon de la memoria en donde
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se plasma una cosmogonia indigena con sus rituales de velacion
son el medio de evocacién étnica de su historia, y es gracias a
los concheros quiénes con su voz y la inspiracion de su escritura
transmiten la supervivencia de la herencia cultural que sustenta
a los pueblos indigenas y de origen indigena. Asi la memoria se
platica, se reproduce, se entrelaza al mundo social, se escribe, se
utiliza y se canta.

Estas acciones culturales que se inscriben los ejes de una
memoria que expresa el como se escribe, se lee, se aprehende, se
reconstruye, se transmite y retransmite la historia indigena haciael
interior del grupo; y es de esa forma los aspectos festivos, rituales,
ceremoniales y narrativos mantienen los diadlogos del presente
con el pasado que se proyectan en la continuidad de un tiempo
indigena que existe y perdura en la vida de la guanajuateneidad.
Aun cuando la presencia indigena originaria es una ausencia en las
politicas indigenistas y de movimientos indigenas que manifiestan
abiertamente su etnicidad como lo fue en el pasado en la Sierra
Gorda, no excluye la privacion de movimientos indigenas en el
estado. EI movimiento indigena de este aqui, es silencioso, trabaja
en la discrecion de una memoria que suele manifestarse mas
directamente en los momentos rituales y festivos, principalmente
a dos niveles: hacia la reproduccion de los simbolos identitarios
en los momentos en que se retnen en intimidad, y en un segundo
nivel en una forma performativa cuando accionan sus simbolos
para hacerse presente con sus manifestaciones religiosas, con lo
cual, hacen manifiesto su presencia y su relacion e interaccion
con el mundo mestizo. Asi con el dinamismo de sus simbolos
y expresiones estéticas reconquistan sus territorios y se genera
el encuadre con una conciencia étnica; mientras que en las
cabeceras municipales existen momentos especificos en que
sus calles principales se revisten con danzas, musica, chimales,
cantos y alabanzas de indigenas que manifiestan abiertamente
su existencia y su etnicidad, ese es el sustrato profundo de su
movimiento etnopolitico que caracteriza al mundo indigena en
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Guanajuato. Su manifestacion politica no es para resistir, sino
para reivindicar o ratificar su manera de ser ante si mismo y ante
la otredad.

CONCLUSIONES

Para concluir, se puede sostener que la identidad no s6lo
es un conjunto de simbolos con los cuales un individuo puede
ubicarse socialmente a través de un sentimiento a una pertenencia
social, y a la sociedad le permite encontrar con esos simbolos los
elementos constitutivos de un reconocimiento social y humano.
La identidad también se fragua como un proceso de identificacién
que puede convertirse en una postura politica con las negaciones
que se generan con la relacion a otros grupos humanos, como es
el caso de los grupos indigenas en donde nace una resistencia ante
una alteridad ciega, sorda y dominante sobre un grupo indigena
que se ve afectada en su vida social y cultural, lo cual permite
desenvolver su identidad para realizar:

...movimientos politicos, sociales y culturales que
revalorizanenel espacio publicotodoaquello que concierne
a la diversidad de grupos de pertenencia. En un sentido
mas general, la etnicidad designa tendencias culturales y
politicas orientadas hacia “tipos” y “relaciones” de grupos
de pertenencia diferenciados frente a un mundo pretendido
homogéneo en constante relacion (Gutiérrez, 2010:16).

Por lo que el problema de la humanidad no es un problema
de otredades y reciprocidades, sino del cuestionamiento a
las identidades y de los valores y acciones que dimanen en la
comprension de las maneras de ser de las diferencias humanas.

La manera de ser y manifestar la vida cultural para resistir
los embates de negatividad del grupo dominante es también una
manifestacion politica, de ahi que afirmar y considerar que los
pueblos originarios de Guanajuato han desaparecido del orbe
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estatal s6lo porque no han realizado manifestaciones sociales
y politicas de reconocimiento como son los movimientos
etnopoliticos armados o con manifestaciones directas hacia la
infraestructura de poder como se ha venido realizando en otras
partes de México es caer en una falsedad. La diferencia étnica
existe y estd presente. En Guanajuato especificamente en el
municipio de San Luis de la Paz, ain perdura el grupo ezar
(chichimeca jonaz), pero también debe reconocerse que existen
nhé-nhiis (otomies) originarios en varios municipios del estado.
Tampoco podemos negar la presencia etnopolitica solo por el
hecho de ser grupos silenciosos y silenciados tanto en el pasado
como en el presente por la ignorancia, la intransigencia y el
desprecio por parte de la poblacién mestiza, y no se puede pensar
que no se manifiestan y hacen presencia en la vida sociocultural
de Guanajuato.

En el aqui guanajuatense los indigenas originarios se
alejan de las manifestaciones politicas de caracter publico y
plasman sus politicas étnicas con otros recursos politicos que
gestan otro tipo de manifestacion etnopolitica sustentada con
otros tipos de estrategias como “...utilizar el inventario cultural
de la memoria colectiva, la organizacion de la vida ceremonial
y el ritual, emblemas, simbolos, mitos y codigos culturales
para nutrir el imaginario colectivo...” (Salazar, 2010:193)
elementos que sintetizan y abanderan la identidad como discurso
politico porque el recurso de la memoria con su ingenieria
del recuerdo en el marco de la vida cultural de los pueblos
indigenas de Guanajuato permite reafirmar una conciencia que
para el pensamiento de la guanajuateneidad parece perdida y
reencontrada en los fundamentos historiograficos, sin embargo el
indigena guanajuatense un sujeto social que existe, se observa y
estd presente en el anonimato cotidiano; y en otras ocasiones €s
sujeto exotico segun lo intereses de las politicas culturales.

Se puede concluir que la participacion politica de
los pueblos originarios de Guanajuato tiene mas un caracter
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simbdlico que una confrontacion directa contra la alteridad.
Estos grupos suelen buscar la reivindicacion de un pasado y un
presente, en el cudl, los indigenas quieren ser comprendidos por
la mirada de la otredad bajo un sistema de respeto y tolerancia,
justicia e igualdad. Es un mundo que no quiere moriry quiere ser
parte de la guanajuateneidad. No es necesaria la presencia de la
rebeldia indigena para hacer consciente en el pensamiento de la
guanajuateneidad la existencia de estos grupos para brindarnos
y brindarles de manera reciproca y responsable, la oportunidad
de formar parte del mundo social del estado, porque es el
momento de generar nuevas politicas culturales que ayuden a un
redescubrimiento de ser otro ser en el transcurrir de la humanidad
y es la oportunidad de ser otra sociedad.

NOTAS

1 Guanajuato es un estado que se ubica en el centro de la Republica
mexicana. En la época prehispanica existian distintos grupos
indigenas como: los guamares, zacatecos, guachichiles,
chichimeca jonaz, otomi, pame y cazcanes, de los cuales los
Unicos aun perviven son los chichimeca jonaz y otomies.

2 Xichd es un municipio de origen chichimeca que se ubica en la Sierra
Gorda de Guanajuato.

3 San Juan de la Vega se localiza en el municipio de Celaya. Este pueblo
es mestizo de origen indigena nhénhii que mantiene su origen
a través de un relato de fundacién que el sustento de su vida
religiosa, el sustento de su memoria colectiva y la configuracion
de sus acciones rituales con urdimbre indigena.

4 Juanica es una de las diez y nueve comunidades que conforman la
congregacion indigena fihdiihii del municipio de Tierra Blanca
en Guanajuato.
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LANEGACION EN DOS LENGUAS CARIBE
DE LA SIERRA DE PERIJA, VENEZUELA~

OQUENDO, Luis
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RESUMEN

Se analizan los diferentes aspectos de la negacién en japreria
y yukpa, lenguas caribes de la Sierra de Perija, Venezuela. Describi
los constituyentes de la negacion, examiné los roles semanticos de
sus verbos. En ambas lenguas la negacion depende de la clasificacion
seméantica del verbo, pero el yukpa depende de los procesos
morfofonoldgicos que surgen de acuerdo a la proposicion negativa, y,
se rigen por los principios semanticos de los universales linguisticos.

PALABRAS CLAVE: negacion, lenguas caribes, Sierra de Perija,
principios semanticos, yukpa, japreira.

THE NEGATION IN TWO CARIBAN LANGUAGES OF THE
SIERRA DE PERIJA, VENEZUELA

ABSTRACT

The different aspects of the negation in Japreria and Yukpa,
Cariban languages of the Sierra de Perija, Venezuela, are analyzed. |
described the constituent the negation, examined the principles of the
semantics roles of the its verbs. In both languages, the negation depends
on the classification the semantics of the verbs, but the Yukpa depends
of the morphophonological procces that arises according to the negative
proposition, and are goberned by semantic princinples of linguistic
universals.

KEy worbps: negation, Cariban languages, Sierra de Perija;
semantic principles, yukpa, japreira.

*Fecha de recepcion: 31-07-2023. Fecha de aceptacion: 24-11-2023.

BOLETIN ANTROPOLOGICO / 202


https://orcid.org/0000-0003-3355-319X

Boletin Antropolégico. Afio 42. Enero - Junio 2024. N° 107. ISSN: 2542-3304
Universidad de LosAndes. Oquendo, Luis. Lanegacionendoslenguas... pp.202-231.

INTRODUCCION

El japreriay el yukpasonlasdosUnicas lenguas caribesde la
Sierrade Perijade Venezuela. La mayoria de las lenguas caribes de
Venezuelase encuentran enel centroy el oriente sur del pais. Gildea
(2015) ha propuesto una rama de las lenguas caribes venezolanas
que comparten ciertas caracteristicas morfofonoldgicas. Por otro
lado, Oquendo (2020) ha planteado que el japreria y el yukpa
guardan cierto distanciamiento morfofonoldgico con respecto
a las otras lenguas caribes venezolanas. En cuanto a la sintaxis,
Oquendo (1999), ha hallado algunas diferencias en los procesos
de nominilizacion, la construccién posesiva (Oquendo, 2007)
entre otros fenémenos de la morfosintaxis de estas dos lenguas.

El proposito de este trabajo es analizar los diferentes
aspectos de la negacion en japreriay yukpa. Primero hago algunos
comentarios, desde el punto de vista de la l6gica proposicional,
de como la proposicion negativa surge de la afirmativa, expongo
algunas consideraciones sobre la construccion negativa en
espanol. Luego, describo los constituyentes donde se presenta la
negacion en japreria, y examino en japreria la propuesta de Givon
(2001) sobre los principios de los roles semanticos presentes en
el verbo. Encuentro que en la proposicion de la negacion en esta
lengua hay cuatro morfemas -pfo, -fo,-yena,-sh que se exhiben
segun el orden de clase de verbo:

i)Echa fa ve i)Sh-nana- ka Niputo voto
Caer-NEG-arbol NEG-atrapar-TRA Niputo pez
El arbol se cae Niputo no pesca

1i1)S "ta-fa venke-ta pishfa Niputo
escuchar-NEG- canto POSP péjaros Niputo

Niputo no escucha el canto de los pajaros
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En segundo lugar, exploro la clasificacion semantica
del verbo en yukpa, la cual no s6lo depende de los procesos
morfofonoldgicos, sino también que se emiten de acuerdo a la
proposicion negativa, tal como se muestra en los ejemplos a
continuacion:

iv) O-prak penta-re-se v) Or-penta-ra tro-nena
3S. NEG venir-TA-M 3S venir- TAM Part- NEG
El no viene El no ha venido todavia

Siguiendo los resultados de la descripcion y explicacion
de la proposicion negativa en japreria y yukpa, hago un cuadro
comparativo de las diferencias y semejanzas de estas dos lenguas
caribes que, exponen diferencias en la morfosintaxis con respecto
alas otras lenguas caribes del centro y del sur oriente de Venezuela.

MARCO TEORICO

La negacidn en espafiol

Para Aristoteles las proposiciones afirmativas y las
proposiciones negativas no estan de 1 a 1. En Interpretaciones el
filosofo estagirita nos dice:

La proposicion afirmativa simple es la primera de las
proposiciones. La proposicion negativa, la segunda
(Interpretaciones, 5, 17.a).

En seguida nos dice:

Significamos por afirmacion, una frase que afirma una
cosa de otra. Significamos por negacion, una frase que
niega una cosa de otra (Interpretaciones. 5, 17.b).

...la afirmacion es un juicio afirmativo; la negacion es un
juicio negativo; el modo de afirmacion es idéntico: porque
asi como como en estas dos frases: esta sentado, no esta
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sentado (Interpretaciones10.15) Acé hace referencia a los
contrarios.

En las categorias, 10 y 11 nos habla de lo contrario y lo
opuesto. Una cosa puede ser opuesta de cuatro maneras
diferentes...Las cosas opuestas como contrarias no se
dice en modo alguno reciprocamente que lo que son
unas de otras, por mas que sean entre si contradictorias.
(Categoras10.5, p.34-35).

La proposicion afirmativa es la primera que surge al
enunciarse algo, sin embargo, una proposicion afirmativa puede
conducir a una proposicion negativa al negar lo afirmado. Lo
dicho sobre algo en su contenido signico expresa una afirmacién o
una negacion de ese contenido signico, por lo tanto, hay un juicio
afirmativo y otro negativo. El juicio en el sentido aristotélico es un
pensamiento acerca de una cosa que esta formado por alguien que
dice -sujeto- y algo que se dice -predicado-. Estos estan enlazados
por una copula. Pero en si el juicio es un concepto de una idea
o de un acto, cuya definicién expresa que algo es verdadero o
falso, afirmativo o negativo. De la misma manera, hay juicios
que son contrarios uno de otro. Los “contrarios”, tal como lo
expone Aristoteles, nacen de un evento: estd sentado, no esta
sentado, que en este caso seria de alguien cuyas posaderas estan
sobre un mueble. Este evento, no necesariamente, es un evento
comunicativo. La categoria contrarios también hace referencia al
mundo de las ideas.

Siguiendo lo anterior, cabe preguntarnos: ;qué significan
los contrarios, o, qué papel juegan en este trabajo? Cuando un
hablante de cualquier comunidad linglistica del mundo piensa
sobre “algo” de un evento puede apelar a este tipo de enunciados,
que, si bien no los comunica, no obstante, en su mundo semantico
establece situaciones de contrarios.

Ahora bien, el proposito de estos comentarios es con
la finalidad que, a partir de ahora, voy a presentar algunas
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proposiciones negativas que coligan en yukpa y japreria con
otras lenguas, y, fundamentalmente con el espafiol, la finalidad
del mismo es hacer ostensible los universales de la proposicién
l6gica en cualquier lengua natural, pero no si antes exponer
algunos comentarios sobre el espafiol.

En este sentido, ante una pregunta, en cualquier lengua
del mundo, el hablante puede responder de manera afirmativa o
negativa con una frase corta, bien un morfema o un lexema. Las
construcciones negativas en espafiol, y, en muchas lenguas no son
particularmente oracionales. La negacion en una frase u oracion
declarativa negativa funciona como un operador sintactico,
(OPNEG) el cual puede afectar a ciertos constituyentes, bien por
la posicidn que ocupan, o por la relacién que se establecen entre
ellos, como de algunos de sus constituyentes. En espafiol se puede
observar que existe un estandar de negacion en las oraciones
declarativas negativas con respecto a las afirmativas y, lo mismo
ocurre en las clausulas complejas, también exponen particulas
negativas- despoblado, incoloro; cuantificadores negativos:
mucho, menos, todo, poco, casi, y una ontologia de la negacion,
la cual es construida en base a la percepcion conceptual, y de
las propiedades sensoriales: olfativa, tactil, visual, fundada en
principios binarios del lenguaje, por ejemplo: Alto-bajo, grande-
pequefio, grueso-fino, oloroso- fétido etc.

Revisemos algunas particularidades de la construccion
negativa en espafol. Seguiré lo expuesto en la RAE (2010). Asi
tenemos que los pronombres indefinidos negativos (nada, nadie,
ninguno) requieren de un elemento negativo que anteceda el verbo
cuando aparecen en posicion posverbal: No estuvo nadie; Ella
no pronuncio nada a nadie. Pero los adverbios de tiempo (nunca,
jamas) pueden tener o no demandar un elemento negativo que
anteceda al verbo. Asi tenemos: No estuvo nunca; Nunca estuvo;
Ella jamas pronuncio una palabra, sin embargo, se observa es que
cuando el adverbio negativo aparece como Unico OPNEG, este
antecede al verbo.
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Por lo tanto, existen otras construcciones negativas
estandares, que pueden ser producto de una asercion afirmativa
como en los ejemplos siguientes:

[i]. Pedro no va a la escuela <- Pedro va a la escuela.

[ii]. Pedro no estudia la leccion <- Pedro estudia la leccion.

[iii]. Ellos nunca aceptan amonestaciones <-Ellos aceptan
amonestaciones.

[iv]. Ellas no aceptan amonestaciones que sean agresivas.

[V] Pedro y maria leen los libros que no han sido
recomendados por su profesor <- Pedro y Maria leen los libros
que han sido recomendados por su profesor.

En los cinco ejemplos de arriba, tenemos las oraciones
declarativas negativas y afirmativas con verbos transitivos e
intransitivos y, solo se observa la diferencia en la marcadez
negativa, no ocurren cambios en ninguno de los constituyentes,
aun cambiando el orden palabras, lamarca negativa va a exponerse
delante del verbo, y la negacidn afecta a todo el campo oracional,
ambas son simétricas de acuerdo a Miestamo (2013). El autor
presenta unas diferencias de acuerdo con el tipo de construcciones
negativas, simétricas y asimétricas. Esta clasificacion es definida
de acuerdo a la oracién declarativa negativa con respecto a la
afirmativa. Cuando la marca negativa rompe con el paradigma de
la afirmativa se da la negativa asimétrica.

Pero examinemos otros ejemplos con los verbos modales,
habida cuenta que en la literatura sefialan que este tipo de verbos
tiene un comportamiento diferente al resto.

[vi]. Juan puede pagar la cuota del carro

[vii]. Juan puede no pagar la cuota del carro

[viii]. Juan no puede pagar la cuota del carro

La negacion en vii) no corresponde a vi) sino a viii) porque
< Juan puede no pagar la cuota del carro > significa que <Juan
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puede pagar la cuota del carro>y < Juan puede no pagar la cuota
del carro>, de tal modo que es equivalente a vi), ha variado el

sentido, la negacion debe afectar al verbo principal.

La negacion morfoldgica, al igual que los operadores
negativos, y, algunas locuciones preposicionales afectan al
ambito oracional como en los ejemplos siguientes: Estuviste todo

el dia en el bar en lugar de haberte ido a estudiar. Lejos de aqui la
quiero. En vez de salir quédate. De la misma manera, en espafiol
existe el fendmeno de negacion morfoldgica que afecta al ambito
oracional como en los ejemplos siguientes: EI campesino desgrana
el maiz; El politico deshonesto; EI muchacho sinvergiienza. Estos
morfemas funcionan como prefijos en los nombres, adjetivos y
verbos.

Asi también, en espafiol se encuentran, segin la RAE
(2010: 932-935), los inductores negativos y los términos de
polaridad negativa. Los primeros, generan ambientes sintacticos
para que se produzcan los segundos como en: No vio a nadie, el
inductor u OPNEG es no y el término de polaridad negativa es
nadie. Pero hay OPNEG que se constituyen en transcategoriales y
multicategoriales, tales como los nombres, adjetivos y los verbos
que dan un sentido negativo al &mbito oracional, por ejemplo:
Prohibido fijar carteles en las paredes. Les temo a las serpientes.
Es poco dinero. Tampoco lo dijo. Esto es horrible. En los verbos
facticos, sus rasgos semanticos son exponentes de negatividad,
indignarse, molestarse, incomodarse. También existen predicados
gue expresan juicios negativos, ser mentiroso, ser horrible, ser
una tragedia. Al igual que determinados predicados adjetivales,
verbales y nominales.

En este mismo sentido, las respuestas con el adverbio no,
las locuciones interjectivas, de modo, y las locuciones adverbiales
cuyo uso es rechazar algo o a alguien, la detesto, son, entre
muchas, las construcciones que afectan al &mbito oracional, al
igual que la conjuncion -ni, ni borracho lo quiero; ni siquiera; ni
un apice.
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METODOLOGIA

Primero, examino el comportamiento morfol6gico y
semantico de algunas construcciones negativas en las lenguas
caribes karifia y ye'kwana, y a partir de hipotesis semanticas,
siguiendo los planteamientos de Givon (2001:382). El autor
expone una serie de caracteristicas comunes semanticas de la
negacion en las lenguas naturales, y, las cuales me propongo
a revisar, si éstas se cumplen en las dos lenguas objeto de este
estudio, japreria y yukpa.

1. ¢Tienden a negar solamente las aserciones, pero no la
supuesta correspondiente afirmativa?

2. ¢Tienden las aserciones a excluir el sujeto, desde el alcance
de la negacidn, asi como el conjunto de la correspondiente
afirmativa?

3. (Son las aserciones, el tipo de negacion menos especifico,
el tipo menos focalizado, menos enfocado, dejando sin
especificar que fundamentos son exactos para negar la
correspondiente afirmativa?

4. ¢Toman los verbos principales negativos complementos
verbales bajo su alcance, y

5. ¢Surgen los intensificadores negativos como objetos con la
frase verbal? (Traduccion mia).

Ante las preguntas presentadas por Givon (2001: 375-376),
hay una posible respuesta que corresponde a la nominalizacion de
un miembro positivo, y, entra en una escala de términos genéricos,
mientras que la nominalizacion negativa de un miembro es
restringida solo una porcion de la escala. Givon (2001: 375-376)
expone los ejemplos siguientes:

22. a. Unmarked (positive) question
How tall is she?
b. Positive- pole response
Very tall
c. Negative-pole response (@8]
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\ery short

d. Marked (negative) question 2
How short is she?

e. * Positive- pole response

* Very tall

f. Negative-pole response (3)
\ery short

En espafiol el estatus semantico de la negacién abarca todo
el campo oracional, sin importar que ésta esté construida con un
adverbio negativo o el nucleo del predicado sea un verbo modal
como en: No quiero ir a la escuela; No suelo ir a bailar; No debo
pagar. Mientras que en aleméan el operador negativo solo afecta
al verbo, por ejemplo: Nein, Ich Will ese (No quiero comer). La
negacion solo abarca al verbo -essen (comer). Igualmente, en:
Du hasttet keine Fehler (No tuviste ningln error). El operador
negativo (OPNEG) Keine solo afecta a Fehler.

La negacion en las lenguas caribes: karifia, ye’kwana

Estas tres caracteristicas semanticas presentadas por Givon
las vamos hallar en Kkarifia en distintos contextos oracionales v,
0 enunciativos. En los cuatros ejemplos de abajo, tomados del
Diccionario caribe de Jorge Mosonyi, los ejemplos [i], [ii] y [iVv]
se observan la cuarta caracteristica semantica, y, el ejemplo [iii]
se cumple la tercera caracteristica. Mosonyi (2000:413) afirma
que, al igual que otros verbos en Karifia, la estructura negativa
exhibe una base verbal negativa, sobre la cual se funda todas las
formas negativas de la conjugacion. La base verbal negativa de -
vafifio es e’ijsha cuyo significado es “sin ser” o “no siendo”.

Karifia Glosa
[i]. anijshupuoja vafifio prohibir
[ii]. U’wa aneenepoja natchu me prohibieron verlo
[iii]. Eenupuajko poco
[iv]. Duumiro chojama Tampoco va mi padre
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-ja es el sufijo negativo que clitiza al verbo, este aparece
subrayado en los ejemplos de arriba. En el ejemplo —i y —ii-
poja es la negacion del verbo factivo -po= dejar hacer, que tiene
como variantes: pioja; - ppioja; ppuoja el cual constituye nuestro
ejemplo. Es decir, el verbo factivo —po (dejar hacer) se convierte
en un sufijo desverbalizante negativo. En karifia existen OPNEG,
cuya marcadez la da el verbo vafifio, al igual que en espariol tal
como se presentan en los ejemplos mencionados arriba y entre los
cuales tenemos, indignarse, molestarse, incomodarse.

Por otro lado, Alvarez (2016:150) expuso las diferencias
de la negacion en Karifia, a partir de si el verbo es transitivo o
intransitivo. Segun el autor, si la construccion es con gerundio
intransitivo no lleva prefijos en el objeto como los ejemplos a
continuacion:

[v] avoomiija sin levantarse
[vi] Waani kaneekaneeta Juan no durmi6 en el chinchorro.
o’niikuja ne’i.

El gerundio negativo de un verbo transitivo suele llevar
un marcador de objeto en la forma de un prefijo: an- ‘3, - ‘1’,
a- ‘2’, k- *1+2°, na’na ‘1+3’, t- “3R’. El otro morfema que suelen
llevar los verbos transitivos es —ja, tal como vimos en los ejemplos
de Mosonyi (2005). En el ejemplo —vii Alvarez no explica que
ocurrié con - o’niikija, que en karifia puede ser transitivo de
-nu’muard y a convertirse en negativo se transforma en —nukd.

La negacion en ye kwana

En ye'kwana, como en otras lenguas caribes, ocurre la
negacion en la estructura verbal. EI verbo principal con la marca
de negacion esta seguido del verbo "ser", a veces enclitico, quien
porta las marcas de tiempo y persona, Chavier (2008:16). Veamos
dos oraciones, una afirmativa y la otra negativa. Notese como se
forma la construccion negativa.
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Amodo me’cha mudekoko. Amodo oneichadama mudekoko.

amodo m-eicha -a mudekdko am@gdo on-eicha -da + ma
mudekokd

PRO:2 2-peinar-PR nifio PRO:2 NG-peinar-NG + ser.PR.2
nifio

Ta peinas al nifio. T no peinas al nifio.

La oracién negativa igualmente ilustra el universal 26,

referente a la morfologia:

Universal 26: Si una lengua tiene afijos discontinuos,

siempre tiene prefijos, sufijos o ambos.

La negacion en ye'kwana presenta afijos discontinuos. El

tema verbal muestra prefijo y sufijo a la vez.

Murekoko o-shikija-dha
muchacho - jugar- NEG
El muchacho no juega

Carmen an-ethara na tarifamo wetimidi
Carmenaneta- ra natariiamo wetimidi
Carmen NEG escuchar-NEG AG los pajaros
Carmen no escucha los pajaros.

Anetadewa tadifiamo wetimiri
An-eta- dewa tadifiamo wetimiri
1S —escuchar - NEG

Yo no escucho los pajaros

Obsérvese en los tres ejemplos del ye'kwana que el

morfema negativo esta después del verbo y no se clitiza, pero en
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los ejemplos que siguen si aparecen clitizados. En -iv el morfema
negativo hay doble morfema negativo, -an, dewa, prefijo y sufijo.
Presumo que el prefijo negativo esta dirigido al sujeto- Carmen, y,
el sufijo al verbo con la finalidad de que el alcance de la negacion
ocupe toda la oracion. En -v el morfema negativo -dewa sufija al
verbo y hay otro morfema que refiera al sujeto como en -iv donde
aparece el agente-na.

Vi.

ddned’'da

dn-enee-d’da

NEG-ver-

No se veia
Vil.
Anenomjada Ylweidild  Wetdmaja Tédedu Joko
an-enomjada Yuweidul — W-etdma-ja Tédedu Joko
-olvidar Costumbre  1-hablar-NEG Lengua ?

No se olvide la costumbre de hablar la lengua

Por otro lado, puede observase que en los ejemplos -i y -ii
del ye’kwana, las estructuras son simétricas de la construccion
afirmativa con respecto a la negativa, no rompen con la estructura
oracional, no se presenta ningin elemento oblicuo. En -vi es
una oracion formada solo por el verbo -enee(ver) ya la negacion
prefija. Indudablemente el enunciado -vi, puede ser respuesta
de una pregunta y la construccién negativa es simétrica, pero en
-vi la negacion solo alcanza al verbo -etoma(hablar). Un primer
resumen de la forma negativa en ye kwana seria:

V + COMPL ADV

(S.INTR)
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Las construcciones negativas con

verbos transitivos serian: an/o6n +BV+da+Vser/estar

verbos intransitivos serian: @+BV+ da +Vser/estar
(enclitica ma).

Veamos algunos ejemplos tomados de Chavier ( 2002:70):

TRANSITIVO INTRANSITIVO GLOSA  NEG.TRANS N E G

INTRANS
makoa mokoa cortas anakotodama okddama
majoja matajoja tocas anajojodama atajojodama
mema moma matas anemadama Omadama
memeta mometa envenenas  O6nemetddama Ometddama

Los segmentos en negrilla representan las marcas de negacion.

Ahora bien, hay algunas lenguas que las estructuras de
las oraciones negativas no corresponden de 1 a 1 como acabamos
de examinar en ye’kwana, sino que rompen con la simetria.
Para ser mas didactico, veamos en qué consiste la simetria y
la asimetria con las figuras geométricas. En un plano se puede
hallar un modelo de simetria central, que es la que corresponde a
los puntos, y, la simetria axial, la que corresponde a los ejes. En
una figura geométrica cuando la dividimos en partes iguales, vy,
hay proporcion de las mismas medidas, decimos que las figuras
son simetricas, pero si por el contrario hacemos divisiones con
diferentes figuras las divisiones van quedar con distintas medidas,
por lo tanto, seran asimétricas.

Siguiendo lo anterior, vamos a observar en las
construcciones oracionales cuando se introduce un nuevo
elemento, como es el caso de las declaraciones afirmativas, al
meter una construccién negativa se convierte en simétrica, tal
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como en los ejemplos del ye’kwana. Segun Miestamo (2013:1)
hay tres subtipos de asimetria: 1) de acuerdo a la finitud de los
elementos verbales. 2) de acuerdo a la marcacién de la realidad
del estatus. 3) al marcado de categorias verbales de otra manera.
En una lengua se puede hallar hasta dos subtipos de asimetria de
la negacion, esto dependera del contexto de la enunciacién de la
lengua en cuestion.

El primer subtipo de asimetria lo presenta Miestamo del
hixkayana, lengua Caribe, al examinar el corpus de Derbyshire

(1 Hixckaryana Derbyshire,1979: 48).

a. k-amryek-no  b. amryek-hra w-ah-ko
1.SUBJ-hunt-IMM.PST hunt-NEG 1.SUBJ-be-IMM.
PST
‘I did not go hunting.’ ‘I went hunting.’

En los dos ejemplos de arriba, siguiendo a Miestamo,
se observa que la copula funciona como el elemento finito
de la cldusula negativa, y el marcador negativo es un sufijo
desverbalizante en el verbo Iéxico.

El segundo tipo de asimetria lo presenta con ejemplos del
quechua de Imbabura.

Imbabura Quechua (Cole 1985: 83, 94).

a. Jusi Iskay kaballu-ta chari-n
José Two horse-ACC have-3

‘José has two horses.’
b. Nuka wawki Mana Jatun wasi-ta chari-n-chu

My brother NEG  Big house-ACC have-3-NEG/Q
‘My brother does not have a big house.’
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c. kan-paj wawki  Jatun wasi-ta chari-n-chu
you-POSS brother Big  house-ACC have-3-NEG/Q

‘Does your brother have a big house?’

Obsérvese que la clausula negativa es marcada
obligatoriamente por una categoria no realizada, el morfema
-chu. La diferencia entre la interrogativa- ¢ y la negativa esta
representada por la presencia del OPNEG entre el sujeto y el
objeto en la negativa, a pesar que en ambas lenguas, la categoria
no realizada aparece después del verbo. Miestamo presenta el
tercer tipo de asimetria negativa con ejemplos de las lenguas
karok y koyraboro Senni. Téngase en cuenta, que los cambios
envuelven a las categorias gramaticales (Tiempo, aspecto,
nimero) dominados por la negacion. Examinemos los ejemplos
que nos expone Miestamo (2013:2).

Karok (Bright 1957: 67)

a. kun-iykéar-at b. pu-?iykar-ap-at
3PL>3SG-kill-PST NEG-kill-3PL>3SG-PST
“They killed [him/her].’ ‘They did not kill [him/her].’

( Koyraboro Senni (Heath 1999a: 8-9)

a. N Ga Koy b. War Si Koy
25G.SUBJ IMPF Go 2PL.SUBJ NEG.IMPF Go
“You (SG) are going.’ “You (PL) are not going.’

En el ejemplo-b, de la lengua Karok, el morfema negativo
prefija al verbo y surge un morfema PL entre la base verbal y
las marcas de PST. Mientras que en la lengua Koyraboro Senni
el OPNEG se presenta suelto, independiente entre el sujeto y el
verbo.

Miestamo (2015) examino, desde la perspectiva tipoldgica
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las lenguas urdlicas y otras lenguas amerindias, el apalai, lengua
caribe, para llegar a las conclusiones que comentd acerca de la
clausula estandar negativa, la negativa en la no clausula donde
estan los indefinidos negativos, la derivacion negativa con la
marcade caso Y las respuestas negativas. También se dirigié a otros
aspectos de la negacidn: alcances de la negacidn, marcaciones de
caso Y la referencialidad de la negacion, la doble negacion vy el
desarrollo diacrénico. Cabe mencionar las observaciones sobre
la asimetria negativa en apali que expone Miestamo (2015: 11).
El OPNEG es un sufijo desverbalizado que aparece en el verbo
lexicalizado y la cépula y es afiadido como nuevos elementos
finitos de la oracién que estd llevando el TAM y la marca de
persona de sujeto.

(Koehn & Koehn 1986: 64)

a. isapokara [@]-ene-no
jakuruaru.lizard [1>3]-see-IMPST
‘I saw a jakuruaru lizard.’

b. isapokara on-ene-pyra a-ken
jakuruaru.lizard 3-see-NEG 1-be.IMPST
‘I did not see a jakuruaru lizard.”

La ontologia negativa en japreria y yukpa.

El ser humano en su discurrir cotidiano construye el
conocimiento en el lenguaje y a través de este. Asi mismo, la
construccién del conocimiento esta expuesta en una gramatica
cognitiva que hace su manifestacion a través de constructos que
pueden ser caracterizados, segun Langacker (2000:49), por (i)
el espectador, quien posee una experiencia perceptual; (ii) las
relaciones perceptuales entre el espectador y quien la percibe;
(iii) el maximo campo visual; (iv) el lugar general de atencion;
(v) el area, el especifico lugar de atencion. En este sentido, he
construido una tabla de construcciones marcadas entre lo positivo
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y lo negativo enmarcado en un mundo ontolégico de las dos
lenguas objeto de estudio.

POSITIVA | NEGATIVA | POSITIVA | NEGATIVA | GLOSA Propiedad
YUKPA YUKPA JAPRERIA | JAPRERIA perceptual
Ispa, Yuvana, kamanashi Grande|Percepcién
yupe Kanshi pequefio visual
Misene, Yepisi kanfoko kamuneshi Poco, corto
Yamarko
Kayi, yuatpd | Take’, pepe, | kanit® Yecho Alto
senutu Bajo
tapora Kovaserti, sampe A Ancho
Yamarko Angosto
Murepura, Tueta, taane A Gordo -
tupline Tin Flaco
piyeka Apucha ¢ ¢ Claro -
Oscuro
Yan Uirinase ¢ Projo Firme (porcentaje
Flojo de rango)
kotme Etak ¢ A chillén Percepcién
callado auditiva
kayi Senuto ¢ I3 Alto Bajo
Peneyitpa Taana ¢ Fino Percepcion
taan Grueso tactil
tomosi Kaipi ¢ ¢ Pesado
Ligero
kirikri Sorotpe ¢ A Torpe
Liso
tikoye Sumuske ¢ Kikuyaka Fétido Percepcién
Kouye Oloroso olfativa
anishi Ovashpo kavistshosha | Shouye Dulce-salado | Percepcién
gustativa

Las lexias de positivas a negativas, tanto en japreria como
en yukpa, no obedecen a procesos morfologicos ni sintactico,
solo son cambios lexicales que ocurren ambas lenguas, al igual
que en esparfiol y otras lenguas naturales.

La negacion en japreria
Para la exposicion presentaré los dos tipos de declarativas,
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afirmativa vs la negativa correspondiente. He clasificado el tipo
de negacién en japreria atendiendo el lugar donde se exhibe la
negacion, y, al tipo de verbo, transitivo e intransitivo, y por tltimo
examino, si de acuerdo a la posicion del negador este incide
en los principios semanticos planteados por Givon (2001) y si
corresponden al tipo de negacion simétrica/asimétrica propuesta
por Miestamo (2013, 2015, 2017).

El morfema de negacion independiente del tipo de verbo.
Los ejemplos a continuacion son examinados con verbos
prototipicamente transitivos:

10 la

Niputo po” Noipo sov Sako fo po’ Nepo VoS
Niputo po’ n-ene-tpo S-ako fo po’ Niputo

Niputo YucaAG-comer-TAM TAM-comer NEG yuca Niputo

Niputo come yuca Niputo no come yuca

2.0 3.a

Kunaa Nepo Kunaa Ipo osv Kunaa pera nakunaa Ipo OAvV
Kunaa nepo Kunaa  iki-tpo Kunaa PefaNa-kunaa Iki-tpo

Agua NepoAgua BeberTAM Agua NEGAG-agua beber-TAM

Nipo bebe agua (Nipo) no bebe agua

30 3a

Kunayo ~ Amo Ayempo OBLSV  Aye Pofo nakunaya VSOBL
Kunaa-yo Amo A-yepo-mak A-yepo Poro Na-Kuna-ya

Agua-LOC 2s PART.Bafiar-TAM-COP PART-Bafiar-TAM NEG AG agua-LOC

T te bafias en el rio TU no te bafias en el rio
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0.4. 0.4.a.
osv Sov
Kayina  Yukipa Noumpo Yepo Kayina E'mpo
Kayina  Yu-kipa No um-po Ye-po Kayina E'm-po
Montafia PARThombre Subir-TAM HombreNEG Montafia SubirTAM
El hombre sube la montafia El hombre no sube la montafia

De las oraciones declarativas de 1 a4 se observa que cuando
es negativa cambia el orden de palabras; en las declaraciones
negativas el OP no es flexible. El OPNEG puede clitizar al
nombre (N) como en 0. 4.a, o se exhibe libre comoen 1, 2y 3.
Estamos frente a construcciones negativas asimétricas donde el
OP que ocurre al pasar de la OAFIR a ONEG cambia, y siguiendo
el planteamiento de Miestamo, estamos antes la caracteristica No
2, de acuerdo a la marcacion de la realidad del estatus. En 1.a,
2.a'y 3.a la negacion abarca el conjunto oracional y el orden de
palabras no incide en que el operador cambie de posicion.

0.5

Stfa  venketa Pishfa Niputo VOS
Sta’-fa venketa Pishfa Niputo
Escuchar-NEG cancién Pajaro Niputo

Nipo escucha la cancion de los pajaros

0.6

Shipo Tranka Ave
Shf-po Tranka Ave
NEG-PROG limpiar1s
Yo no limpio (el conuco)

0.7

Shafo Pafo Ave
She-yempe- foPafo  Ave
NEG-chupar- NEG Cafia 1s
Yo no chupo cafia
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En -0.5 el morfema negativo aparece clitizando al verbo,
mientras que en -0.6 se halla prefijando el morfema de tiempo,
este no se expone en el verbo, pero en -0.7 se observa el morfema
negativo aparece incorporado al infinitivo verbal seguido de una
composicion de nombre + la base verbal con doble negacion. Aca
nos hallamos ante una negacion asimétrica por la finitud verbal,
segun Miestamo. Ahora bien, los tres verbos son transitivos, por
lo tanto, sus conductas no obedecen al tipo de verbo.

0.8

Shene  Roka punahyeta.

She-ye-n-empe Ro-kupa punahaya-y-eta
NEG-PSDO-AG-ver NEG-hombre ayer-PSDO-venir
El no vio al hombre que vino ayer

0.9

Petena Pefa Amor VADVS
Peten-aPefa Amor
Mentir-PTE  ADVNEG 2S
T0 nunca mientes

10.

Ta’ famo’ VADVS
Eta’  fa-amor

Venir ADVNEG-2S
No vino nadie

11.

Suna’ pe’fa O VADVS
S-ena’ pe’fta O

PSDO-beber ADVNEG 3S
El no tomé nada
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Eladverbio negativoen-0.9, 10y 11 aparece independiente
del verbo, pero la negacién abarca el campo oracional, al igual
que las oraciones anteriores. Estas tres oraciones exhiben una
doble negacién porque la intencion es marcar la negacion en
todo el campo oracional. Si contrastamos la negacidn en karifia y
ye’kwana se observara que usan estrategias distintas.

La negacion con verbos intransitivos

12.0 12.a.

Kuvecha Ve VS Echa ta ve NEGVS

Ku-vecha Ve Ku-vecha ra ve

INTR-caer arbol NTR-caer NEG Arbol

El arbol cae El arbol no cae

13.0. 13.a.

Epo so vese GV so epo vefe Se VNEG

Epo so ve-se So epo ve-fe Se

fumar ADV Poder-TAM ADV fumar Poder-NEGTAM

Ahi pueden fumar Ahi no pueden fumar

14.0 14.a.

Ma mo Teta SV Ma pta Kuteta NEGVS
Mo

Ma amo Teta ma pra Ku-teta AMmo

AUX 2S V. llegar AUX NEG INTR-llegar 2S

Ta has llegado tl no has llegado
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15.0. 15.b.
(6] Kuveneshi SV Neke Naro V(N EG)
(0] Ku-vene-shi Ne-ke vene-fo
3S INTR-dormir- TAM AG-INTR Dormir-NEG
Ella duerme (ENla) no durmié

En 12.b y 14.b. con verbos prototipicamente negativos
se observa que expone el mismo tipo de OP, mientras que 13.b
que esta constituida por un verbo intransitivo, pero en forma
infinitiva y un verbo transitivo expone un cambio de la posicion
de los constituyentes, el morfema negativo clitiza a la base verbal
y excluye la marca de TAM de la forma verbal. Mientras que en
15.b. el morfema negativo aparece incorporado al verbo que ha
realizado procesos de suplecion cuando pasa de una declaracion
afirmativa a negativa. Oquendo (2006) demostré que, de las
lenguas caribes venezolanas, el japreria y el yukpa son altamente
derivacionales. No obstante, la morfologia verbal del yukpa tiende
a ser flexiva. Y un fenomeno recurrente en estas dos lenguas es la
suplecion, pero el japreria, es altamente recurrente este fendémeno
en la forma verbal por lo que se observa cambios sintacticos muy
recurrentes. El OP de alta flexibilidad en el japreria, presumo
que, genera cambios semanticos, sintacticos y fonoldgicos y en
la palabra misma al introducirse nuevos afijos o elision, pues los
procesos de suplecién son altamente recurrentes.

La negacion en yukpa

El yukpa exhibe una riqueza compleja en la sefializacion
de la negacion. Esta puede ser dada a partir de nominalizaciones,
también presenta negadores internos a partir de procesos de
clitizacion, y otras veces por cambios lexicales que pueden ser
productos de la creacion de otra palabra, por cambio conceptual,
como es el caso de- emanra- imanera (sinvergienza) pues la
palabra verglienza es —piripmako; y también por procesos de
composicion. Veamos algunos ejemplos donde si hay procesos
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morfoldgicos que han intervenidos para darle un sentido negativo
a la palabra base.

Base Negacion Glosa
a.Yitaka teka Grano> Desgranar
Y i-taka Elision+CV diente-arrancar

Proceso de composicién

b.Avropo avropamak hinchar>deshinchar
avropo-mak
MB+PROG

c.Toresa torerepra obedecer>desobedecer
torere-pra
MB+ NEG

d. Korotapra korotapra Tacafio> Generoso
korota-pra
MB +NEG

Veamos, ;/qué ocurre en la proposicion?

0.1

Oprak Pentarese SV
O-prak Penta-re-se

3s-NEG venir-NEG-FUT
Elno Viene

0.2

Or Pentara Tronena SV
or penta-ra Tro-nena

3s venirr-NEG  AUX-NEG

El no ha venido

En los ejemplos 0.1 y 0.2 se observa la doble negacion
con un verbo intransitivo y la marca negativa sufija al verbo y al

BOLETIN ANTROPOLOGICO / 224



Boletin Antropolégico. Afio 42. Enero - Junio 2024. N° 107. ISSN: 2542-3304
Universidad de LosAndes. Oquendo, Luis. Lanegacionendoslenguas... pp.202-231.

sujeto en el primer ejemplo, mientras que en el segundo ejemplo
sufija al verbo principal y al auxiliar. Pero, ;qué ocurre si el verbo
es transitivo como en los ejemplos a continuacion?

0.3.

Or Varano Sanuverne SV

Or Varano s-enu-vra-ne

3s ADV.NEG TAM-tomar-M
El no tomo nada

0.4.

Varnek Itakapot Pira
Varnek itaka-pot Pira

NEG comer- TAM CONJ.NEG
No hay comida

Los morfemas de negacion en los verbos transitivos no

se clitizan cuando aparecen en la forma simple, pero cuando la
estructura verbal se presenta un auxiliar el morfema negativo
prefija al auxiliar.

Aw
Aw
1S
Yo

0.5

Aw amich itakarashpayi Etep

Aw amich itaka-ra-shpa-yi Etep

1S Dia  comer-NEG-AUX-PSDO CONJ

Yo no he comido en todo el dia

0.6

Amich itakarashpayi Etep Saashparanyi

Amich itaka-ra-shpa-yi Etep Saa-shpa-ran-yi

Dia comer-NEG-AUX-PSDO  CONJ tener que-AUX-NEG-PSDO
no he comido en todo el dia Ni siquiera no he bebido agua

Los ejemplos que aparecen en esta seccidn corresponden a
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lamorfologia negativa con los morfemas —pra/rat que se le clitizan
al verbo, pero si hay diferentes posiciones. Estos morfemas
negativos los encontramos en otras lenguas caribes como en
la lengua cumanagota, lo que nos da una evidencia del proto
del yukpa. Veamos un par de ejemplos tomados de la doctrina
cristiana, “Preceptos de la Ley de Dios”

Yuzpe choponar, auto puit echechane capra vezne
Emia temere autbcom muquir ycunumupra vezne
(Fernandez Heres: 2000:18).

Revisemos los tres principios de la asimetria planteada
por Miestamo (2001, 2013, 2015) en las siguientes oraciones del
yukpa

0.7.
O  Awishni  Ormak Mash Awishniipra Ormak
O  Awi-shni  Ormak mash Awii-shni-para Ormak
3s  1s-hijo COP PRO 1s-hijo-NEG COP
El es mi Hijo éste no es mi hijo

0.8.
Or Katkanchi Célica Imaise Awimard.
Or kat-kanchi Célica inka-ma-se Awii-mart
3s REL-nifio Célica Ir-COP-FUT  1s-PRO.DEM
Este nifloqueva  Tener Célica es mio.

0.9.

Or Katkanchi Noemasi etperat Célica awumardpra
Or kat-kanchi no-inka-ma-si etperat Célica Awi-mari-pra

3s REL-nifio AG-ir-COP-FUT CONJ Célica 1s-PRO-NEG

El nifioque va a tener Célica no es mio
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Enlasoraciones0.7,0.8.y 0.9. revelan simetria, no rompen
con la linealidad en la estructura de la declaracion afirmativa a
su correspondiente negativa, ni ain en la oracion No 0.8. con
respecto a la clausula donde se halla la construccion negativa.

10.0

Awi-pushnii  Eta- ka-para
1s-hermano  comer-TR- NEG
Mi hermano no come

En-10.0. la particula -ka que es una marca de transitividad,
a pesar que el verbo -itaka es transitivo, pero cuando se convierte
en negativo pierde contenido transitivo, presumo que el hablante
enfatiza con la particula la carga transitiva.

Cuadro comparativo de la negacion: japreria- yukpa

1j  Tarfa Ishe 1y Oprak pentarese
Ka-teta-fa Ishe O-prak Penta-re-se
TR-venir-NEG AUX 3s-NEG venir-NEG-FUT
El no vendréa El no Vendra

2 Upa  natafa. 2.y Or Pentarne
Upa  n-teta-fa. @ Or penta-ra-ne
3s AG-venir-NEG TAM 3s Venir-NEG-PSDO
El no vino El no vino

En cuanto a la construccion negativa, de acuerdo a lo
que se observa en ambas lenguas en -1 y 2, no hay diferencias,
solamente en la oracion No 1 del yukpa que sefiala doble negacion.
Al revisar las oraciones no se presenta la doble negacion. -1 a
4. Igualmente, la negacion en ambas lenguas en los ejemplos de
arriba ocupa el contenido oracional.
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3. 3.
Nekenafo (AG)VNEG Aw  Nikryi SVNEG
Ne-kuvene-fo aw nditsi-ra-yi
AG-dormir-NEG 1S dormir-NEG-TAM
El no durmid Yo no dormi

Obsérvese que en japreria la marca del TAM aparece libre
y el OPNEG clitiza a la base verbal, mientras que en yukpa el
TAM se presenta después del OPNEG. En el ejemplo No 1.y. del
yukpa se expone la doble negacion; a pesar de ser el mismo verbo-
penta (venir) en -2 no la negacion se adhiere a la base verbal, al
igual que en 3.y. Examinemos que ocurre cuando el OPNEG es
un adverbio negativo.

4. 4y

Petena pera amo  Or shukarapepra enne  SVNEG
Petena pe-fa amor Or Shukara-pe-pra Enne

ADVNEG mentirNEG 2S 3S  mentir-TAM-NEG  Listo

T nunca mientes El nunca miente

5.j. 5.Y

Tafa Apetana VNEGADVNEG Or  Washparannina tara SVADVNEG
tafa a-petena Or  Washparanni-na  tara

Venir-  PART- ADVNEG 3S Venir- TAM ADVLOC

El nunca viene

6.j. 6.y.
Suna Pera O Or varano sanuverne SADVVNEG
s-ena petena-fa O Or varano S-enu-verne

TAM-tomar ADVNEG-NEG 3S 3S ADVNEG  TAM-tomar- ADV

El no tomé nada
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En japreria como en yukpa el adverbio de negacion-petena
(nunca), varano, respectivamente, aparecen en algunos casos
independientes del verbo como en 4., 6.y y el morfema negativo
clitiza al verbo, lo Unico que los hace diferentes es el orden de
palabras. En yukpa se expone SV, mientras que el japreria sigue
manteniendo su flexibilidad VS (4., 6.j) y 5.j. SV.

RESULTADOS

* En japreria las declaraciones afirmativas a negativas
cambian el OP. Las construcciones negativas asimétricas siguen
las caracteristicas 1) de acuerdo a la finitud de los elementos
verbales. 2) de acuerdo a la marcacion de la realidad del estatus.
expuestas por Miestamo (2013). La negacion no expone cambio
en el verbo, ateniendo a si este es transitivo o intransitivo. Los
adverbios de negacion se presentan independientemente del
verbo. La marca TAM aparece libre y el OPNEG clitiza la base
verbal. En japreria en todas las oraciones negativas se cumple el
principio No 3 Es el tipo de negacion menos especifico, el tipo
menos focalizado de la negacion, menos enfocado, dejando sin
especificar los fundamentos exactos para negar la correspondiente
afirmativa.

* El yukpa exhibe procesos de composicion de palabras
para exponer la negacion, al igual que la nominilizacion. En los
verbos transitivos no se clitiza el OPNEG cuando se trata de una
oracion simple. EI TAM se expone después del OPNEG. EI OP
en la oracion afirmativa es igual que en la negativa. El adverbio
negativo antecede al verbo. En las oraciones coordinadas se
cumple el principio Nol. En la oracién compleja, la oracién
principal no lleva el operador negativo cumpliéndose el principio
semantico No 1. Estas tienden a negar solamente las aserciones,
pero no la supuesta correspondiente afirmativa, y el No 2 Estas
tiende a excluir el sujeto desde el alcance de la negacion, asi
como el conjunto de la correspondiente afirmativa, mientras que
en japreria si presenta el operador negativo, y, la negacién afecta
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a toda la oracion compleja por lo cual no se cumple.
En yukpa y japreria los intensificadores negativos surgen
como objetos con la frase verbal, cumpliéndose el principio 5.
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RESUMEN

En este trabajo se efectla un estudio sobre los aspectos singulares
involucrados en la conformacion de un significado para la existencia en
el caso del ser humano cuya vocacion profesional es la creacion. Un
caso que pone de realce un comportamiento extraordinario respecto de
las practicas socialmente mas comunes, en las cuales el sujeto tiene
como principal interés la adquisicion de recursos econémicos, un
objetivo logrado, entre otras cosas, a costa de ver reducido su margen
de libertad y de renunciar a su posibilidad de desenvolverse como un
ser original capaz de producir obras igualmente originales.

PALABRAS CLAVE: creacion, libertad, dignidad, legado.

TO CREATE CREATE A SENSE OF LIFE

ABSTRACT

In this work, a study is carried out on the unique aspects involved
in the formation of a meaning for existence in the case of the human
being whose professional vocation is creation. A case that highlights
extraordinary behavior with respect to the most socially common
practices, in which the subject's main interest is the acquisition of
economic resources, an objective achieved, among other things, at the
cost of seeing his margin of freedom and to renounce his possibility of
developing as an original being capable of producing equally original

works.
KEey worbs: creation, freedom, dignity, legacy.
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No puedes esperar que otras personas vayan a dar sentido a tu vida.

No puedes esperar a que otro defina tu vida. El sentido se hace forjandolo
con las manos. Exige sudor y compromiso. La cuestion es trabajar pensando
en la creacion de sentido. Es la accion lo que fragua el sentido [ ...] de una
vida (Bogart, 2007, p. 14).

1. PARAENTRAR EN MATERIA

Es un hecho trasparente e inobjetable que, cuando se
puede ejercer el libre albedrio, cada ser humano resuelve sus
necesidades de un modo particular. Ello es asi tanto en las
necesidades mas triviales como en las mas significativas, de ahi
gue no haya dos personas que se comporten igual frente a una
misma necesidad. Ya que la misma se intentara resolver segun
se considere mas conveniente, 0 como sea posible hacerlo. Un
rasgo de individualidad acentuada aun méas cuando se trata de una
necesidad tan apremiante como lo es la definicion y consecucion
de un sentido de vida, puesto que cuando se carece del mismo,
“no se puede ir sino a la deriva [...] porque lo propio del hombre
es saberse orientado a algo, a algo que lo trascienda” (Saenz,
1999, pp. 182, 183), lo cual, se procura satisfacer con base en
lo que cada sujeto considera mas valioso, tratese del recurso
econodmico, el ejercicio de poder, laacumulacion de conocimiento,
el reconocimiento social, o cualquier otro elemento en torno al
cual se cimiente un por qué para el ser y estar en el mundo.

Ahora bien, dentro de dicho universo de posibilidades
sobresale un caso sumamente singular, el del sujeto cuyo sentido
de existencia se sustenta en su facultad creativa, ese atributo
que —de acuerdo con la conviccion del creyente—, permite que el
hombre-creatura se asemeje en lamayor medida posible a su Dios-
creador. Al ser el primero, capaz de concebir y materializar obras
impelido por la pulsion de crear “aquello que no hay pero que
quiere ser, quiere estar” (Zatonyi, 2007, p. 17), en imitacion del
segundo, quien trae a la vida lo que antes no era. En donde dicha
creatividad tiene un notorio tono de sobre normalidad, entendida
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la misma como aquella situacion ubicada por encima de lo que
ordinariamente prevalece entre la mayor parte de la poblacion. Y
es que la persona avocada a lo creativo se ubica en una condicién
distintiva motivada por el seguimiento de sus propios intereses
y voliciones, sea que lo haga a modo de actividad profesional
(como es el caso, entre otros, de los artistas y los artesanos) o
por mero impulso ludico, impelido en ello por el hecho de no
resignarse a consumir lo generado por la alteridad, tratese de
ideas o realizaciones materiales.

Eso establece un desmarcamiento respecto a la
normalidad social tendiente a la homogenizacion de la conducta,
siendo en dicho desmarcamiento que se produce la posibilidad
de basamentar una orientacion vital, un motivo para seguir
respirando, pensando, actuando y siendo, puesto que el poder
actuar de manera independiente y original es tan relevante para la
naturaleza humana que eso es suficiente para eliminar la angustia
del sin sentido existencial, puesto que mediante la creacion el
sujeto experimenta su capacidad para sustituir la nada por el
algo, y un “algo nuevo como culminacion de un proceso que se
alimenta de varias vertientes, objetivas y subjetivas, conscientes
e inconscientes, materiales y espirituales, que comprometen al ser
en su integridad” (Boero, 2009, p. 9).

Todo lo anterior, se cimienta a partir de un hacer que
produce un sentimiento de justificacién del yo en la medida
que permite superar el riesgo de vivir de forma superficial e
irrelevante. Si bien, esa condicion justificatoria requiere que el
individuo tenga el valor y la autoestima necesarios para acometer
la empresa creacional, en la cual, subyace un componente de
desmarcamiento de la actitud pasiva mediante la que se asume lo
ya existente producido por la iniciativa creativa de otros espiritus,
una actitud acomodaticia y auto complaciente adoptada por la
mayor parte de la poblacion humana. Eso, convierte a quienes
aspiran a adquirir una significacién vital por medio del acto
creativo, un caso ubicado en la antipoda del comportamiento
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humano generalizado, dada su capacidad de construir con
originalidad y autenticidad su propia expresion de sentido.

En donde, ese grupo poblacional caracterizado por su
particularidad, trasmite mediante sus creaciones “algo de la
levadura de la que nacieron” (Mujica, 2017, p. 14), una levadura
que no es otra cosa que sus anhelos mas enriquecedores y
relevantes, con los cuales se otorga a la alteridad lo mas intimo del
capital intelectual y espiritual de su creador. Al haber sido capaz
de irradiarse a si mismo y suscitar multiples vasos comunicantes
entre su yo creacional y los receptores de sus obras, aquellos
que valoran y aprovechan lo producido por su inventiva, por su
genio creador que lo apremia a enfrentar la nada a fin de vencerla
mediante el surgimiento de lo producido. A fin de manifestar el ser
a tal grado que se pueda tener un sentimiento de realizacion, una
experiencia de plenitud humana, asi como una certeza sobre la
capacidad y utilidad personal, precisamente los pilares sobre los
que se edifica un sentido de vida. Eso lo sabe bien, por ejemplo,
el artista, quien mediante su trabajo crea su vida, amplia su
conciencia, conforma sus actitudes, y da respuesta a su busqueda
de significado (Eisner, 2004, p.19).

Pero también lo sabe cualquier hombre que eventualmente
haya tenido un encuentro con la intensidad del momento
creacional, imbuido de sensacion de poder y materializacion,
tal como en un arrobamiento temporal en donde el yo se diluye
en lo creado. En donde dicha posibilidad compartida obedece a
que la facultad creativa se encuentra anidada, en mayor o menor
medida, en cada integrante de la especie Sapiens Sapiens, de ahi
que la capacidad creacional esté fundamentalmente determinada
por la conciencia de la mismay la voluntad de traducirla en obras.

He ahi lo mas complejo del asunto, puesto que la conciencia
es un territorio ignoto que no suele ser suficientemente explorado,
al grado de ser definible como “un mondlogo cuyas multiples
fuerzas creativas [...] apenas han sido analizadas” (Steiner, 2010,
p. 93). Lo cual nos convierte en un misterio aun para nosotros
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mismos. De ahi que sea probable que el hombre volcado hacia
la creacion como via de significacion para su vida, tenga, entre
otras motivaciones posibles, un interés consciente o inconsciente
por descifrar el misterio que le representa su propio yo, ese yo
que necesita conocer y orientar hacia un fin significativo. Por lo
que, en esa correlacion de eventos, aquel que crea es, en cierto
modo, un buscador de su reflejo en aquello que plasma, en esas
creaciones que han fluido desde lo mas recondito de su fuero para
volverse concretas, observables y aleccionadoras.

Y, una vez informadas estas ideas introductorias necesarias
paradelinear los grandes trazos del tema de interés, se consideraran
enseguida los aspectos especificos de mayor relevancia que lo
conforman, a fin de redondear el analisis e interpretacion del
mismo.

2. LALIBERTAD COMO FORMA DE VIDA

Si existe una caracteristica indisociable de la actividad
creadora esta es la manumisién que debe tener su autor respecto
de cualquier situacion que lo limite para desarrollar plenamente
su potencial. Unicamente de ese modo puede producirse el
contexto necesario para que las energias personales se cristalicen
en obras. Por ello, el creador ha de tener una vida en libertad que
le permita tener el tiempo necesario para dejar fluir su mente y
espiritu en aras de una concepcion finalmente materializada en
algo perceptible y asimilable por medio de alguno o de todos los
sentidos.

Por tanto, es fehaciente que, ninguno de los grandes
creadores existentes en el decurso de la historia humana,
hubieran podido elaborar sus producciones de no haber contado
con esa condicion de libertad, puesto que de no haberla tenido
sus posibilidades creativas habrian experimentado un sensible
menoscabo, considerando que es en la situacion de ilimitacion
en la cual pueden explorarse todas las posibilidades de creacion.
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Eso ubica al creador!, sobre todo al que alcanza la excelsitud
en su labor, como alguien distinto al resto de los hombres, y
a su obra, como una cosa refulgente y fuera de lo comun, que
se encuentra al alcance de los seres humanos como medio de
comunicacion de sentimientos y emociones, con tal que se tenga
la disposicion para percibirlas (Valdés, 1993, p. 16). Sentimientos
y emociones asociados por lo mas auténtico y demandante de su
yo, manifestandose con ello el creador como un comunicador;
como una caja de resonancia; como una donacién de si mismo
para la alteridad. Pero todo sucede en libertad. En la libertad
inherente a toda accion digna de ser considerada como humana.
De ahi que cuando no se tiene dicha libertad impera en la
conducta la limitacion, la mediocridad y la negacion de la propia
naturaleza. Porque el ser humano es esencialmente libre, en
especial, el avocado a lo creacional, al reclamar como ningun otro
de sus congéneres su carta de naturalizacion en el territorio de la
existencia regida solamente por el libre albedrio.

Al punto que puede -y debe— mencionarse la presencia
de una correlacion espontanea y directa entre la condicion de
libertad y la obra creada, misma que se encuentra impregnada de
emergencia transformadora, por ser definible el acto creacional
como un cambio de estado, en donde la inexistencia cede paso a la
existencia. Un evento que no deja de entrafiar un halo de misterio,
uno en donde se produce una obra que no es sino la externalizacion
del ser libre de su autor a manera de apéndice de ese rasgo
esencial que lo identifica. Pero se trata de una externalizacion
revestida de una facultad extraordinaria, la de alterar lo ya dado,
lo previamente existente, dado que puede contribuir al cambio
de lo socialmente generalizado. Por consiguiente, “los obstaculos
contra la creacion tienen por funcion [...] el mantenimiento
del orden reinante [...] contra ellos, la creacidon se afirma como
reivindicacion de libertad, como el arranque de un proceso de
liberacion” (Revault, 1977, p. 256). Un acto reivindicativo en
donde el creador se reafirma como alguien con derecho a tener
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sus propios sistemas de pensamiento, a fin de orientar mediante
ellos su comportamiento. Una iniciativa que le permite concebir
y proponer realidades alternativas mas acordes con su vision
personal de lo bello y valioso, de lo interesante y digno de
trasmitirse, de lo trascendente e inmutable.

Los elementos consignados, hacen de cada creacion, en
mayor o menor medida, “un mundo completo, con sus dimensiones
espaciales, temporales, y también con sus dimensiones espirituales
[en donde fluye]? el universo de los pensamientos que despierta
y mantiene deslumbrantes ante las mentes” (Souriau, 1986,
p. 42). Cosmos que para existir requiere una esfera de libertad
ajena a las reglas coercitivas y limitantes que prevalecen en la
mayoria de las areas de actividad humana. Un requerimiento
de manumisién que no constituye una banalidad caprichosa si
se considera que sin libertad creacional el yo se diluye en un
piélago de condicionamientos que terminan por hacer del acto
humano un hecho en serie tendiente a la reproduccién incesante,
una multiplicacion que, paraddjicamente, resulta infecunda
en términos de aquello que realmente nutre y sustenta el ser,
permitiéndole desarrollarse y comunicarse de manera éptima. De
modo que, quien se somete a esa inercia de repeticion, se auto
condena a un subdesarrollo intelectual y espiritual, y lo que es
mas lamentable, a una forma de no existencia, al menos, si por
existencia se entiende a la manifestacion mas completa y profunda
del yo, del yo verdadero cimentado en un espiritu de libertad, en
donde todo es un proceso de espontanea e intensa circulacion de
ideas, sentimientos y emociones.

Ciertamente, un orden situacional no exento de un cariz
ludico, en la medida que en el mismo se intenta concretar un
determinado despliegue del yo, cuyo origen proviene de la
libertad proporcionada por el juego (Duvignaud, 1982, p. 11),
especificamente, de ese juego susceptible de encauzar lo creativo,
tan propio y natural de todo integrante de la especie antropica.
Aunque el actuar mecanizado y seriado tienda a hacer pensar lo
contrario, dada la prevalencia de lo normalizado-acotado, que
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ubica a los hombres creadores en una condicion de marginalidad
no demasiada lejana a la estigmatizacion. Ello, ,en confirmacion
de la escasa y deficiente comprension y receptividad que
tradicionalmente ha caracterizado a la organizacion social
respecto de quienes desbordan los linderos de la accion ordinaria,
a esos representantes de la sobre normalidad que libera al yo
del enclaustramiento enajenante impuesto por quienes no han
sido capaces de ser ellos mismos. No es fortuito que sea entre
los disidentes de la normalidad en donde sea méas frecuente el
surgimiento del hombre clasificable como genio, ese en quien
resplandece “la idea de fecundidad que alude al caracter creativo
y generador” (Monreal, 2000, p. 45). Un atributo de feracidad
con una connotacion envuelta en cierto grado de misterio en la
medida que, de manera paralela, convierte al hombre en creatura
y creador (Rodriguez, 1995, p. 36).

En donde, en el despliegue de esa segunda faceta del ser
antropico, las obras creadas por ¢l son un testimonio de la eficacia
de la libertad como detonante de su capacidad de desdoblarse en
las proyecciones de su yo, que como tales pueden considerarse
a cada una de sus aportaciones creativas. En las cuales, se pone
de manifiesto la infinitud de la pluralidad humana, puesto que
“los seres humanos no son solamente individuos que pertenecen
a la misma especie; forman parte de colectividades especificas
y diversas” (Todorov, 1991, pp. 21, 432). Por tanto, en ilacién
de eventos, la libertad individual se traduce en una creacion
igualmente concreta y distinta de aquellas producidas por otras
libertades, o lo que es equivalente, por otras personalidades
definidas cada una por sus propios temperamentos y mundos
de vida. Todo lo cual, en ultima instancia, no es sino una
manifestacion del uso del libre albedrio que le permite al yo
generar su propia percepcion e interpretacion de la realidad. Asi
como ser libre para pensar y actuar, a fin de que dicho pensamiento
y accion se traduzcan en hechos creativos. Crear simbolos, crear
idealizaciones, crear representaciones, crear vinculos. Porque
para el humano la creacion es una necesidad natural y espontanea
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inscrita poderosamente en sus genes, siendo el sistema educativo
y la reproduccion cultural irreflexiva y acritica, tendientes a la
reproduccion de lo concebido y creado por otros, los principales
factores que desalientan la creacion, y, por ende, el sometimiento
del sujeto a una condicion de mediocridad y desconocimiento de
las capacidades personales.

Por ser exclusivamente en la inercia creacional que
se delinea un contexto de autenticidad que le permite al ser
desmarcarse del comportamiento mecanico y acritico, impuesto
por un orden de cosas esencialmente opuesto a la postura reflexiva
y cuestionante. A partir de lo cual, debe enfatizarse que “el hecho
de que la gran mayoria de la poblacion acepte, y sea obligada
a aceptar esta sociedad, no la hace menos irracional y menos
reprobable [entre otras cosas] por la capitulacion del pensamiento”
(Marcuse, 1984, p. 15). Puesto que el ser no pensante deviene
poco menos que un autdémata del que no puede esperarse una
verdadera efusion del ser.

En desenlace, se confirma la condicion de libertad como
elemento indispensable para que se haga presente el fendmeno
del acto creativo, el cual, es objetivamente definible como un
fendmeno, por ir mas alla del comportamiento normal y esperable,
y, respecto del cual, debe existir un distanciamiento para construir
una significacion vital basada en la creacion.

3. UNANOCION SUI GENERIS SOBRE LO VALIOSO

Cada persona tiene su manera distintiva de definir aquello
que considera de mayor valia, y, por tanto, de mayor significacion.
En derivacién, el afan de apropidrselo define la forma en la
que se invierten el tiempo y las energias personales. Y, si bien
existen muy diversas posibilidades en términos de eso que puede
valorarse de forma preeminente, en términos generales, puede
consignarse que los seres humanos eligen generalmente el tener
como lo maés valioso, y como para adquirir algo normalmente
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es necesario el recurso monetario, se promueve con ello la
acumulacion de bienes econdmicos a manera de razén de vida,
lo cual tiene como corolario el delineamiento de personalidades
radicalmente individualistas y egocéntricas. Lo interesante es que
hay excepciones a esa tendencia. Tal es, precisamente, el caso
de los creadores. Sujetos con motivaciones extrafias desde la
perspectiva de lo normal, repetitivo y generalizado. Por tratarse
de personas para quienes la creacion se vuelve una necesidad
perentoria en su existencia (Tatarkiewicz, 2015, pp. 299-300). Al
grado de constituir su principal interés, su motivacion decisiva,
Su razon para Vvivir.

Una situacion en donde se trasluce la aspiracion a encarnar
un ideal que representa lo 6ptimo, sublime e insuperable, y, por
tanto, lo méas deseable, al menos desde la concepcion de lo valioso
adoptada por quien vive para materializar su espiritu creador.
Un ideal en el cual se proyecta una inusitada originalidad. La
originalidad del anhelo fondeado en lo mas nuclear y activo del
ser, el lugar de residencia de aquello que mas puede influir en
los congéneres por encontrarse nimbado de trasparencia y verdad.
Por eso, desde ahi el yo se puede irradiar plena e intensamente
hacia la alteridad. En una inercia en la cual el creador se percibe a
si mismo como alguien valioso en la medida que logra concretar
aquello que consideravalioso, como ocurre en este caso, conel acto
de crear obras tangibles procedidas de su imaginacién e intuicion.
A partir de un acto de la voluntad entendida como la “facultad
de no elegir nada mas que lo que la razon, independientemente
de la inclinacién, conoce como practicamente necesario, es decir,
bueno” (Kant, 1997, p. 53).

De lo que se sigue que el concepto formulado por sujeto
creador respecto de lo valioso es un signo fehaciente de que se
trata de alguien regido por la racionalidad y la benevolencia. Del
mismo modo, puede referirse que se trata de “un ser que tiene fe,
que posee la capacidad de creer, de sentir pasion por la vida y por
lo que hace” (Waisburd, 1996, p. 90), en quien su individualidad
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se confirma mediante la dedicacion preferente de su vida a
la creacion. Una eleccion que no resulta en absoluto frecuente
y ordinaria en la sociedad contemporanea, dada su marcada
tendencia al menor esfuerzo posible, cabalmente observable
en la oferta y consumo de todo tipo de productos tecnologicos
destinados a disminuir el trabajo fisico y mental. Lo que aporta
un notable elemento de contraste respecto de la valorizacion del
acto creativo, al ser éste producto de un trabajo personal arduo y
tesonero. Consecuentemente, quien tiene la vocacion creacional
se encuentra inmerso en un universo no demasiado habitado,
uno en el que lo relevante no se ubica en lo externo ni en lo
predecible sino en lo interior y en lo que aln no se conoce, en
eso que misteriosamente palpita en el sustrato méas soterrado del
yo aun antes de ser materializado por su autor, y que, cuando
surge, permite decodificar la realidad de una forma alternativa.
No es fortuito que la creatividad sea perfectamente definible
como el hallazgo de significaciones novedosas (Menchén, 2001,
p. 65). Con las cuales, el hombre creador construye un sistema de
razonamiento mediante el que se presenta una version inteligible
del entorno social y/o natural. Una consecucion que para €l tiene
una relevancia capital.

Ello se ubica, palmariamente, en la l6gica de su valoracion
prioritaria del acto creativo, al cual, dedica sus mejores talentos
y denuedos, una dindmica impulsada por el hecho de que dicha
creacion no solo es algo que se hace sino toda una vivencia
alentada por “una fuerza interior” (Agiiera, 1997, p. 15).
Fuerza que le proporciona la capacidad de tener sus propios
criterios. Como se verifica en su adopcion de lo creativo como
paradigma de lo que es estimable, una actitud de desvinculacion
del comportamiento comun imposible de tener sino se pone en
primer lugar lo extraordinario, eso capaz de generar asombro
en el intelecto y de nutrir el espiritu, ya que todo acto creativo
se ubica en el &mbito de lo que desborda lo ordinario dada su
aptitud para mutar la inexistencia en existencia, una existencia
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manifiesta en la obra creada. A eso obedece que nadie que no
se vea acicateado por un intenso deseo de transformacion de la
realidad se plantea seriamente llevar a la practica esa actividad
no exenta de una cierta dosis de inconformidad, en la medida que
mueve a desear algo mas de lo que ya se encuentra disponible en
el catalogo de las producciones humanas.

Luego entonces, el hombre que vive por y para la
creacion, dada la inconformidad que lo impulsa a amplia lo
existente mediante sus concepciones y creaciones, forma parte
de un segmento poblacional calificable como tUnico en tanto
probabilidades excepcionales de actuar de manera no homogénea
respecto del resto de sus congéneres, por su facultad para “pensar
en forma diferente a los deméas” (Lowenfeld y Brittain, 1980, p.
65). Justamente por eso, es factible asentar que la visualizacion de
la creacion como un valor absoluto, es una consecuencia directa
de la excepcionalidad de sus autores, quienes, aunque formen
parte del conglomerado de ciudadanos de un pais, sobresalen por
su afan de hacer de la vida algo significativo con base en criterios
propios, y no segun condicionamientos de orden econémico
prescritos desde el poder politico (Nussbaum, 2012, p. 12).

Incluso, ya en la propia eleccion y valorizacion de lo
creativo, se apuntala una concepcion original de lo significativo.
Puesto que, por tratarse de seres originales, establecen sus pautas
personales de lo que es merecedor de atencion y preferencia. En
este caso: la creacion. La cual funciona como una cara opuesta de
lo repetido, si como tal se entiende aquello ya conocido, puesto
que la elaboracién creativa orbita en torno a lo desconocido
que se intenta conocer. O, si se prefiere, a lo irrepetible, si se
considera que cada obra es unica dados sus detalles especificos
de manufactura no imitables de manera plena, de lo que se
deriva que, aunque puedan crearse obras semejantes, ninguna
sera idéntica a la original. Asi, cuando se analiza el tépico con
suficiente profundidad, se esclarece que todo se encuentra en una
correlacion puntual, ya que solamente un individuo excepcional
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puede elegir lo excepcional como sentido de vida, al tiempo que
esa misma excepcionalidad quedara profunda e inevitablemente
plasmada en sus creaciones. El resto optard por lo ordinario y
conocido, aungue en su esencia exista el potencial de la creacién
original, puesto que cada sujeto tiene una capacidad de pensar
y sentir radicalmente distintos a los demas (Douglas, 2008, p.
13). Esa voluntad de ser original es el principal mérito de quienes
definen por si mismos lo que consideran valioso, de ahi que sea
un factor que conjuntamente con la libertad permite que el ser
esté en capacidad de desarrollar su energia creativa, hasta hacer
de esa iniciativa la fundamentacion de su lapso vital, aunque para
lograrlo, se vea precisado a ir contra corriente de lo socialmente
considerado valioso, a fin de poder devenir un constructor de lo
que es incluido dentro de lo existente como resultado de su obrar
creacional, una auténtica proeza del intelecto y del espiritu.

4. CREACION E INMORTALIDAD

La actividad del hombre fundamentalmente orientado a la
creacion se encuentra espontanea y poderosamente relacionada
con la perpetuacion en lamemoria colectiva de su personay de sus
obras, lo que equivale a decir, de sus pensamientos, sentimientos
y emociones, Yy, sobre todo, de su concepcién de lo importante
y necesario, definida a partir de su contenido de aprendizaje
y evolucion humana. En ese punto, dicho creador adquiere
el estatus de ser-para-la-memoria, puesto que su identidad
queda histéricamente asociada a una determinada impronta
inserta en el bagaje de practicas, conocimientos y costumbres
que genéricamente denominamos como cultura, en donde “la
perpetuacion cultural, por medio de la actividad creadora, es el
lado inverso del terror ante la muerte” (Malishev, 2002, p. 51).
En tal sentido, la creacién opera como una respuesta ante la
inevitable finitud biologica del hombre, al permitir lo creado por
él un cierto tipo de sobrevivencia en la esfera de la remembranza
publica o privada, subsistencia que, no por ser relativa, deja de ser
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eficaz para evitar la desaparicion absoluta de su ser.

Esa no desaparicion u olvido del sujeto creador esta
directamente relacionado con su adquisicion de una condicién
de dignidad ante la alteridad, un atributo socialmente muy
valorado y reconocido que se encuentra asociado a la funcién
desarrollada en el espacio publico, y con base en el cual se
obtiene un valor especial (Becchi, 2021, p. 11). El valor nutrido
de la dignificacion del yo mediante la creacion. Una actividad
mediante la que gradualmente el sujeto creador va consolidando un
posicionamiento protagdnico en el area de su interés profesional,
ello, en la medida que se vuelve mas capaz de trasmitir en sus
obras su propio mundo interior, pero, haciéndolo de una manera
tal, que refleje también aquello que es comun a cualquier otro
individuo, es decir, de conectar lo individual con lo colectivo. Por
esa capacidad de ubicuidad, se vuelve culturalmente inmortal,
porque siempre constituira un referente del hombre, de cualquier
hombre, més alla de sus especificidades culturales, espaciales y
temporales.

Y es que, con cada una de sus creaciones, el creador
apuntala su bastion contra el olvido, al dejar plasmada en las
mismas una parte significativa de si mismo, ese algo muy suyo no
aportable por nadie més. En un estado situacional que tiene como
trasfondo su anhelo de proyectarse en sus producciones creativas
con la mayor autenticidad y libertad posibles. Lo que denota una
postura acentuadamente humanista, fundada en “una actitud de
respeto profundo por el ser humano” (Mir6, 2003, p. 56), puesto
que la originalidad y la emancipacion son dos de los rasgos
principales de la esencia humana, rasgos fielmente representados
por quien vive para crear.

En un marco de ideas concomitante, es pertinente
considerar que el hombre creador, al ser alguien respetuoso de
su esencia, se ve obligado a oponerse a la masificacion social
tendiente a la despersonalizacion del sujeto y a hacer del mismo
una entidad andnima, es decir, tan solo un individuo subsumido
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en una multitud sin forma, y, por tanto, carente de originalidad
e identidad (Guzman, 1987, p. 21). Puesto que, en la medida
que el individuo se ocupa en la creacién, logra salir airoso de
la tendencia al no ser —o si se prefiere, a hacer del yo una cosa
extrafia, masificada y andnima—, y adquiere la posibilidad de llegar
a ser; a trascender la finitud bioldgica; a permanecer como parte
de las evocaciones culturales de la especie antrdpica trasmitidas
inter generacionalmente. En tal sentido, el hombre creador o ser-
para-la-creacion es potencialmente un ser-para-la inmortalidad.
Tal suele ser, en no pocos casos, la retribucion tardia para quienes
en vida no recibieron el merecido reconocimiento a su labor y
a sus contribuciones. Un penoso escenario debido a que, por
influjo de la ideologia capitalista, las organizaciones societales
alientan preponderantemente el interés por lo econémico, con la
consecuente proclividad a aislar e ignorar el trabajo creacional no
subordinado exclusivamente a la obtencion de una remuneracion
pecuniaria, sino ante todo, a la manifestacion del ser, en particular,
de aquello que lo inquieta e obsesiona, y, debido a ello, se intenta
descifrar y comprender, tal como si fuera un enigma que se resiste
a ser resuelto.

Ciertamente, en esa propuesta de resolucion al enigma
humano representada en la obra producida, reside la eventual
conexion que su autor puede motivar en otras mentes y espiritus
con inquietudes y obsesiones similares a las que dieron origen e
impulso a su trabajo. Ello, faculta al hombre creador para operar
como una caja de resonancia tan imperecedera como valiosa, al
devenir su quehacer un patrimonio para la humanidad sin fecha de
caducidad, dada su aptitud para servir de arquetipo de laaccion en
la que queda simbolizada la dignidad, la originalidad y la libertad,
pero, sobre todo, la felicidad, considerando que “el hombre es el
ente que necesita ser feliz” (Marias, 2013, p. 22).

Y lo requiere de manera de manera apremiante. Ese es el
motivo de la abundancia de tantos espejismos de felicidad, los
cuales, fallan de origen, en razén de su incapacidad de cimentar
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su raiz en lo mas profundo del fuero interno del ser humano. En
su esencia. Una realidad visionariamente discernida por el sujeto
que troca su tiempo finito de vida por una sucesion de actos
creativos en los que nuclea su necesidad de felicidad, y por medio
de los cuales intenta que otros sean conscientes de esa misma
necesidad fundamental. De modo que, en pro de la consecucion
de esa expectativa, emplea todos sus conocimientos y talentos,
algo no exento de un tono de altruismo signado por su disposicién
para accionar primordialmente motivado por el interés ajeno
(Nagel, 2004, p. 89). Asi, sea que lo pretenda, 0 no, con ese tipo
de utilizacion de su tiempo vital finito puede obtener a cambio el
tiempo sin fin propio de la inmortalidad; el tiempo de la existencia
cultural permanente; el tiempo en donde no se impone la sucesora
del olvido: la nada.

Un privilegio reservado para los terrenales capaces de
suscitar un eco lo suficientemente intenso como para reverberar
imperecederamente en los congéneres, en esa otredad con la que
se comparte, no sin cierta paradoja, la suficiente mismicidad como
para establecer vasos comunicantes robustos y enriquecedores.
En una confirmacién adicional de la condicion del creador como
una especie de sintesis de todo lo humano, o, al menos, de todo lo
esencialmente humano.

Asi como de todo aquello realmente significativo, que,
por serlo, justificada y legitimamente debe ser registrado y
usufructuado por la humanidad de forma imperecedera. Ello, a
partir de constituir un testimonio del valor y lucidez puestos en
accion para hacer del ser mortal un ser inmortal mediante el acto
creativo. Una forma de trascendencia que, si bien en principio se
encuentra disponible para cualquier ser humano capaz de asumir
“la responsabilidad de su accion” (Ingarden, 2001, p. 33), suele
tomar cuerpo sobre todo en los creadores, quienes se apropian
el privilegio de ese particular modo de trascender a partir de su
particular conciencia del alcance de su servicio al otro, el cual,
se sustenta en su relevancia y eficacia como agente trasmisor de
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ideas, cuestionamientos e interpretaciones. Funcidn especial y
compleja para la que se requiere un modo singular de ser y estar
en el mundo. En definitiva, uno merecedor de la no mortalidad.

5. PROPOSICIONES CONCLUSIVAS

El objeto de estudio aqui analizado e interpretado en
torno a la dotacion de una significacion vital a partir de la accion
creacional, resulta notablemente indicativo de la posibilidad
real que tienen algunos integrantes de la especie antropica de
concebir y manifestar comportamientos atipicos. Una aseveracion
confirmada por el hecho de que, quienes viven para crear, se
caracterizan por su inusual nivel de libertad y su singular vision de
lo considerado valioso, dos rasgos de personalidad fundamentales
que influyen directamente en su eleccion de una vocacidén
existencial no determinada por lo econdmico, lo cual, se refleja
sensiblemente en su universo creativo, en lo que son capaces de
hacer existir a partir de su inventiva. En donde, del mismo modo,
el no tener como motivacion nodal el afan lucrativo observable
en la mayoria de los sectores poblacionales del mosaico social,
resulta un indicador fehaciente de un posicionamiento vital
atipico, en tanto privilegia lo humano sobre lo econémico.

A partir de esos elementos caracteristicos, las producciones
de quienes viven para crear estan imbuidas de originalidad,
constituyéndose en los referentes por antonomasia de la
originalidad emergente de la libertad y la autenticidad, dado que
lo libre y auténtico incentiva lo original. Por demandar el liquido
de la originalidad el odre de la libertad y la autenticidad.

Un aspecto igualmente relevante del ser que encauza sus
energias hacia lo creacional, es que gradualmente acumula una
serie de aportaciones mediante sus distintas obras que lo justifican
ampliamente frente a la colectividad humana y le confieren
dignidad. Ello, ademas de estructurar su posicionamiento como
una existencia con sentido de vida, permite la conformacién de
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un estatus de ejemplaridad para los congéneres, una ejemplaridad
de la que se nutre una inmortalidad en el plano de la cultura.
Por tanto, en ultima instancia, la consideracion de los aspectos
referidos, permite visualizar al ser creador como alguien en
permanente exploracion de lo posible, tanto en relacion a su
propia persona, como para las obras producidas desde esa linea
de conducta. suscitandose a partir de ello, una cierta equivalencia
o afinidad conectiva entre lo libre, lo verdadero, lo original y lo
exploratorio. Algo, manifiestamente coherente con el hecho de
que el ser humano, desde su nacimiento, se caracteriza por su
afan exploratorio, una necesidad de la que depende totalmente su
posibilidad de aprendizaje. Solo que, como puede observarse en
la realidad social, esa disposicion congenita se debilita conforme
el hombre experimenta una predileccion por reproducir lo ya
existente, en especial, cuando se trata de la consecucion de un
aparente sentido de vida sustentado en la acumulacién de haberes
econémicos. Un objetivo al que subordina la mayor parte de su
tiempo vital.

Por tanto, no es dificil inferir que, a la referida conducta,
Unicamente se sustraen quienes son capaces de valerse de su
accionar creativo para mantener su interés exploratorio a lo
largo de su existencia, y, a partir de ello, ser quienes tengan
mayores posibilidades de mantenerse en un estado de constante
descubrimiento. Un orden de cosas bastante benéfico si se
considera que supone una notoria calidad de vida propiciada por
la superacién de lo rutinario, intrinseco a aquello que se repite
por estar socialmente estandarizado, tal como ocurre justamente
con la pretension de anclar un sentido de vida mediante el
interés pecuniario. Por ser el aspecto econdémico ostensiblemente
insuficiente para fundamentar la plenitud del ser.

Por tanto, quienes si cuentan con un puntal de apoyo
tan cualitativamente distinto como lo es el acto creacional,
necesariamente se encuentran en disonancia con la inercia societal
que los limita en su conexion consigo mismos. Circunstancia
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muy posiblemente atribuible a su intuicion de que, de no hacerlo,
se hace virtualmente imposible su trascendencia, puesto que, en
dichas condiciones, su vida y el eventual sentido de la misma,
quedan relegados a una anodina consuncion del tiempo centrada
en la adquisicion de recursos economicos, tal como lo determina
el sistema capitalista, y, a partir del cual, la esencia humana queda
desdibujada por una dindmica de consumo incesante de productos.
Mismos que, por estar hechos en serie, terminan por propiciar una
gradual y profunda despersonalizacion. En tal eventualidad, el yo
no puede emerger ni exteriorizar su cariz exploratorio, y, lo que
es mas lamentable, se encuentra incapacitado para la creacion.
Dado que, objetivamente, dicha insolvencia se debe a la adopcion
y reproduccién de un esquema de pensamiento y accién en donde
el ser queda reducido al rol de consumidor de las creaciones de
otros, de esos otros que abastecen la oferta social predominante.
Luego entonces, el mérito capital del hombre creador, es
representar la contra parte de un estado de cosas evidentemente
tendiente a la masificacion del individuo, corroborando con ello
que es exclusivamente con la personalidad creativa que se puede
aportar a la colectividad lo mas caracteristico y prominente de
cada existencia. Ya que, de no lograrse eso, la supuesta existencia
en realidad no es merecedora de tal denominacion. Todo se
reduce a una apariencia de vida carente de significacion, por estar
hueca y ser incapaz de servir de inspiracion para el congénere.
Asi, solamente el existir creador tiene verdadero sentido y puede
superar la extincién bioldgica mediante la sobrevivencia cultural,
en la medida que adquiere el nivel de lo ejemplar y perenne
reservado para el legado humano de estimacion superlativa e
irrepetible. Propio del genio. Del héroe. Del prohombre.

NOTAS

1 En la fuente utilizada dicha diferencia se menciona especificamente
en relacion con el artista, sin embargo, se retoma la misma al ser
equivalente al creador en genera. Ese mismo tipo de traslacién
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se efectuard en la informacion retomada de otras fuentes
biliograficas usadas mas adelante, en las cuales es aplicable el
mismo criterio de equivalencia.

2 Lo que se encuentra entre corchetes es de mi autoria.
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Figura 1. Sefiora Maria del Carmen Quintero. Fotografia: Luis Trujillo H.
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Figura 2. Sefiora Maria del Carmen Quintero. Fotografia: Luis Trujillo H.

UN OFICIO LEGENDARIO

Las parteras son guardianas de la vida, son la memoria
del tiempo ignoto desde los inicios de la humanidad, ellas
acomparian al ser humano en su transitar por éste planeta desde
tiempos desconocidos. No existirian las parteras y los parteros
sin esa herencia cultural que se remonta al pasado prehistérico e
histdrico, por ello, su legado se encuentra esparcido en todas las
culturas del mundo por todas las selvas, valles, montafias, islas y
costas en todos los continentes.

La parteria es un oficio integral, holistico que no solamente
debe reunir conocimientos, destrezas y habilidades técnicas en el
campo de la etnomedicina y la etnoboténica, sino también una
serie de virtudes e integridades para entender y respetar un evento
que es totalmente natural como lo es el nacimiento humano, la
fisiologia de la mujer, sea cual sean sus costumbres y tradiciones.
Una partera holistica ademas conoce el valor sagrado del agua
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y la tierra, del viento, la lluvia, las plantas y los alimentos.
Generalmente las parteras son mujeres, aunque existen hombres
parteros. Ellxs terminan ayudando también a otros miembros
de la familia, por eso, se convierten en lideres dentro de las
comunidades.

Al igual que en otras naciones del mundo, en Venezuela el
papel de la parteria se ha venido reduciendo desde el advenimiento
de la medicina alopatica, las corporaciones trasnacionales
farmacéuticas, el control gubernamental de lasalud y la instalacion
de hospitales, centros de salud, ambulatorios en las ciudades y en
el campo, entre otros factores.

Esta expansion de los centros médicos muchas veces
ha irrespetado el oficio de la parteria. A pesar de que en pocas
ocasiones las parteras han sido asimiladas a éstos centros de salud
como asistentes de los médicos titulares, en otras ocasiones han
sido maltratadas, vilipendiadas, perseguidas e incluso acusadas de
brujas. Estos hechos guardan relacion con el informe Flexner de
1910, impulsado por las corporaciones farmaceuticas que dirigian
los multimillonarios estadounidenses Andrew Carnegie y John
D. Rockefeller, imponiendo al mundo entero una metodologia y
una ética de la salud que arras6 con cientos de diversas maneras
que tenian los pueblos en todos los continentes de abordar la
prevencion y la afectacion de la salud.

LA PARTERA DE LOS PARAMOS

En éste contexto socio histdrico debemos entender a una
de las parteras mas emblematicas en nuestros dias en Venezuela y
particularmente, en el Estado Mérida. Maria del Carmen Quintero,
la cual ha desarrollado sin aspavientos una incesante labor hasta
nuestros dias. Cuenta con 103 afios de edad y un enorme repertorio
de vivencias y experiencias que nos remontan a la Venezuela del
caudillo Juan Vicente Gémez, a los origenes de la explotacion
petrolera, a la adhesion de Venezuela en las coaliciones de paises
que participaron en la primera y segunda guerra mundial.
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Carmen, es historia viva, nacié en el Paramo meridefio en
1920, en una zona llamada ‘La Mucumpate’, es la mayor de siete
hermanos. Perdi6 desde muy nifia a su mama quien fallecié muy
joven. Su experiencia se remonta a sus primeros afios de juventud
cuando observaba con atencion a la partera que atendia a quien se
convertiria en su segunda madre a lo largo de su vida. Podemos
decir que estos hechos marcaron el devenir de los acontecimientos
que le toco vivir.

Maria Inés Molina, es el nombre de esa partera la cual fue
su maestra, la que le permitio iniciarse y darle direccionamiento a
ese instinto y atraccion por éste oficio que sentia Carmen. Cuando
se mudo al Paramo ‘Los Caracoles’ tuvo la primera experiencia
de parteria con gran acierto, alli no habian parteras, ni médico
alguno, era la Venezuela rural olvidada por siglos de colonizacion,
caudillismo e inestabilidad sociopolitica.

La noticia de la partera de Los Caracoles se esparcio
como neblina paramera, la fama de Carmen Quintero, la que
contaba 21 afios, comenz0 a extenderse. Su trabajo impecable, su
ética profesional y su fé religiosa, la llevo a recorrer cumbres y
paramos, lugares olvidados y otros no tan extraviados: Mucunpis,
La Mucunpate, Torondoy, Apartaderos, Barro Negro, Mitivivo,
Mixteque, La Toma, Misint4, Mucuchies, entre otros.

Como ya hemos comentado, Carmen la que alin cuenta sus
103 afios, aprendi6 el trabajo de la parteria de manera integral,
es sobandera, ya que en sus mejores tiempos curdé muchas
troncheduras, piernas y brazos partidos, los cuales inmovilizaba
y aplicaba unos unguentos que ella misma fabricaba con algunas
plantas y una bebida alcohdlica, el brandy. Yusdeli Espinoza
Sanchez nos relata sobre el herbario o herbolario que tenia
antiguamente Carmen en el patio de su vivienda “con innumerables
plantas medicinales que crecian en la zona paramera”.urando la
culebrilla con ayuda de su hija Basilia. También sigue curando
el ‘mal de madre’ en las mujeres y el ‘padrejon’ en los hombres;
atiende a las mujeres en gestacion, quienes acuden a ella para
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que las sobe y les ‘acomoden’ al bebé; atiende a los nifios, a los
cuales ella también soba. Muchos de estos nifios acuden con
afecciones como ‘el cuajo caido’, ‘el mal de ojo’, las cuales hasta
nuestros dias, por lo general, no son afecciones correctamente
interpretadas por la medicina alopatica oficial.

Figura 3. Sefiora Maria del Carmen Quintero. Fotografia: Luis Trujillo H.
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Actualmente, Carmen con mas de un siglo de existencia
sigue cLa vida de Carmen como la de muchas parteras transcurre
sin estridencia, sin egos, haciendo el trabajo que le toca,
ayudando al préjimo con la fé por delante. Tanto ella, como
muchas han permanecido invisibilizadas en nuestra sociedad de la
informacion. Algunos reconocimientos municipales, un programa
de television son algunos de los esporadicos eventos y homenajes
que le han hecho en vida, algunos investigadores y estudiantes de
ULA, UCV, LUZ, UNESR, han visitado su humilde hogar con la
promesa de volver algun dia. Sin embargo, su compromiso con
la humanidad permanece intacto, quien necesite de esa sabiduria
-que solo Dios pudo otorgarle-, encontrara a Carmen en el pAramo
de Mucuchies con sus brazos y su corazon abierto.

LA PARTERIAAUN SIGUE CON VIDA

Existen organizaciones internacionales que en nuestros
dias siguen apoyando y promoviendo en diversos paises del
mundo la etnomedicina 0 medicina tradicional de los pueblos
y la parteria tradicional. Dentro de la Organizacion Mundial de
la Salud y la UNICEF se hacen esfuerzos para que la medicina
alopatica reconozca la importancia de la medicina tradicional.
Perl y México son dos de las naciones mas avanzadas en la
Ameérica Latina. En México, a pesar de estar protegidas en su
constitucion politica, cerca de 15 mil parteras en 2014 se redujeron
a la mitad en 2017, sin embargo, ain se les imparten cursos y se
les suministran insumos para que puedan atender los partos.

Alos pueblos de Latinoamérica se les ha arrebatado durante
este tiempo de conquista y colonizacién sus saberes ancestrales
transmitidos por siglos de generacion en generacion. Pero como
un rio indomable, irreverente, buscan su cauce, su camino natural.
Mientras haya vida humana en éste planeta las parteras seguiran
recorriendo los caminos con sus pasos firmes y ligeros, con su
vocacion infinita porque la parteria sigue viva aun cuando debe
batallar con un poderoso enemigo.
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PROCESO DE EVALUACION POR ARBITROS
EXTERNOS

Los trabajos propuestos para su publicacién en el Boletin
Antropologico seran evaluados por arbitros/as calificados/as, los/
as cuales deben regirse por los criterios de arbitraje establecidos,
las pautas para la elaboracion de los articulos y el codigo de ética
y buenas practicas editoriales de nuestra revista.

El proceso de arbitraje se realizaré por arbitros/as externos/
as bajo la modalidad de doble ciego (peer review duobleblind),
es decir, el autor, la autora o los/as autores/as del articulo no
conocerén la identidad de sus evaluadores/as ni los evaluadores/as
conoceran la identidad del autor, autora o autores/as del articulo.

Los articulos enviados al Boletin Antropoldgico deben
cumplir estrictamente con todas las pautas establecidas en las
directrices para el autor, la autora o los/as autores/as. EI Comité
Editorial hace una primera revision de los originales para
asegurar tanto el correcto cumplimiento de las normas de edicién
de la revista como la calidad del contenido. Pasada esta etapa los
articulos son enviados a arbitros/as externos/as para evaluar la
calidad de los mismos. EIl proceso de evaluacién consta de las
siguientes etapas:

1. Primera etapa: evaluacion interna

Losarticulosrecibidos seranevaluadosen primerainstancia
por el Comité Editorial verificando si cumplen con los requisitos
basicos de un articulo cientifico, estan dentro de las normas de
la revista y se ajustan al enfoque del Boletin Antropoldgico.
Toda contribucién enviada para su publicacion sera sometida,
antes de enviarla al arbitraje, a un analisis previo por parte del
Comité Editorial para determinar su originalidad, para tal fin, se
utilizara la herramienta Plagiarisma para la deteccion de plagios.
Si el articulo se considera dentro de los parametros aceptable de
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las normas y pautas de la revista, se le comunicara el autor, la
autora o los/as autores/as que su trabajo pasara a ser evaluado por
arbitros/as externos/as.

Si el articulo se encuentra dentro de los parametros pero
no esta ajustado a los Lineamientos para el envio de manuscritos
estipulados, El Boletin Antropolégico podré solicitar al autor, la
autora o los/as autores/as que envien el manuscrito adecuado a
los lineamientos en un plazo no mayor a siete dias. Si el Comité
Editorial considera que la contribucion recibida no cumple con
el enfoque y/o los requisitos minimos para ser publicada por la
revista, se le comunicara al autor, la autora o los/as autores/as la
no pertinencia del articulo.

2. Segunda etapa: evaluacion externa

Siel articulo pasa la primera instancia, el Comité Editorial
pasa el articulo al Consejo de Arbitraje quienes seleccionaran dos
arbitros/as externos/as a la revista, para la revision del articulo.
Los/as mismos/as seran investigadores/as y/o académicos/as
con reconocida experiencia y competencia en area del articulo
a evaluar y con nivel académico idéntico o superior al autor, la
autora o los/as autores/as del mismo.

Los/as éarbitros/as tendran un tiempo estipulado por el
Consejo de Arbitraje de 20 dias habiles para realizar la evaluacion
del articulo. Su dictamen debe basarse en criterios de pertinencia,
originalidad y cualidad académica, establecidos por la revista.

Estos podran sugerir modificaciones relacionadas al
contenido, estructura, metodologia, datos y/o referencias
bibliograficas que consideren significativas y pertinentes al
trabajo evaluado. Las mismas deberan estar fundamentadas en
base a los criterios definidos en el formato de evaluacion. Los/as
arbitros/as, de acuerdo a su evaluacion, deberan seleccionar una
decision entre las definidas por el Boletin que podran ser:

Aprobado. El envio debe reunir los requisitos de un
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articulo cientifico, estar correctamente estructurado y desarrollado
y responder a los criterios de evaluacién (coherencia en la
estructura argumentativa y un contenido con pertinencia y uso
actualizado de la bibliografia actualizada). De haber coincidencia
entre los distintos revisores en la evaluacion. ElI Consejo de
Arbitraje le comunicaré el visto bueno al Comité Editorial quien
le corresponderd informar al autor, la autora o los/as autores/as.
El articulo pasa a etapa de edicion..

Aprobado con modificaciones. En este caso para articulos
que se encuentren dentro de los parametros antes mencionados
pero se requiere realizar modificaciones de estilo, correccion
ortograficas o modificaciones de contenido minimas. El Consejo
de Arbitraje sera el encargado de monitorear que las sugerencias
realizadas por los/as arbitros/as sean incorporadas al texto por el
autor. De haber coincidencia de los revisores, una vez que se hayan
hecho las modificaciones, el Consejo de Arbitraje le comunicara
el visto bueno al Comité Editorial quien le correspondera informar
al autor, la autora o los/as autores/as y pasa a etapa de edicion.

Rechazado Los/as arbitros/as consideran que el articulo
evaluado tiene falencias importantes y/o no redne los requisitos
minimos para ser publicado en la revista de acuerdo a las normas
de la misma. Si la evaluacion de los/as arbitros/as coincidiera en
no aceptar la publicacion del articulo. El Consejo de Arbitraje le
comunicaré al Comité Editorial quien le corresponderd informar
al autor, la autora o los/as autores/as los dictamenes de los/as
arbitros/as.

3. Resolucidén de controversias

En caso de haber controversias entre los/as arbitros/as
(una aceptacion / un rechazo) el Consejo de Arbitraje solicitara un
tercer arbitraje. Si la evaluacion diera como resultado un rechazo
y una aceptacion con modificaciones mayores, el Consejo de
Arbitraje evaluara si es pertinente solicitar la opinion de un cuarto
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arbitro o sugerir al autor, la autora o los/as autores/as reescribir
su contribucidn y enviarla nuevamente. EI Comité Editorial, vista
la opinidn del Consejo de Arbitraje, tiene en Gltima instancia, la
decision final de publicar, archivar o rechazar las contribuciones
recibidas. Esta decision es tomada bajo su responsabilidad y de
acuerdo al analisis de los dictamenes y las controversias que
pudieran haber surgido en los mismos.

En caso de que se le pidiera al autor, la autora o los/as
autores/as realizar modificaciones, éstos deberan tener en cuenta
las sugerencias y observaciones de los/as arbitros/as y del Consejo
de Arbitraje del Boletin, debiéndose comprometer a realizar tales
modificaciones en un tiempo no mayor a 20 (veinte) dias hébiles.
Almomento de enviar el nuevo documento con las modificaciones
realizadas, al autor, la autora o los/as autores/as deberan tambien
enviar una comunicacion que resuma los cambios realizados y/o
en caso de no acordar, ni incorporar modificaciones sugeridas, la
justificacion de ello.

El resultado del arbitraje y la decision de la revista, sera
comunicada al autor, la autora o los/as autores/as en un plazo no
mayor de 30 dias habiles. Si llegase a superar ese tiempo se le
informara a los/as proponentes del articulo la situacion en que se
encuentra.

El formato de evaluacion de articulos puede descargarse
en la web del Boletin: www.saber.ula.ve/boletin_antropologico
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Pautas para la elaboracion de los articulos

Los trabajos propuestos para su publicacion en el Boletin
Antropolégico deben regirse por el Codigo de Etica y Buenas
Précticas Editoriales (Cope) aceptado por nuestra revista y por
las siguientes directrices:

1. PRINCIPIOS BASICOS:

* Los articulos no deben exceder las treinta (30) paginas
y no pueden ser menor de 20, incluyendo, notas, bibliografia,
graficos, tablas, mapas y fotografias.

* Las recensiones (resefias de libros o de articulos) no
deben exceder las cinco (5) paginas.

» Tanto los articulos como las recensiones (resefias de
libros o articulos) deben realizarse a doble espacio, fuente Times
New Roman, tamafio 12 puntos, en papel tamafio carta, margenes
2.5%x2.5x2.5x2.5, formato: RTF, ODT y/o DOC.

* Para optimizar la edicion de la revista, las fotografias,
graficos y mapas deben ser enviados como archivos separados
del texto, en formato de imagen (JPEG, PNG) con resolucion de
300 DPI.

* El articulo no puede estar postulado de forma simultanea
en otras revistas u organos editoriales. El/los autor/es o la/as
autora/s deben consignar la carta de originalidad y cesion de
derechos de su articulo.

e Los articulos seran sometidos al arbitraje bajo la
modalidad doble ciego (peer review duobleblind).

e En funcion de los resultados del arbitraje Podran
recomendarse modificaciones tendientes a optimizar la calidad
del articulo para su publicacion.

2. PARA LOS ARTICULOS:
2.1. Portada:
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» El Titulo, en el idioma original de presentaciéon del
articulo (espafiol, portugués o inglés), debe ser preciso y con una
extension maxima de doce (12) palabras.

* Titulo en segundo idioma (inglés o espafiol segin idioma
de presentacion del articulo).

* Apellidos y nombres de los/las autores/as.

 Institucion de adscripcion, sin especificar grado
académico y cargo.

* Identificacion ORCID de cada autor

» Correo electronico de los/as autores

* Fecha de culminacion del articulo.

2.2. Resumen:

* Debe tener una extension de ocho (8) lineas o 72 palabras.
* No debe incluir referencias.
2.3. Palabras clave:

Agregar, separados por una coma, cuatro descriptores
exactos del articulo. Recuerde que las palabras clave permiten
que su articulo sea reconocido inmediatamente por los motores
de busqueda en la web, por lo tanto, las mismas deben reflejar los
principales conceptos y aportes del articulo.

2.4.  Abstract:

* No debe las ocho (8) lineas, 72 palabras.

* No debe incluir referencias.

» Keywords: Agregar, separados por una coma, cuatro
descriptores exactos del articulo.

2.5. Cuerpo del texto:

* El contenido debe estar organizado de la siguiente manera:
a) Introduccién, b) Desarrollo, c¢) Discusion, d) Conclusiones, y
e) Bibliografia (Unicamente las citadas en el texto)-

* Cada subdivision (subtitulos) debe estar numeradas (en
namero arabigo) en orden continuo.

* Denomine como figura cualquier tipo de ilustracion
(graficos fotografias, y mapas).
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* Los graficos, tabla mapas y fotografias deben estar
numerados en orden de aparicion con sus correspondientes
leyendas e indicaciones acerca de su colocaciéon en el articulo.

* Las notas se colocaran al final del texto y s6lo contendran
informacion complementaria al parrafo en referencia.

* Las citas se deben hacer siguiendo el sistema APA.

* Las referencias bibliograficas en el texto deberan incluir
el apellido autores y afio de la publicacion entre paréntesis,
Ejemplo: Salas (1995). Cuando son dos autores sus apellidos van
separados por “y”, ejemplo: Sanoja y Vargas (2002); Cuando son
de tres a cinco autores, la primera vez que se citan se indican
los apellidos de todos, posteriormente se cita solo el primero y
se agrega et al, seguido de punto (et al.), ejemplo: Rodriguez,
Cifuentes y Aldana (2010); Rodriguez et al. (2010).

* La cita de parafraseo deben incluir el apellido del autor
y el afio de la publicacion, ejemplo: (Salas, 1995). Cuando son
dos autores sus apellidos van separados por “y”, ejemplo: (Sanoja
y Vargas, 2002); Cuando son de tres a cinco autores, la primera
vez que se citan se indican los apellidos de todos, posteriormente
se cita solo el primero y se agrega et al, sequido de punto (et al.),
ejemplo: (Rodriguez, Cifuentes y Aldana, 2010); (Rodriguez et
al., 2010).

* Las citas textuales con menos de 40 palabras apareceran
dentro del texto, sin cursiva entre y comillas;

* Las citas textuales con mas de 40 palabras se escriben
en renglon aparte con letra tamafio 11, sin comillas, espacio entre
lineas de 1.5 y con margenes de un centimetro tanto del lado
derecho como del lado izquierdo del texto de la cita en cuestion,
agregando a final de la cita el o los apellidos del autor o autores,
afio de la publicacién y pagina citada, ejemplo: (Salas, 1995,
p.15).

* La bibliografia es el listado con la informacion detallada
de las fuentes citadas en el articulo que permite identificarlas y
localizarlas para cerciorarse de la informacién contenida en ella,
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no se deben incluir autores/as que no hayan sido citado en el
articulo.

» Como politica para visibilizar la autoria de las mujeres
en la comunicacion cientifica, se debe agregar en la bibliografia
apellidos y nombres del autor o la autora.

2.6. LaBibliografia debe presentar el siguiente formato:

e Libro con autor: Apellido, Nombre. (Afio). Titulo.
Ciudad, Pais: Editorial.

* Libro con editor: Apellido, Nombre. (Ed.) (Afio). Titulo.
Ciudad, Pais: Editorial.

* Libro con DOI (Digital Object Identifier): Nombre. (Afo).
Titulo. doi: XX.XXXXXXXX

 Libro en version electrénica (On line): Apellido, Nombre.
(AR0). Titulo. Recuperado de http:/AMWW.XXXX. XXX

* Capitulo de un libro: Apellido, Nombre. (Afio). Titulo del
capitulo o la entrada. En Nombre, Apellido. (Ed.), Titulo del libro (pp.
xx-xx). Ciudad, Pais: Editorial.

* Articulo de una revista: Apellido, Nombre. (Fecha). Titulo del
articulo. Nombre de la revista, volumen(nimero), pp-pp.

e Articulo de una revista online: Apellido, Nombre. (Fecha).
Titulo del articulo. Nombre de la revista, volumen(nimero), pp-pp.
Recuperado de http://MWwWw.XXXX.XXX

e Articulo de una revista online con DOI: Apellidos, Nombre ¢¢
(Fecha). Titulo del articulo. Nombre de la revista, volumen(nimero),
PP-PP. doi: XX XXXXXXX

* Tesis y trabajos de grado: Apellido, Nombre. (Fecha). Titulo
de la tesis (Tesis de pregrado, maestria o doctoral). Nombre de la
institucion, Lugar.

* Informe gubernamental o Autor corporativo: Nombre de la
organizacion. (Afio). Titulo del informe (NUmero de la publicacion).
Recuperado de http://MWW.XXXXXX. XXX

e Articulo de un periddico: Apellido y Nombre (Fecha). Titulo
del articulo. Nombre del periddico, pp-pp.

* Articulo de un periddico on line: Apellido y Nombre (Fecha).
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Titulo del articulo. Nombre del periédico. Recuperado de http://www.
XXXXXX. XXX

3. PARA LAS RECENSIONES (RESENAS DE LIBROS
O ARTICULOS)

* Deben contener los datos completos del texto resefiado (autor,
titulo, fecha, ciudad, editorial y paginas totales).

* Incluir Apellidos y nombres del autor de la resefia, afiliacion
institucional y correo electronico.

* El texto debe presentar el contenido del libro e incorporar una
perspectiva critica y analitica de la obra a resefiar.
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