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Resumen

El articulo aborda los sistemas acudticos de agua dulce “runa, tannoikups” que
son vulnerables e importantes para la cultura Pemdn-Arekund y para la funcionalidad de
la cuenca del Caroni-Venezuela. Se trabajé con la reconstruccién histérica con base en las
argumentaciones y percepciones tanto individuales como colectivas de ancianos, capitanes,
voceros de consejos comunales indigenas y actores gubernamentales. Los resultados muestran
un dmbito con representaciones diferenciadas del significado del mundo del agua para los
Pemén, y cémo los cambios en los patrones de asentamiento, organizacién politica y de
subsistencia estdn afectando su “cultura’“runa” (agua), con una tendencia que emula a las
practicas del mundo no indigena. Se concluye que los indigenas, los cientificos y otros actores
pueden entablar acciones colectivas para la coexistencia multicultural del agua.
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“Tuna, tanno iku’p6” - Signifiers indicating water resources
in the language and knowledge system of the Pemon- Arekuna
tribes in the Caroni River Basin, Venezuela

Abstract

The article discusses currently threatened freshwater aqueducts, tuna, tanno
ikupd, that are essential to the Pemon people as well as for water functionality of the whole
Caroni River Basin. An historical reconstruction was made based on various opinions and
collective perceptions of indigenous elders, chieftains, spokespersons at communal councils
and representatives of government institutions. The results reveal a multi-faceted array of
symbols stemming from the folklore and cultural feelings engendered by the water world of
the Pemon Amerindian population. Analysis demonstrates that settlement patterns, as well
as political organization and means of livelihood are affecting the tuna, or water culture, and
that that this is partially the result of practices originating in the non-indigenous world. It
is concluded that the natives, as well as scientists and other interested parties are engaged in
collective action directed toward multi-cultural coexistence in developing a perception of
water, considered not only as a prime necessity, but as a symbolic element.

Keywords: Pemén Amerindian, Indigenous world of water, Plural knowledge,
Caroni River Basin.

1. Introduccién

Durante las tltimas décadas se ha demostrado que la institucionalidad
del agua y las ciencias de las aguas han contribuido a una nueva “cultura del
agua’, pero en algunos casos aln se sostiene en politicas construidas sobre
recetas universalistas, que han sido excluyentes (Pahl-Wostlet al., 2012)
ignorando las diversas sociedades de agua existentes, sus identidades y prdc-
ticas locales que han tenido éxito en su contexto. Estas practicas implican
también otras tantas perspectivas colectivas desde las que se observan estas
experiencias e interpreta el mundo, entre ellas las que cada pueblo tiene
para autodenominarse seres de agua o con vinculaciones al agua (Silva,
2012), algunas muy significativas que revelan y simbolizan los aspectos
mds importantes de su forma de ver el mundo. Por tanto, si para cualquier
sociedad el agua es importante, para el indigena, por sus tradiciones, usos
y costumbres, es uno de sus referentes que explican su habitat, lengua y
alimentacién. En este sentido la gestién del agua no escapa de ser un reflejo
de la visién de mundo, de la sociedad y de los valores que se derivan de esa
perspectiva, que en la actualidad se centra en fomentar el uso de agua en
forma eficiente, asi como el acceso, la equidad y la oportunidad contenidos
en declaratorias universales, nacionales y locales (OCDE, 2012).
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Claro estd que urge que a este, como a otros tantos objetivos en la
sociedad, se le sume la posibilidad de poder alcanzarlos a través de acciones
colectivas (Ostrom, 2002), con la participacién de todos los actores que
incluyan una “interaccién de conocimientos” (Tengo, 2012). De otro modo,
podemos decir que estas confluencias podrian aportar lecciones sobre coémo
mejorar la eficacia de vincular el conocimiento con la accién (ICSU, 2010).
Asi pensamos que frente a los resultados de estos procesos se pueden generar
regimenes de “conocimientos plurales”, pese a que nuestra sociedad carece
atn de una comprensién consensuada en relacién a cémo los sistemas de
conocimientos (Gallopin y Vessuri, 2006) locales, ancestrales o tradicionales
se pueden aprovechar para la gestién de bienes naturales de uso colectivo
en las sociedades multiculturales.

Las experiencias internacionales (Jackson y Palmer, 2012) dan cuenta
de pocas politicas asertivas en estos contextos, que permitan una articula-
cién entre los distintos actores mds efectiva y bidireccional (instituciones-
comunidad). Asf son determinantes los espacios de negociacién (Mansutti,
2006; Silva, 2012) a través de los cuales los pueblos indigenas puedan influir
y mantener la legitimidad de sus representaciones relacionadas con el agua
y su territorio.

Al revisar en especifico estudios sobre los pueblos originarios y su con-
texto vinculado al agua (Bohensky y Maru, 2011; LaBoucaneetal., 2012) se
observa su importancia como un grupo social necesario para la planificacién
de las politicas de agua, porque en ellos prevalece el sentido de vida arraigado
a lo natural. Asi, al tratar de describir la visién del mundo y la relacién sa-
grada que tienen los indigenas en especifico con el agua, concuerdan en que
la politica occidental ha creado en las comunidades indigenas un estado de
desconexi6n del agua en relacién a su cosmovisién, afirmacién que nos lleva
a considerar la necesidad de promover acciones, donde la ciencia contintie
su labor como puente conductor para la reconstruccién y continuidad de
la relacién entre la poblacién indigena y su visién de mundo.

De esta manera, nuestro estudio comparte la premisa de que las
sociedades no se estructuran con grupos de personas con usos, costumbres
y précticas homogenizadas para el manejo del agua. Los resultados de un
proceso de investigacién vinculado a dos proyectos de investigacién mul-
tidisciplinarios e interinstitucionales, financiados por el Fondo Nacional
de Ciencia y Tecnologia de Venezuela (2007-2014), en el contexto de las
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transformaciones socioecoldgicas que ocurren en la cuenca del Caroni en
medio de un escenario complejo (Sinchez et al., 2014), revelan que existe
una diferenciacién multicutural de hecho y de derecho en el contexto socio-
territorial, pero de sobremanera en la distincidén entre los asentamientos
urbanos y rurales de la “cuenca baja” y los pueblos originarios predominantes
en la “cuenca alta” del rio Caroni en Venezuela. Pero también, ratificando al
agua como elemento diferenciador y esencial para la vida, para el sustento
y las identidades culturales.

2. Materiales y métodos

2.1 Area de estudio

La cuenca del rio Caroni representa un drea geografica de aproxima-
damente 92.170 Km?, con 245 rios tributarios que convergen en ella y en
la que se solapan diversas Areas Bajo Régimen de Administracién Especial
(ABRAE), entre ellas el Parque Nacional Canaima, en su totalidad ubicado
en el territorio indigena del Pueblo Pemén.

VENEZUELA

Altg Carozt

COLOMBIA

Cuenca del rio Caroni, Venezuela. Disefio: Maria Elena Jansen

Los indigenas de la etnia Pemén son un pueblo principalmente
horticola, que se dedica también a otras actividades econémicas de subsis-
tencia, como la pesca, la caza y la recoleccién. Los Pemén que circundan
al Monte Roraima en la triple frontera del territorio de Brasil, Venezuela
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y Guyana estdn constituidos por subgrupos: el arekuni, el kamarakoto, el
taurepdn y los makushi, con diferencias autodeterminadas tanto fonéticas,
territoriales como culturales (Thomas, 1983; Urbina, 1979; de Carvalho,
2009; Colson, 2009).

Los primeros tres subgrupos del pueblo Pemén se encuentran pre-
sentes en el territorio venezolano, localizados en la regién sureste del estado
Bolivar, en la Gran Sabana, distribuidos en la cuenca del rio Caroni. En
cuanto a entidades politico-territoriales, esta etnia se encuentra entre los
municipios Sifontes, Piar, Angostura y Gran Sabana, siendo en este tltimo
municipio fronterizo con Brasil donde se concentra la mayor parte de esta
poblacién.

COLOMBIA

La subcuenca del rio Aponwao del Alto Caroni cuenta con una
superficie de 3.849,46 Km?; el rio es afluente de la margen derecha del
Caroni y nace en la Sierra de Lema y su canal principal tiene una longitud
de 250 Km (Silva-Ledn, 2005), ademds se destaca la importancia de los
bosques de la Sierra de Lema que constituyen sus cabeceras. La cobertura
vegetal de la cuenca estd conformada por un mosaico de bosques y sabanas
(Herndndez et al., 2012).

A efectos de esta publicacién se presenta el trabajo emprendido con
los Pemén- Arekuni de la cuenca alta, sector 5 del pueblo Pemén que se
transpone territorialmente con figuras espaciales como la microcuenca del
rio Aponwao, el Parque Nacional Canaima y el municipio Gran Sabana en
el estado Bolivar. Las comunidades seleccionadas para la investigacion, por
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razones de intereses multidisciplinarios en el abordaje de una escala espa-
cial comdn' fueron; i) Santa Teresita de Kavanayén, ii) Iwarka-Liworiwd,
iii) San Luis de Awarkay, iv) Karawaré, v) UroiUarai, vi) Kumarakapay-San
Francisco de Yuruani, y vii) Tarenken San Ignacio de Yuruani.

2.2. Metodologia

La nuestra es una investigacién empirica, con un trabajo de campo
continuo entre 2007-2014, a través de la participacién-observacién, en el
cual se abord¢ el tema del agua a partir de las representaciones indigenas. Se
realizaron visitas y conversaciones con los ancianos sugeridos por miembros de
la comunidad. Posteriormente, se visitaron las comunidades para abordar temas
mds especificos sobre las précticas comunitarias actuales para el suministro de
agua potable y saneamiento, en grupos focales conformados por representantes
de las Capitanias, voceros de los Consejos Comunales y Mesas Técnicas de Agua.
También se interactué con la dirigencia indigena. Se generaron anotaciones de
talleres y reuniones institucionales y comunitarias en un diario de campo, asi
como aspectos de interés de cada una de las 17 visitas y de las conversaciones
informales durante los recorridos en la Gran Sabana.

3. Resultados

3.1. Representaciones, usos y costumbres del agua

Para revisar las representaciones del agua en los relatos conviene ad-
vertir que el sentido que aqui se utiliza para el concepto de su cosmovisién,
es un sentido amplio sobre el origen y organizacién del mundo Pemén en
los que aparece el agua y la hidrografia que estructuran su socio-politica,
lengua y cultura, y que tienen relacién terminolégica o conceptual. Asi,
surgen aspectos de la génesis que van desde la presencia del agua en el inicio
de su creacién, pese a que el Pemén “ignoré el mito de la creacién”, ya que
cognitivamente no habla de cosmogonia sino de cosmologia como dato
desde un siempre y no hace mencién al inicio de sus tiempos (su creacién).
Segtin Gutiérrez-Salazar (2002: 25), este proceso fue llamado “Piato Daktai,
el tiempo de nuestros ancestros” siempre en relacién con héroes, espiritus y
la creacién de los parajes y su morfologfa fisica.

De esta manera, para el pueblo Pemon el estado inicial de la naturaleza
del mundo estuvo marcado por el cardcter perfecto de la vida comunitaria
que impone la necesidad de vivir en intima relacién con todos los seres.
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Sin embargo, en sus inicios aparecen los Makunaima como los responsables
de la maldad en el mundo, cuando sus hermanos sintieron envidia y por
curiosidad y malicia, comenzaron a emplear el “Mds Mandok” (dafo) o el
“arte de inducir el mal a los demds”, con férmulas esotéricas. En contrapo-
sicién tuvieron que recurrir al Zzren como una préctica chamdnica de los
Pemon frente a situaciones de dafio para prevenirlas y curar (Armellada en
de Carvalho, 2009).

El rol de los relatos de Makunaima que atn es narrado por los indige-
nas, inicialmente fue referenciado por el etnédgrafo alemdn Koch-Griinbergen
(en 1912) al describir el pasaje “El Arbol del Mundo y el gran diluvio”,
cuando se produce la caida del 4rbol de todas las frutas por la codicia y las
ganas de cosechar todas a la vez. Esto propicié la hambruna de la tribu,
que seguido de una gran inundacién, originé la distribucién de peces en
los arroyos y rios. Le atribuyen a Makunaima a partir de ese momento la
creacién de muchas de las cosas importantes en el mundo Pemén.

A partir de estas narraciones, también surgidas en las conversaciones
con ancianos y jévenes, es que el pueblo Pemén inicia su transitar por los
rios, manantiales, quebradas y lagunas o tuna, tannoikupo. El “tuna” -agua-
es descrita asi por los Pemén-Arekuni como elemento de vida y de cone-
xi6n con las précticas de subsistencia de su mundo. En este sentido ciertos
componentes fisicos de la realidad simbélica del Pemén les han servido de
referencia en su narrativa como elemento relevante que estructura su cultura
oral, que les ha permitido ubicar y describir en su territorio, tanto paisajes
como sitios de importancia, que son constituidos por elementos objetivos
y subjetivos vinculados a la hidrologia que surca el territorio Pemén.

Vargas (2006: 149) plantea que “el esfuerzo explicativo del mito (saber
por qué) deriva siempre en una norma comunitaria (cémo se debe actuar)
y en una sancion para quienes no la sigan (castigo) que se convierte en la
garantfa de que la comunidad pueda seguir viviendo en ese espacio”. En este
sentido la naturaleza en si, para el Pemén es inspiracidn de estas narraciones
orales, las cuales son la forma principal de transmitir su tradicidn; segin
Thomas en Perera (2008: 659), para el Pemén “todos los animales y plantas
tienen alma, pero las piedras carecen de ella y son sitios de habitacién para
los espiritus malos”.

Para los Pemén sobresale con especial importancia la hidrografia,
porque en estos lugares se sittian parajes o accidentes geograficos de impor-
tancia también para la simbologia de la génesis del Pemén (Roroimokok
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Damiik, 2010). En tal sentido a continuacién se ha recopilado y extraido
tan sélo algunas referencias de las conversaciones con los Pemén sobre las
representaciones de los tunarinkén o mundos acudticos, de rios, lagunas y
demds estructuras hidricas:

Segtin la leyenda todo era bosque cuando el Roraima era un 4rbol; luego,
cuando Makunaima corté el drbol por la hambruna fue que empezé la
inundacién y qued$ el tronco del drbol de la vida. Segin los antropdlogos,
venimos de los Caribes, pero aqui sabemos que veniamos de Makunaima y
que venimos del barro y el barro era Wei, que fue el papd de Makunaima.
[...] Los rios son muy sagrados para el pueblo Pemén, su dueno es Imdwari
que es el espiritu de la selva, agua, rios, montanas y sitios sagrados.

[..] las cabeceras de los rios son sagradas, la cabecera del rio Kukendn? estd en
el Roraima, donde empieza a emanar agua [...]. Los rios, los morichales, las
cascadas, los manantiales y las cabeceras son donde vive el Uruturi, por eso
cuando nos banamos no podemos estar brincado sobre las piedras porque el
Uruturii sale de vez en cuando, él con su rugido abre las tierras y uno no se
puede mover, yo no lo he visto ni mi abuelo, pero mi abuelo me ha contado.
Nuestros abuelos han dicho que antes se podia decir cudndo era época de
lluvia pero ahorita el ambiente estd muy cambiado porque el Imdwari estd
bravo, porque a cada ratico estdn contaminando el rio [...], por eso a veces
se adelanta o estd lloviendo cuando no es el tiempo [...].

Estas argumentaciones expresan sus inquietudes y su arraigo terri-
torial, el orden de su visién del universo natural y el rol del Pemén, que se
refleja en su cosmologia, con un sistema de creencias en relacién directa
con el agua; asi existen parajes que con frecuencia en los relatos Pemén son
identificados como morada de seres espirituales o escenarios sagrados. Estos
sitios sagrados son vinculados con la hidrografia, sea esta las trayectorias de
los rios, quebradas, lagunas, islas y confluencias fluviales, desembocadura
de rios y morichales, asi como los raudales y saltos de agua y demds cerros y
cuevas con corriente superficiales de agua, que son propiedad o son prote-
gidos por entes miticos. El Pemén en su cultura no cree en un ser supremo
tnico y creador de todas las cosas. Segiin Fuentes y Jiménez (2012), su
vida estd marcada por la existencia casi mitica de ciertos seres que manejan
diversos estados de la conciencia y los sitios.

En lo objetivo los ecosistemas de agua dulce y su estructura hidrogré-
fica cuentan con un gran valor ecoldgico, son ademds espacios vinculados
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a la dindmica socio-ambiental del Pemén-Arekunid; tales como para la
supervivencia fisica y espiritual de los indigenas y para la subsistencia de la
fauna, flora y sobre todo del recurso hidrico.

Asi también las estructuras hidricas de la cuenca son empleadas por
el Pemén-Arekuni como guia para orientarse en su territorio, donde las
cabeceras, cursos y desembocadura de los rios son usados para referenciar
la posicién y ubicacién de las comunidades y sitios de importancia Pemén,
como referencia para su desplazamiento; también fueron evidenciados
como producto de mapas mentales en los procesos de auto-demarcacién
(Mansutti, 2006; Sletto, 2010) y Planes de Vida (Rodriguez et. al. 2010).
Rivas y Perera (2008) explicaron igualmente tal referencia, desde los registros
obtenidos en la comparacién entre un mapa mental Pemén recogido por
Koch-Griinberg entre 1911 y 1914 y los actuales productos del proceso de
cartografia con los colectivos indigenas y otras instituciones vinculadas a
la demarcacién del hdbitat y tierras indigenas. En todos los casos persisten
como figuras centrales de la hidrografia dos de los cerros mds importantes
en su geografia mitica, el Kukendn y el Roraima, este tltimo considerado
el remanente del Arbol de la Vida (de Carvalho, 2009).

En las actividades de subsistencia (Urbina, 1979; Kingsbury, 2001)
vinculadas al Conuco circular ubicado generalmente en el interior del drea
montafiosa y selvdtica, ecotonos, bosques de galeria, los regimenes hidricos
son de gran significancia en la vida del Pemén. También, la pesca y sus
técnicas dependen de ellos; cuando existe un bajo nivel de los rios, utilizan
el barbasco. En época lluviosa, que favorece la siembra, la crecida de los rios
permite el transporte fluvial en los rios de poca profundidad, se crean pozos
y lagunas en dreas de inundacién en la sabana que les permite la pesca. Por
tanto podemos decir que esta sucesién de periodos son determinantes, acorde
a las condiciones climdticas y la disponibilidad de los recursos naturales’.
Estas correlaciones también parecen ser significativas en las dindmicas de
la cuenca descritas en Rosales (2001: 20).

En los extractos siguientes obtenidos de las narrativas de los Pemén
se aprecian las representaciones del agua asociadas a las actividades de
subsistencia:

El agua es importante cuidarla, porque nosotros dependemos de ella, ademds
porque hay espiritus que dependen de ella, no todos lo vemos asi, pero esa era
la cultura, el agua ha significado vida, el rio nos daba la comida y la pesca [...].
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El rio para el Pemén es muy sagrado, ahora se empiezan a contaminar los
rios e incluso el mismo paisano (Pemén), tratando de trabajar la minerfa
y dice que es parte de su economia, (esto) es contradecir a la cultura y las
creencias indigenas.

Estas argumentaciones resaltan una relacién de dependencia con el
agua que se expresa primeramente como el elemento indispensable para la
sobrevivencia del Pemén, de los peces que son su principal alimento y de su
cultura, al poner de manifiesto que el agua es el espacio donde interaccionan
sus entidades espirituales y miticas, pero de la misma manera indican una
posicién frente a los mismos Pemén, que no mantienen estos sistemas de
valores y que ven el uso del agua vinculado a la mineria y el turismo como
una actividad econdmica.

En el conocimiento Pemén resaltan con base a lo transmitido por los
abuelos, las redes hidricas Paru, dapd, ikupoi como parte del territorio Pemén
por las cuales se desplazaron los abuelos entre Guayana, Brasil y Venezuela.
Este sistema de informacién a su vez se diferenciaba dentro del mundo
Pemén con respecto a la ubicacién de los sub-grupos: los Pemén del alto
Caroni, que conocen sus redes hidricas hasta el territorio de los Pemén del
medio Caroni y las proximidades hidricas del territorio Pemén en la regién
del Monte Roraima, también los que se ubican en el bajo Caroni. Pero en
la actualidad ese conocimiento se ha extendido a partir del surgimiento en
la conciencia del Pemén de la existencia de una vinculacién hidrica mayor,
con otras redes y cuencas hidrogréficas.

Sobre este proceso de asimilacién colectiva, comentaron “el pemén
se ha dado cuenta de estas relaciones desde la década de los setenta con la
creacién de la presa del Caron{” pero su interpretacién sobre la “importancia
econdmica y politica” fue resaltada desde los afios previos al conflicto del
tendido eléctrico, evento sistematizado en Rodriguez (2002). Los Capitanes
manifestaron que producto de ese conflicto y de los procesos de movilizacién
y negociaciones que iniciaron, fue que comprendieron la importancia de
“sus rios” para otros (actores), con la produccién de “hidroelectricidad”, y
de los acuerdos que se estaban generando entre Venezuela, el Banco Inte-
ramericano de Desarrollo y el Banco Mundial en el marco del desarrollo
hidroeléctrico del bajo Caroni.

Al hilvanar las argumentaciones, emerge la relevancia cultural del
agua en los paisajes Pemoén, en los que aparece de algiin modo, tanto en
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forma como en contenido, la presencia de un entramado coherente entre
conocimiento, ética y la tradicién oral de los Pemén-Arekuni. En conjunto,
podria adicionarse que todas estas menciones -primarias- conforman, en
cierto modo, una representacién del agua en tres dmbitos: en el i) dmbito
del ritual religioso o del agua como medio del ritual en si, que no aparece
de forma directa en las narrativas o pricticas, en parte porque sus artes
chamdnicas, explica Thomas (1976: 26), estdn impregnadas de un complejo
sincretismo con elementos indigenas y otros impuestos o adoptados de los
misioneros que dieron origen a la Religién Aleluya (1870-1880), en la cual
tampoco el autor evidencié rituales donde el agua sea el elemento central.

En tanto que los aspectos ii) escatoldgicos del agua como castigo,
y iii) el agua como elemento fundamental en la cosmologia Pemén, son
relatados de forma conjunta en cada uno de los escenarios y medios de ma-
nifestaciones de los espiritus, animales y seres que dan cuerpo narrativo a los
acontecimientos inmemoriales del mundo Pemén y su inminente relacién
causa-efecto del mundo natural. Silva (2012: 113) argumenté que en el
caso de los Ye’kuana ubicados también en la gran Cuenca del rio Orinoco,
“no existe una separacién de la naturaleza y la cultura, lo que ha propiciado
una relacién permanente de negociacién y mediacién”.

Sin embargo, el de mayor importancia y alcance simbélico e ideolé-
gico es el tercero referido a la creacién del mundo, en el mito y la relacién
del agua con Makunaima que explica la sobrevivencia del Pemén en el
mundo, aunque no indica el inicio del mundo ni la relacién del agua en
el nacimiento del universo, pero si otorga al agua un papel relevante en el
relato que custodia la memoria del Pemén, de mayor trascendencia en el
orden de la creacién y de la concepcién de la vida, desde que se produjo el
diluvio con la caida del agua del drbol que da vida a la tierra, se crean rios,
manantiales y se provee el alimento con la dispersién de especies de animales,
peces y plantas; con los que se alimentaria en lo sucesivo el pueblo Pemén.

Estas categorias en s han estructurado el mundo del agua del pemén
que contintia expresindose transgeneracionalmente a través de los eternos
abuelos: i) el significado del agua incluye valores de vida incrustados en la
comprensién de la permanencia del ser y el estar del Pemén en su territorio,
donde el agua es “vida”, “proveedor de alimentos” y “su sustento”, ii) por
la vinculacién de dimensiones miticas en que se representa el agua y demds
componentes de la red y el paisaje hidrico en el territorio Pemén como
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medios de manifestacion y recreacién de sus précticas y como fuente de
inspiracién en la recreacién de la cultura oral del Pemén vy iii) por cémo el
agua resguarda el conocimiento tradicional que ha podido ser entendido y
explicado de generacién en generacién.

3.2. Dindmica organizativa comunitaria y pricticas actuales

para la gestion del agua de uso domestico

Como se ha descrito, el asentamiento del pueblo Pemén se vincula a
las proximidades naturales de las corrientes y cuerpos de agua en la sabana,
que les permitia consumir el agua directamente del rio. Entre sus practicas
tradicionales para el uso del agua, aprovecha el rio para los banos diarios
y la recolecta de agua para su consumo. En las inmediaciones aprendié a
realizar sus necesidades valiéndose de sus recursos naturales, como la tierra
y la vegetacidn. Pero en la actualidad se evidencia un cambio respecto a las
practicas tradicionales de consumo de agua de uso doméstico y comunitario,
a causa de diferentes factores socio-ambientales que se describen a conti-
nuacién para la gestién colectiva actual del agua comunitaria.

Por ejemplo, la comunidad Santa Teresita de Kavanayén que es el
mayor asentamiento poblacional de la cuenca, fundada en 1943 como
parte de la primera misién catdlica establecida en la zona, con el tiempo se
constituyd en el epicentro de desarrollo de las comunidades del Sector 5,
con la llegada de los misioneros y el establecimiento de la escuela-internado
en la comunidad. Kavanayen ha sido el centro de reuniones y asambleas del
sector y eso ha llevado a que desde los afios 1960 se fueron construyendo
infraestructuras propias de un centro poblado.

La comunidad en la actualidad estd conformada por aproximada-
mente 190 familias?, tiene su capitania que coexiste con seis Consejos
Comunales (CC), Cooperativas Turisticas, Centros de Educacién Bésica,
Aldea Universitaria, un Dispensario Médico y su centro de fundacién, como
ha sido la Misién Catdlica y su iglesia. Estas estructuras han incidido en
el crecimiento de la poblacién; segin el CC Kavanayén la poblacién de la
comunidad es de aproximadamente 1.200 personas, pudiendo llegar a 3.500
personas en temporada alta (turismo).

Como caracteristica tradicional para la organizacién social habia
una tendencia a que las comunidades se dieran en asentamientos con base
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familiar con una distribucién de las unidades residenciales estructurada
por casas cercanas con base a agrupaciones familiares extendidas conocidas
como vecindarios. “Los pueblos grandes atn son poco frecuentes; lo més
usual son los vecindarios constituidos por asentamientos que usufructtian un
drea territorial determinada y que pocas veces sobrepasan los 40 habitantes”
(Urbina, 1979: 25). Los grupos familiares tenfan entonces cierta autonomia
que les permitia realizar viajes prolongados a otras poblaciones.

Las précticas de uso de agua para consumo doméstico han sido
modificadas desde la fundacién de esta comunidad como asentamiento
extendido, hoy consolidado como una unidad de asentamiento permanente
y que implica una gestién mds comunitaria. Estas prdcticas han combinado
las précticas occidentales para la gestion del agua. Estos cambios se fueron
dando con la construccién en 1960 del lavadero publico y de un tanque
de agua con una capacidad de 20.000 litros y luego en 1974 con la cons-
truccién de un acueducto que atn trae el agua desde el Salto Vento hasta
el poblado. Inicialmente el agua era impulsada por un molino de viento y
después por una bomba eléctrica que se incorporé con la donacién de la
entonces EDELCA-CVG.

En 2012, la comunidad y demds organizaciones a través del CC
Kavanayén elaboraron, con la asesoria de una empresa de Santa Elena, un
proyecto que fue denominado “Disefio de Sistema de Aduccién y Distri-
bucién de Aguas Blancas para Ampliacién y Mejoras del Acueducto en la
Comunidad de Kavanayen - Municipio Gran Sabana Edo. Bolivar,” con
recursos transferidos desde el Fondo de Compensacidn Interterritorial del
Consejo Federal de Gobierno en 2012. Este proyecto tiene como justi-
ficacién la necesidad de la comunidad de mejorar su infraestructura de
suministro de agua, del cual extraemos:

[...] Ante el crecimiento desmesurado de esta comunidad, se plantea con
urgencia realizar modificaciones importantes en toda la estructura del
servicio del acueducto, teniendo como premisa que se debe de crear y
fortalecer el sistema de redes de distribucién, mejorar el sistema de aduccién
que alimenta al tanque principal de la comunidad, sustituir las tomas
domiciliarias improvisadas, colocar vélvulas de sectorizacién, vdlvulas de
limpieza del sistema de redes, colocar nuevas plumas en puntos estratégicos
los cuales funcionan como pilas publicas.
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En este caso muy particular pese a que no se encuentra en el drea
de influencia del eje carretero (via principal de acceso terrestre hasta Santa
Elena de Uairen en la Gran Sabana), que en la percepcién de la dirigencia
indigena son las comunidades que mds requieren de sistemas de distribucién
de agua en la actualidad, se denota un apego a redes y sistemas de distri-
bucién de agua que se justifican en la medida que ellos mismos plantean
como causas el “auge turistico y la explotacién del mismo” y el “crecimiento
poblacional”, todos vinculados al cambio del modelo de asentamiento de la
comunidad que ha implicado un proceso de adaptacién a los requerimientos
de la modificacién de las pricticas de subsistencia en este caso muy puntal,
producto de la migracién a la actividad turistica.

Otra de las comunidades, San Ignacio de Yuruani, donde funcionan
dos CC desde el ano 2006, en la actualidad hay pozos sépticos, también cada
casa tiene tanques de agua desde hace 20 anos, pero ya el sistema de distri-
bucién de agua ha superado la demanda de la comunidad. La comunidad
viene trabajando con una Mesa Técnica de Agua; inicialmente miembros
de la comunidad la conformaron con la asesorfa de la hidrolégica estadal,
HIDROBOLIVAR, accién colectiva que les ha permitido realizar una re-
modelacién del sistema de distribucién de agua, ocupdndose de los arreglos
y el mantenimiento en general de las estructuras de suministros de agua:

[...] Vamos a la toma de agua y si se dana algo, la comunidad compra el
material y se repara. Lo que ellos han aprendido ha sido facilitado tanto por
EDELCA como por la hidrolégica y a que ellos también han visto cémo
se hace el trabajo (Rosa Linda Silva, vocera de CC en entrevista, 2011).

En resumen el sistema de suministro de agua potable para el uso
doméstico y comunitario, asi como su saneamiento en las comunidades de
esta micro-cuenca (tabla 1), varia segtin el patrén poblacional y la infraes-
tructura vinculados al turismo que ha proliferado en esa parte del Sector
5, por su proximidad a saltos y quebradas de importancia para el turista
nacional y extranjero.
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Comunidad N Hab, N°Fam N°CC DA BA TA STA PS PT MTA

1. Santa
Teresita de 1200 190 B . . . - . &l .
Kavanawen
2. lwarka y Liwa
Riwao 130 29 1 = # * -
3. San Luis de
Awarkay 55 12 1
4. Karaware
T2 18 1
5. Uroy Uara
Y ! 12 29 1 . .
&. Kumarakapay
San Francisco
de Yuruani E80 150 ] * " * '
7. Tarenken San
lgnacio de 350 o5 2 . . " - .

Yuruani

Abreviaturas; CC: Consajos Comunales; DA Dique de agua; BA: Bomba de Agua; TA: Tanque de Agua; STA; Sistema de
Tuberia de Agua; PS: Pozo Séptico; PT: Planta de tratamiento;, MTA: Mesa Técnica de Agua. (*) cuentan con estos. [a]
Contemplado en proyecto de la comunidad.

Resumen de sistema de suministro de agua potable y saneamiento en comunidades
Pemén-Arekund de la microcuenca del Aponwao Sector 5. Diserro: Maria Elena Jansen

Asi, comunidades como Santa Teresita de Kavanayén y San Francisco
de Yuruani, cuentan con una infraestructura de suministro de agua potable y
saneamiento mds complejas que se relaciona con su modelo de asentamiento
y la incorporacién de la actividad turistica como nivel primario actual en
su economia, mds que por la misma necesidad del Pemén en lo cotidiano
de poder contar con estos servicios.

4. Discusién

El mundo del agua Pemén como tal debe permanecer en la tradicién
oral del Pemén. No obstante, derivado de la transformacién continua de
la cultura indigena Pemén, de su territorio y de su percepcidn asociada en
relacién al agua, esta puede verse vulnerada e impactada por los cambios en
sus practicas tradicionales de subsistencia con précticas modificadas como
el caso de la horticultura, el turismo, los cambios organizacionales y mds
recientemente las operaciones mineras de oro “que afectan los sistemas de
agua dulce” (citado por Hammondet al., 2013: 5).

En la visién del territorio Pemén-Arekuni, no existe posibilidad
alguna de que el territorio sea visto de forma fraccionada, dividido o que
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responda a divisiones politico-territoriales nacionales o sectoriales indi-
genas. No obstante, existe una aproximacion con las estructuras escalares
correspondientes a las redes hidrogréficas propias de una cuenca que ain
permanecen difusas en ellos en lo que se refiere a la definicion de las divisorias
hidricas que limitan la cuenca hidrogréfica, aunque esto no ocurre con las
corrientes y redes de drenaje superficial y geomorfologia, que se asemejan
a su cosmologia. Este fenémeno ha sido mencionado en otros contextos
como brechas conceptuales (Von Der Porten y De Log, 2013), que pensa-
mos pueden pasar desapercibidas a los grupos de gestores y cientificos. Por
tanto, el reto serd configurar significados comunes que permitan articular
acciones colectivas con la convergencia de “conocimientos plurales” que
garanticen la produccién y movilizacién del conocimiento indigena en
otrora invisibilizado. Esto incluye préctica de conservacién generados por
sus usos, costumbres y tradiciones que son necesarios para la comprensién
multi-étnica en la gestion. Otro rasgo a considerar son los conocimientos
(inter/trans) disciplinarios (Vessuri, 2012), en este contexto por la confluen-
cia de diversos actores en la “problemdtica socio-ambiental” en la cuenca
explicado por Rosales (2003: 20).

En suma, las dimensiones exploradas contribuirdn significativamente
ala comprensién de los valores del agua de los pueblos originarios y permi-
tirdn robustecer los sistemas de gobernanza del agua a nivel local, nacional
y global. Vinculado a un espacio transnacional como el Escudo Guayanés,
por ejemplo, los datos presentados en este estudio agregarian un aporte
significativo a las politicas indigenas. Hemos mostrado la forma en que
se ha construido el sistema ideolégico/cosmolégico en torno al agua, una
temdtica no registrada previamente en relacién con los indigenas Pemén,
que atin habitan en la frontera compartida entre Brasil, Guyana y Venezue-
la. También adiciona conocimientos a los esfuerzos recientes que reportan
otros casos de las Américas y Australia (Von Der Porten y De Loég, 2013).

5. Conclusiones

Los resultados de esta investigacién sugieren que existe un terreno
comun de creencias y metas colectivas que se puede fortalecer con el impulso
y desarrollo de politicas ptblicas con base en la estructuracién de acciones
colectivas en las que los actores de la ciencia juegan un rol importante en
su quehacer para la inclusién de los pueblos indigenas en la toma de de-
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cisiones. El control, el uso y los derechos al agua que estdn incrustados en
el mundo del Pemén-Arekuni determinan el valor y la funcién del agua
para su sociedad y su identidad. Por tanto la dimensién espiritual tiene
que ser reconocida como una parte importante de la realidad cotidiana de
sus creencias y vivencias que les permiten y garantizan el poder coexistir
en armonfa. Podemos concluir que no es posible sectorizar el estudio de
agua en la comunidades indigenas reduciéndolo a elementos puntuales,
como, por ejemplo, los que se circunscriben al suministro de agua potable
y saneamiento en el sector urbano o al riego que ocurren en dreas rurales
estudiadas en Sdnchez (2005), ya que su légica de vida no cuenta con una
separacién ente territorio-agua-hombre-cultura.

Notas
! Comunidades ubicadas dentro y en los bordes de la cuenca del Aponwao para
este y otros intereses de los subgrupos de investigacién (Ciencias Naturales
y Sociales) del proyecto RIESGO.

Existe una coincidencia entre los Pemén y los cientificos sobre el nacimiento
del rio Caroni con este rio.

El etnocalendario Pemén, elaborado en 1979 por Urbina, muestra un “Ciclo
anual de subsistencia en correlacién con la sucesion de periodos lluviosos y
secos”.

La base poblacional de las comunidades indigenas varfan segtin las fuentes
institucionales que fueron consultadas: Ministerio de Pueblos Indigenas,
Gobernacién de Bolivar y su Instituto Indigena, Federacién Indigena del
Estado Bolivar y un levantamiento que realizé en 2012 la Comisién Indigena
del Consejo Legislativo del estado. En tal sentido empleamos los censos
realizados por las comunidades para el registro de sus Consejos Comunales

en FUNDACOMUNAL del Ministerio del Poder Popular para las Comunas

y Movimientos Sociales.
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