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RESUMEN

En el articulo se presentan los resultados de un estudio arqueolégico preliminar
realizado en la casa natal de Simén Bolivar, Libertador de Venezuela. Si bien este
inmueble perteneci6 a la familia Bolivar desde 1711, su construccién data de 1650, de
acuerdo a la documentacidn histdrica disponible, lo que le otorga un importante papel
en la conformacién del nicleo urbano colonial de Caracas. Los datos obtenidos a través
de la técnica de prospeccidn geofisica y los materiales arqueoldgicos recolectados se
analizan junto a la documentacién histdrica, para ofrecer una interpretacion de algunos
aspectos de la historia de la edificacién durante los siglos XVII y XVIII.
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Simon Bolivar’s birthplace as an archaeological site

ABSTRACT

The article presents the results of a preliminary archaeological study of the
birthplace of Simon Bolivar, Liberator of Venezuela. Although this building became the
property of the Bolivar family in 1711, its construction dates from 1650, according to
the historical documentation available, and this gives the building significance as being
influential in development of the colonial urban nucleus in Caracas. The data collected
through geophysical research and the examination of archaeological materials was
analyzed in the context of existing historical documentation. It is possible to arrive at
various conclusions concerning aspects of the history of building during the XVII and
XVIII centuries.

Key words: Simon Bolivar; birthplace; archaeology.



Boletin Antropoldgico. Afio 28, N° 80, Septiembre-Diciembre, 2010. ISSN:1325-2610.
Universidad de Los Andes. Centro de Investigaciones / Museo Arqueoldgico.

Introduccion

La Casa Natal del Libertador es un espacio de gran importancia
histdrica tanto por su relacion con Simén Bolivar como por el lugar
que ocupa en el centro histérico de Caracas. Su ubicacién en las
cercanias de la antigua Plaza Mayor y del Convento de San Jacinto
(Plano 1) y su correspondencia con una de las parcelas delimitadas
desde los primeros tiempos de la fundacion de la ciudad, le adjudi-
can condiciones para ser un sitio de alta potencialidad arqueoldgica.
Ademas de la posibilidad de contener restos relacionados con la
vida cotidiana y doméstica, mediante una investigacion sisteméti-
ca podria obtenerse informacion arqueoldgica acerca de aspectos
relacionados con la vida urbana, como serian obras ptblicas para
la conduccidn y distribucidn de agua durante las épocas colonial y
republicana. Las investigaciones arqueoldgicas hasta ahora realiza-
das en sitios ubicados en las manzanas fundacionales de Caracas
han demostrado la alta probabilidad de hallar vestigios arqueol6gi-
cos, que corresponden tanto a materiales muebles como a diversas
estructuras, algunas de ellas relacionadas con el manejo del agua
(Sanoja y Vargas 2002; Molina 2000). Este ultimo aspecto cuenta
con respaldo en las fuentes histdricas, que indican que durante los
siglos XVI y XVII se construyd una red de canales de agua y en
la segunda mitad del siglo XVIII se fabricaron acueductos abier-
tos que conducian el agua directamente a las casas desde dichos
canales. Mas tarde, los acueductos abiertos se reemplazaron por
tubos de terracota subterrdneos y se hicieron zanjas de drenaje de
las aguas negras, que permitieron conducirlas lejos de las casas y
de las tomas de agua publicas (Waldron 1977: 210-211).

En este articulo presentamos, primeramente, una revision de algu-
nas fuentes documentales secundarias que dan cuenta tanto de la
historia del inmueble donde nacié Simoén Bolivar, como del tema
de la conduccién y distribucion de agua en Caracas, desde los
tiempos de su fundacion hasta las tltimas décadas del siglo XIX.
A continuacion, se presentan algunos datos documentales relativos
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al hallazgo de estructuras hidrdulicas en la propia Casa Natal del
Libertador. Esta informacidn la analizamos junto a los resultados
del estudio realizado mediante la técnica de prospeccion geofisica
GPR (Ground Penetrating Radar), por la empresa TRX Consulting
(2010). Y, finalmente, se identifican algunos de los fragmentos de
ceramica y otros artefactos recolectados en superficie en uno de los
patios de la Casa Natal de Sim6n Bolivar. Todos estos trabajos se
realizaron en el marco del Proyecto de Restauraciéon y Conserva-
cion para la Casa Natal del Libertador Simén Bolivar en Caracas,
coordinado por la arquitecta Maria Victoria Herrera a solicitud del
Instituto del Patrimonio Cultural.

Al referirnos a los distintos espacios y ambientes de la Casa Natal
del Libertador hemos mantenido la nomenclatura utilizada por
Vicente Lecuna (1954), luego de concluida la reconstruccion del
inmueble, en 1924 (Plano 2). Por otra parte, para la identificacién
de los artefactos cerdmicos recolectados hemos seguido la tipologia
ofrecida por Deagan (1987) y por el Catdlogo Coleccion Digital de
Tipos Cerdamicos de la Arqueologia Histérica del Florida Museum
of Natural History, que se puede consultar en la pagina (http://www.
fimnh.ufl.edu/histarch/gallery_types/spanish/default.asp)

Datos Historicos

La casa natal del Libertador Simén Bolivar

El inmueble ubicado entre las esquinas de San Jacinto y Traposos de
la ciudad de Caracas (Plano 1) fue el lugar de nacimiento de Simén
Bolivar, el 24 de julio de 1783. Esta casa se comienza a asociar
a la familia Bolivar en 1711, cuando Juan de Bolivar y Martinez
de Villegas, abuelo paterno del Libertador Simén Bolivar, contrae
matrimonio con Maria Petronila de Ponte y Marin, quien la habia
heredado de su madre, dofia Maria Josefa Marin de Narvdez y por
tanto formaba parte de su dote matrimonial (Duarte, 2003: 22).
Para la fecha en que la casa entra a formar parte de los bienes de
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los Bolivar ya habia sido objeto de varias remodelaciones y recons-
trucciones. En efecto, aun cuando se ha sefialado la posibilidad que
el terremoto de 1641 destruyera una casa ya existente en el lugar y
que habria sido reedificada entre 1650 y 1660 por Francisco Marin
de Narvaez (Pérez Vila, 1988: 828), la documentacién indica que
su construccidén inicial podria situarse hacia 1650, por parte de
Bernardo Noguera, un acaudalado comerciante espaiol (Duarte,
2003: 20). En 1675, Margarita Noguera de Rojas, hija natural de
Bernardo Noguera, recibe la casa en herencia de su madre. No
mucho tiempo después de heredada la vivienda, es vendida por
Margarita Noguera de Rojas a don Pedro Jaspe de Montenegro, en
1678 (Duarte, 2003:21). En verdad, Jaspe de Montenegro adquiere
la vivienda para acrecentar el patrimonio de Maria Josefa Marin
de Narvaez, pues era su tutor luego de la muerte del padre de ésta,
don Francisco Marin de Narvéez, importante empresario y funcio-
nario de la corona espafiola, fallecido en Madrid en 1673. Maria
Josefa Marin de Narvdaez, hija natural reconocida del mencionado
Francisco Marin de Narvédez (Pérez Vila, 1988: 827), contrajo
matrimonio con don Pedro Ponte Andrade en 1681, siendo la casa
de San Jacinto parte de su dote matrimonial (Duarte, 2003: 22).

Ya en posesion de los Bolivar a partir de 1711, el inmueble fue
ocupado tanto por varias generaciones de la familia como por
inquilinos a los que fue arrendado. En 1745 Juan Vicente Bolivar
y Ponte, hijo de Juan de Bolivar y Martinez de Villegas y Maria
Petronila de Ponte y Marin y padre del Libertador Simén Bolivar,
quien recibid la casa en herencia y la habit6 hasta 1754, cuando
viaja a Espaiia (Duarte, 2003:24). Al regresar a Caracas, la ocupé
desde 1773, cuando contrajo matrimonio con Maria de la Concep-
cién Palacios y Blanco, madre del Libertador, hasta su muerte en
1786. Seis aios después, en 1792, fallece Maria de 1a Concepcion
Palacios y Blanco y a partir de entonces la casa comenzé a ser
abandonada paulatinamente por sus hijos, primeramente por Si-
moén (Duarte, 2003:27-29). Debe sefialarse que entre 1754 y 1773
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la casa estuvo alquilada o habitada por criados: entre 1757 y 1763
la ocup6 como inquilino el Gobernador y Capitdn General de Ve-
nezuela, don Felipe Ramirez de Estenoz; en 1769 estaba ocupada
por la familia del Gobernador Solano, quien residia en una casa
cercana (Duarte, 2003: 25).

En 1806 el inmueble fue vendido a don Juan de la Madriz, quien la
ocupd hasta 1812, cuando fue seriamente afectada por el terremoto
ocurrido ese afio y se mantuvo desocupada hasta 1817, cuando fue
reconstruida. Permanecié en manos de la familia Madriz hasta
1876, cuando fue vendida a Antonio Guzman Blanco. Desde enton-
ces, hasta 1912, cuando fue adquirida por la Nacién, reconstruida
y convertida en memorial del Libertador, la casa tuvo multiples
usos que conllevaron a su deterioro (Duarte, 2003: 32-33, 36).

Los acueductos de Caracas

La necesidad de ordenar el suministro de agua en la Caracas co-
lonial estuvo presente desde los primeros tiempos de la fundacién
de la ciudad. Segtin Genatios (1969), ya en el siglo XVI surgen las
primeras disposiciones del Cabildo de Caracas sobre este asunto:

“El 3 de octubre de 1573 se aprobo por mayoria de votos repartir
el agua por los solares de los vecinos de la ciudad para que el
agua que viniese por las acequias no se vertiera en las calles. Se
dispone que por cada calle vayan dos acequias principales que
corran derecho, sirviendo de uno de los solares a otros directamen-
te. Las aguas que tuvieran salida por las calle debian pasar por
una abertura o un enlosado, o en todo caso debajo de las losas”
(Genatios, 1969: 263).

Este sistema de dos acequias habria cruzado a la incipiente ciudad
de norte a sur, distribuyendo el agua de un solar a otro. Sin embar-
g0, no se conoce la manera en que se tomaba el agua de sus fuentes
naturales. No obstante, el autor citado sefiala que €ste podria ser
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considerado el primer acueducto caraquefio.

A comienzos del siglo XVII se instalé un sistema de canales de
cal y canto y de tuberias de ceramica, que distribuian el agua hacia
los solares, constituyendo un segundo acueducto de la Caracas
colonial:

“Un sentido practico, dentro del rango de la improvisacion y
el empirismo, llevo a los fundadores de ciudades y poblados a
emprender la organizacion de acueductos. El sistema de distri-
bucion de aguas pocas veces correspondio a un plan o proyecto
preconcebido. Construida la llamada ‘caja de agua’ y la red de
distribucion por medio de 'acequias abiertas’ que corrian por
las calles, de estanquillas que llevaban el liquido dentro de las
casas mediante canos, la red de distribucion era mejorada con
‘canios de cal y canto’ y por medio de tubos de barro cocido. La
necesidad obligo a los cabildos a buscar un perfeccionamiento
de los acueductos, a buscar ingenieros prdcticos que mediante
el método de ensayo-error fueran haciéndose indispensables en
el funcionamiento de los servicios. Tal parece ser éste el origen y
fundamento del llamado acueducto de Caracas, emprendido por el
albaiiil Domingo Alvarez, por el aiio 1609 (Maldonado, 1997: 39).

Por otra parte, ya para entonces se habia construido una “caja de
agua” en la parte norte de la ciudad, alimentada por la quebrada
Catuche:

“Para el ano 1600 Caracas habia crecido, ...Por lo tanto, hubo
necesidad de hacer nuevas disposiciones para la distribucion del
agua, que todavia era muy abundante; de esta manera nos encon-
tramos ante el Segundo Acueducto de Caracas. Este era a base
de tuberias de barro cocido y completamente forradas por un aro
macizo de cal, combinacion que resulto tan de buena calidad que
en 1953, cuando se hallaron estos tubos durante la construccion
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de la Avenida Urdaneta, hubo necesidad de romperlos a golpes
de mandarria. En el Segundo Acueducto de Caracas observamos,
pues, un gran adelanto; el agua se transportaba por tuberias que
pasaban por los solares de las casas en los cuales se abria para
que la gente tomara la necesaria, e inmediatamente se continuaba
el tubo cerrado hasta llegar a un nuevo solar, donde de nuevo se
abria. Simultaneamente con las tuberias de las casas, se instalaron
ramales en las propias calles que llevaban agua a las pilas publi-
cas, iglesias, conventos, etc. El agua, como se ha dicho, provenia
del rio Catuche y era transportada por cafierias hasta un estanque
situado en la esquina de Caja de Agua (motivo al cual debe su
nombre), desde donde se distribuia” (Genatios, 1969: 263-264).

“El Acta del Cabildo de fecha 30 de julio de 1603 dice: 'La ace-
quia que conduce el agua al cubo donde se distribuye a la ciudad,
amenaza ruina. Pedimos que sean empedradas las acequias que

2

atraviesan las calles’” ...

“El 26 de mayo de 1607, propone el Procurador General que se
haga una caja de agua donde entre todo el liquido que viene a
la ciudad, para luego ser repartida por las cinco calles que tiene
eésta” (Genatios, 1969: 264).

Este acueducto se comienza a complejizar a finales del siglo X VII,
cuando se inicia una red de distribucion expedita para proporcionar
agua a varios conjuntos religiosos de la ciudad. Esta nueva red es-
taba formada por acequias de “cal y canto” y ademds contemplaba
la construccidn de varias “pilas” de agua publicas:

“...fue fray Antonio Gonzdlez, en el ario 1675, quien en verdad
se ocupo de planificar particularmente una distribucion correcta
del agua, conjuntamente con los prelados de San Francisco y
San Jacinto, con los administradores del Monasterio de Monjas

-13
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Inmaculada Concepcion, Colegio Santa Rosa y del Hospital de San
Pablo, quienes acuerdan hacer un fondo comun para traer agua
desde las cabeceras, por acequias de cal y canto, separadas de las
acequias comunes que servian a la ciudad. De esta distribucion
cada uno de ellos tendria una parte de la obra, menos San Jacin-
to y el Hospital San Pablo, que tendrian media parte nada mads.
Dispusieron que el agua viniera hasta la Plaza Altagracia, donde
por cuenta de la iglesia se debia construir un pilon; de la Plaza de
Altagracia pasaria a la esquina de la Plaza y a las casas del capi-
tan Manuel Felipe Tovar y de alli a la del capitan Diego Guevara,
propiedad de la Catedral. En este punto la acequia debia dividirse
en dos ramales, uno que iria al centro de la Plaza mayor y luego
al solar de la Catedral, seguiria hasta San Jacinto, lugar donde
se haria otro pilon para alimentar el convento y su vecindad; el
otro ramal iria de las casas del capitan Guevara a las esquinas las
Gradillas, al Colegio Seminario, Monjas Concepciones, Convento
de San Francisco y al Hospital San Pablo. En estos dos ultimos
sitios se harian pilones....Dos afios mas tarde, llega el agua a la
Plaza Altagracia. Aqui fray Fernando de la Concepcion pretende
seguir adelante olvidandose de ‘torcer’ para asi llevar agua a la
Plaza Mayor” (Genatios, 1969: 264-263).

Aunque desde el siglo XVII se iniciaron las gestiones y planifica-
cién de este segundo acueducto caraquefio, es en el siglo XVIII
cuando parece haber sido construido como tal:

“Un sistema de conduccion un poco mas perfeccionado fue cons-
truido hacia el ultimo cuarto del siglo XVIII, aunque con el solo
objeto de servir a los conventos de San Francisco y San Jacinto,
los monasterios de la Inmaculada Concepcion, del Colegio de
Santa Rosa y del Hospital de San Pablo. Este sistema se fundo en
la construccion de canios de cal y canto, a solicitud de los frailes
franciscanos en 1658 (Arcila Farias, 1961: 73-74).
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Este acueducto sirvié a la ciudad durante el siglo XVII, el siglo
XVIII y buena parte del XIX. Hacia mediados del siglo XIX se
construy6 un nuevo estanque que se llenaba con las aguas del Ca-
tuche, a una cota mds alta que la antigua “caja de agua”. También
para entonces habia un niimero mayor de “pilas” o fuentes publicas:

“Entre otras obras ejecutadas en este Segundo Acueducto, se tiene
el tanque en forma ovoide que se construyo en el ario 1843 a orillas
del rio Catuche, mas arriba de la esquina de Caja de Agua. De este
estanque se abastecian los edificios de la zona norte, como eran
el Cuartel San Carlos y el Convento La Trinidad. Ademas, para el
ano de 1870 habia en Caracas las siguientes fuentes publicas: la
fuente de La Pastora, la de Dos Pilitas, la del Puente La Trinidad,
la de Ibarras a Pelota, la de Ferrenquin, la de la esquina de La
Romualda, la de Miguelacho a Misericordia, la de Caja de Agua,
la de Altagracia, la de la Plaza Mayor, la de San Jacinto, la de
San Lazaro, la de Cruz Verde, la de Santa Rosalia, la de Llaguno
a Bolero, la de Munioz, la de San Pablo, la de Marmol, la de Los
Angelitos y la de San Juan” (Genatios, 1969: 266).

En 1873 se inicia y en 1876 se pone en funcionamiento el Acue-
ducto de Macarao, cuyo estanque de distribucién se emplaza en el
cerro El Calvario (Caraballo, 1985: 52; Cunill Grau, 1987: 1655).
Este nuevo acueducto, de mayor complejidad pues se alimentaba
del rio Macarao, cuyas aguas se trajeron hasta El Calvario mediante
un sistema de acequias y canales, comenz6 a proveer agua al nicleo
urbano central de Caracas, sustituyendo al sistema de acequias pre-
cedente; sin embargo, la parte alta de la ciudad sigui6 sirviéndose
de las quebradas Catuche y Cotiza (Genatios, 1969: 267).
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Acueductos y cloacas en la Casa Natal de Libertador

De manera mas especifica, existen algunos datos histdricos sobre
el aprovisionamiento de agua en la Casa Natal del Libertador. Para
finales del siglo X VIII la casa se surtia de un estanque que existia en
un inmueble ubicado entre las esquinas de Gradillas y San Jacinto:

“En un acuerdo del 11 de diciembre de 1780, el Ayuntamiento de
Caracas concedia agua limpia corriente a la casa de Juan Vicen-
te Bolivar, y a las de cuatro personas mas. Surtia el agua de un
estanque de la habitacion del boticario don Ignacio Herndndez,

entre las esquinas de San Jacinto y Las Gradillas” (Lecuna y
Planchart, 1924: 43).

En un Informe que presentara el 15 de enero de 1919, Lecuna des-
cribe el sistema de entrada, distribucion y salida del agua hallado
por €l en la casa de los Bolivar durante los trabajos de remodelacion
del inmueble. El agua, proveniente de una casa vecina, entraba
por una aduccion que se encontraba debajo del “primero de los
cuartos de la servidumbre masculina” y de éste pasaba al patio
principal y a la pila que en €l existe. Luego, el agua se distribuia
hacia casas vecinas:

“...se descubrio intacta la distribucion de agua: consistia en una
caja de reparto incrustada en el muro encima de las dos fuentes.
La tuberia de entrada, que viene del norte, de la casa que era de
los Herrera, tenia antes de llegar a la fuente una llave de descarga,
labrada en dos piedras, en el segundo patio de la derecha. La caja
de distribucion tenia puerta de madera. De esta caja se surtian
ademas, la casa vecina del sur, de D. Juan Primo Ascanio, y la de
Don Feliciano Palacios Sojo, situada al fondo de la de Bolivar”
(Lecuna, 1919: 541).

16 —
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En el libro publicado por Lecuna junto a Julio Planchart, se ofrecen
detalles sobre el sistema, incluyendo el material en que estaban
hechos los tubos, la caja de distribucién y las “llaves” de descarga
de este acueducto:

“Como las tuberias eran de tierra cocida, y no presentaban mayor
resistencia, el agua se repartia de una casa a otra, por medio de
estanques, a los que llegaba el liquido por canos de ladrillo y cajas
de distribucion. El agua entraba a la casa de Bolivar de la de mas
arriba: por debajo del primero de los cuartos de la servidumbre
masculina pasaba al patio y a la pila. Alli se hallaba una suerte de
llave de descarga, hecha de dos piedras rectangulares adyacentes,
a las que, al juntarlas se dejaron tres orificios: dos, para la entrada
vlasalida del agua; y para descargarla de suciedades uno lateral.
Esta llave se colocaba alli, porque era éste el punto mas bajo de
la canieria y desaguaba en un pequenio estanque. Subia el agua
hasta una caja de distribucion, cuya llave guardaba el Alcalde de
aguas. Se surtian las dos fuentes de la casa de Bolivar, y corria el
agua hacia las de Feliciano Palacios y Juan Primo Ascanio, de
esa caja” (Lecuna y Planchart, 1924: 44).

El uso de estos cafios de barro cocido se confirma porque también
fueron hallados durante las obras de reconstrucciéon de la casa
en el “Patio de los Granados”, debajo de un pavimento que se
encontraba a unos 60 cm de profundidad (Ldm. 1). Una muestra
de este tipo de tuberia de barro se conserva exhibida actualmente
en el area de la cocina de la Casa Natal. Igualmente, se hall6 un
“desarenador muy antiguo” de unas cloacas abandonadas (Lecuna
y Planchart, 1924: 40).

El sistema de cloacas antiguas hallado por Lecuna durante las
obras de remodelacion de la Casa Natal también parece haber
sido muy complejo y constituido por numerosas cafierias, pues en
la comunicacion enviada al Ministro de Obras Publicas, el 28 de
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Lamina 1. Cafneria de tubos de barro, hallada durante las obras de
reconstruccion realizadas dirigidas por vicente Lecuna. (Duarte 2003: 60)

“...practicadas las exploraciones del caso, hemos encontrado que
el regimen alli existente, en cuanto a los desagiies, es el siguiente:
las aguas lluvias que afluyen al patio principal corren hacia el
frente de la casa, es decir, hacia la calle Sur 1 y desaguan direc-
tamente sobre el pavimento de la calle; mientras que el resto de
la casa, incluidos los excusados, esta servido por una cloaca que
corre en direccion norte-sur, mas o menos contigua a la pared del
fondo, y que probablemente es la misma que pasa por el edificio
del Banco de Venezuela, y otra cloaca que entra en casa vecina.
Dada la importancia de esta obra, y, lo complicado e irracional
del sistema actual de desagiies de la casa, consideramos de im-
periosa necesidad la reforma de tal sistema, construyendo una
cloaca unica, suficiente para todo el servicio de la casa, en lugar
de la multitud de pequerias carnierias que alli existen en distintas
direcciones...” (Lecuna, 1916: 437-438).
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En otro informe de Vicente Lecuna, del 3 de enero de 1917, se
presenta una descripcion tanto del sistema de cloacas preexistente
como del nuevo sistema instalado en la edificacion:

“Luego se paso al estudio de las cloacas, y se encontro que la
casa desaguaba en tres distintas direcciones: la parte de adelan-
te, hacia la calle, desembocando las carierias en el pavimento, el
servicio sanitario y el corral del lavandero, sobre una cloaca que
va paralela y al pie de la pared del fondo, los patios interiores de
las pilas, hacia un desarenador de albanales situado en el corredor
de la cocina, del cual corrian las aguas a la casa vecina del lado
sur. Resuelta por el Ministerio a su digno cargo la construccion
de la cloaca que requeria la calle Sur 1, se procedio entonces a
construir dentro del edificio un sistema especial de cloacas, el cual
va empotrado en aquélla. De las cloacas interiores, la principal, de
0,m30 x 0,m40 de capacidad, parte del corral de las caballerizas,
llega al patio principal por el pasadizo de la derecha, sigue al
centro de aquél y de ahi continua en linea recta a la calle, atra-
vesando el zaguan por el medio. Un ramal de menor capacidad
(0,m20 x 0,m25) sale del corral del lavadero, atraviesa el jardin
y recoge las aguas del patiecillo de la cocina y las de los patios
de las pilas, otro igual va rectamente del patio de luz al principal,
atravesando la galeria. Las cloacas se han construido de concreto
fino, sus brocales tienen 0,m17 x 0,m10 de espesor cada uno y en
los albaniales van desinfectantes del mismo material mencionado.
La cubierta de la cloaca mayor quedo a un metro debajo del suelo”
(Lecuna, 1917: 439)

Prospeccion Geofisica

A fin de detectar, en forma no destructiva, la presencia de antiguas
estructuras, se realiz6 un trabajo de prospeccién geofisica, a cargo
de la empresa TRXconsulting Ingenieria & Ciencias de la Tierra
(TRX Consulting, 2010), utilizando el método del radar de pene-
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tracion del suelo (Ground Penetrating Radar, GPR). Este método
de prospeccion, ademds de su utilidad para fines arqueoldgicos,
también la puede tener para fines conservativos, como es el caso de
la determinacion de las causas de las irregularidades del pavimento
que se observan en algunos sectores de la Casa Natal del Libertador.
Las bondades de los métodos geofisicos aplicados a la arqueologia
han sido puestas de relieve en distintas investigaciones realizadas
en diversos contextos arqueoldgicos, tanto en América como en el
Viejo Mundo. Las siguientes citas demuestran su aceptacion cada
vez mayor entre los arquedlogos:

“La utilizacion de los métodos geofisicos en prospecciones ar-
queologicas es una practica cada vez mas comun y se debe a la
necesidad, cada vez mayor, de una investigacion no destructiva y
mas eficiente, o sea, de estudiar los yacimientos arqueologicos sin
destruir los registros en ellos existentes. Esto es posible gracias a
que los métodos geofisicos son técnicas no destructivas y pueden
proporcionar importantes informaciones sin que los registros
sean perturbados, permitiendo nuevo andlisis y lecturas, por lo
tanto constituyen una herramienta eficiente para la prospeccion
arqueologica’ (Brito-Schimmel y Carreras, 2005: 2).

“La aplicacion del georadar a yacimientos arqueologicos permite
la caracterizacion del subsuelo de forma no invasiva, lo cual lo
hace una herramienta muy util para la delimitacion y caracteriza-
cion de estructuras arqueologicas. La técnica, independientemente
de los resultados obtenidos, permite dimensionar las labores de
excavacion arqueologica, delimitar sectores interesantes y, en los
mejores casos, realizar guias de intervencion arqueologica. El
éxito de la técnica depende tanto de las caracteristicas naturales
del terreno, de las caracteristicas de las estructuras arqueologicas
analizadas, del equipo utilizado y de la correcta interpretacion de
los datos” (Pueyo Anchuela et al, 2005: 131).
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El estudio se realizoé en seis sectores de la Casa Natal del Libertador,
utilizando antenas de 600 y 1600 Mhz, para explorar hasta 1m de
profundidad y de 200 Mhz para investigar hasta 2m de profundidad.
La exploracién con las antenas de 600 y 1600 Mhz se hizo mediante
un mallado de 0.25x0.25m, mientras que en la exploracién con
antena de 200 Mhz se usé un mallado de 0.50x0.50m. Las areas
o sectores explorados fueron: Galeria Sur; Patio Principal; Patio
de Luz; Comedor; Corredor frente al Oratorio; Pasadizo entre el
Cuarto de Servicio y el Segundo Patio (Plano 3). En las tablas a
continuacién presentamos una sintesis de los resultados del estu-
dio, a partir del informe presentado por la empresa TRXconsulting
Ingenieria & Ciencias de la Tierra.

Plano 3, Sectores de la Casa Natal del Libertador donde se realizé la
prospeccidn geofisica y la recoleccion de materiales arqueolégicos en superficie.
Plano base autorfa de la Arquitecta Maria V. Herrera.

-21



Boletin Antropoldgico. Afio 28, N° 80, Septiembre-Diciembre, 2010. ISSN:1325-2610.
Universidad de Los Andes. Centro de Investigaciones / Museo Arqueoldgico.

Galeria Sur

Profundidad Elemento o anomalia
0.75 m Tuberia segura (1)
0.75m Zapatas, elemento enterrado o

material perturbado y humedad,
asociados a la tuberia

0.60 - 0.80 m Zona de contacto entre la dis-

tinta compactacién del terreno

Patio Principal

Profundidad Elemento o anomalia
0.30 m Tuberia segura (1)
0.35m Tuberia segura (1)
0.40 m Tuberias seguras (2)
0.50 m Tuberia segura (1)
0.80 m Tuberia segura (1)
1.00 m Tuberias seguras (2)

Nota: Algunas de estas tuberias podrian ser de cantos o piedras,
otras de metal y una de ellas puede corresponder al colector de
aguas de lluvia que se conecta con la Galeria Sur.

Patio de Luz

Profundidad Elemento o anomalia

0.25 m Tuberia probable

1.10 m Tuberia segura

1.10 m Elementos estructurales, aso-
ciados a la tuberia

Nota: La tuberia que se encuentra a 1.10 m de profundidad posi-
blemente corresponde al colector de aguas de lluvia que viene del
Patio Principal y pasa por la Galeria Sur.
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Comedor
Profundidad Elemento o anomalia
0.50-0.75m Posibles elementos estructura-

les y zona himeda (humedad
probablemente proveniente de
la Galeria Sur).

Corredor frente al Oratorio

Profundidad Elemento o anomalia
0.30 m Tuberia segura
0.35m Zona con presencia de aire

Pasadizo entre el Cuarto de Servicio y el Segundo Patio

Profundidad Elemento o anomalia

0.55m Tuberia segura

1.00 - 1.50 m Elementos estructurales o ma-
terial perturbado y presencia de
humedad

Materiales Arqueolégicos

El hallazgo de materiales arqueoldgicos en la Casa Natal del Li-
bertador tiene antecedentes en el proceso de remodelacién de la
edificacién liderado por Vicente Lecuna, a comienzos del siglo XX.
En efecto, Lecuna y Planchart mencionan lo siguiente:

“En el corral ... se hicieron excavaciones para rehacer algunos

muros y para dar fuerza a los cimientos, y se hallaron pedazos
de platos y jarrones, y entre ellos, restos de la antigua y conocida
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vajilla de loza azul de los Bolivares. También se hallaron restos
de azulejos” (Lecuna y Planchart, 1924: 47).

La presencia de estos ejemplares mencionados por Lecuna se
corresponde con lo asentado en el inventario de los bienes del
hermano del Libertador Simén Bolivar, Juan Vicente Bolivar y
Palacios, realizado en 1792, de la particiéon de bienes de su pa-
dre, Don Juan Vicente Bolivar y Ponte (Academia Nacional de
la Historia, 1953). Entre otros objetos ceramicos se especifica la

99, <

existencia de “loza francesa entre fina toda blanca”; “platones de
loza espafiola”; “platos loza de pedernal”; “platos loza inglesa”;
“platones grandes de relieve sus orillas dibujadas de azul entre finos
fabrica francesa’; “platos de Sevilla”; “porcelana loza de Talavera;
“loza holandesa charolada de morado” (Academia Nacional de la

Historia, 1953: 393).

Por otra parte, Duarte y Ferndndez (1980: 84, 86-88) describen
cuatro platos o lebrillos, de colecciones particulares, que habrian
pertenecido a la Casa Natal del Libertador en la época que ésta
pertenecié a Juan de la Madriz y luego a su familia, entre 1802 y
1876 (Lam. 3). Estas piezas son identificadas como provenientes
de la fabrica de Talavera de la Reina, Sevilla, a finales del siglo
XVIII 6 comienzos del siglo XIX.

Lamina 3. Lebrillos de la fabrica Talavera de la Reina, Sevilla, Espafia (final es del siglo
XVIII o principios del XIX). Provenientes de la Casa Natal del Libertador cuando fue
comprada por Juan de la Madriz, en 1806. )Duarte y Ferndndez 1980N 84, 86 -88).
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En el patio del extremo noroeste de la Casa Natal del Libertador,
correspondiente al antiguo corral, se realizd una recoleccion de
materiales cerdmicos, vidrios y un artefacto de piedra, aflorados
debido a los trabajos de paisajismo y jardineria que alli se hicieron.
Larecoleccion se hizo el 1 de marzo de 2010, en las dos jardineras
de este patio (Plano 3). Se recolectaron 102 fragmentos, corres-
pondientes a los siguientes materiales: ceramica, 87 fragmentos;
vidrio, 7 fragmentos; tejas, 6 fragmentos; ladrillos o losetas de barro
cocido, 2 fragmentos. De estos, pudieron identificarse: mayodlicas
de los tipos Puebla Policromo (1650-1725); Puebla Azul sobre
Blanco (1675-1800); ceramica comun del tipo Black lead glazed
(1700-1770); semiporcelanas de los tipos Pearlware edged 6 Borde
de Concha (1785-1840) y Gaudy Dutch (1820-1840). También se
recolectaron ladrillos, losetas de barro cocido fragmentadas, frag-
mentos de tejas y una posible mano de moler de piedra.

Interpretacion De Los Datos

Acequias, tuberias y cloacas

La informacién histérica que hemos presentado en paginas ante-
riores, indica que desde los albores de la fundacion de la ciudad de
Caracas comenzo la construccion de estructuras que permitian la
distribucion del agua en la naciente villa. Durante los tres siglos de
la época colonial este sistema de acueductos se fue perfeccionando
y haciendo complejo, pero siempre dependiente de su alimentacion
por la quebrada Catuche. No es sino hasta las ultimas décadas del
siglo XIX con la construccion del acueducto de Macarao, que con-
ducia el agua hasta el estanque construido en el cerro El Calvario,
cuando la ciudad cuenta con una alternativa de suministro de agua
distinta a la del Catuche.

Estas sucesivas construcciones y reconstrucciones del acueducto
colonial caraquefio dieron lugar a que el subsuelo de la ciudad se
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encuentre cruzado por un intrincado sistema de acequias, canales,
tuberias, etc., que han sido hallados durante la intensa remocion de
suelos que tuvo lugar a lo largo del siglo XX, pero también se han
encontrado evidencias de estas estructuras durante los proyectos de
restauracion y de arqueologia urbana que han tenido lugar durante
los dltimos treinta afios. En efecto, estructuras como la acequia ha-
llada durante la restauracion del antiguo Seminario de Caracas, en
las cuadra este de la antigua Plaza Mayor (Madonado, 2000:107),
los cafios fabricados en cerdmica para la conduccion del agua,
también encontrados en los trabajos de restauracién de la edifica-
cién antes mencionada (Molina, 2000: 126) o en las excavaciones
arqueoldgicas efectuadas en la antigua Carcel Real, en la cuadra
oeste de la Plaza Mayor (Vivas et al, 2006), parecen coincidir con
el sistema de distribucion de agua que se comienza a implantar en
el siglo XVII, pero que se perfecciona durante el XVIII.

En lo que respecta a la Casa Natal del Libertador, podemos esta-
blecer algunas correspondencias entre la informacion documental
y los resultados de la prospeccion geofisica. Lecuna, en el informe
del 15 de enero de 1919 antes citado, asi como en su libro conjunto
con Julio Planchart, sefiala que durante los trabajos de rescate de
la Casa Natal del Libertador que €l dirigid, pudo hallar evidencias
del sistema de acueducto que surtia al inmueble. Segun Lecuna el
agua, por medio de tubos de barro cocido, “entraba a la casa de
Bolivar de la de mas arriba: por debajo del primero de los cuartos
de la servidumbre masculina pasaba al patio y a la pila” y luego
continuaba a la vivienda vecina al sur. Igualmente, en parrafos
anteriores citamos a Lecuna cuando menciona un complejo sis-
tema de cloacas antiguas y dice que uno de los ramales de estas
cloacas llevaban el agua de los patios interiores de las pilas a “un
desarenador de albanales situado en el corredor de la cocina” y de
alli las aguas seguian a la casa vecina del lado sur.

De acuerdo al estudio de prospeccion geofisica, en el sector del
Pasadizo entre el Cuarto de Servicio y el Segundo Patio, se detecto,
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a 0.55 m de profundidad, una tuberia (Plano 4) y entre 1.00 y 1.50
m de profundidad, elementos estructurales o material perturbado y
presencia de humedad. Una interpretacion de esta anomalia podria
ser la presencia de vestigios del sistema de tuberias de barro que
proporcionaban agua a la vivienda o de una de las cloacas anti-
guas que colectaban el agua desde los patios interiores, donde se
encuentran las pilas o fuentes, mencionados por Vicente Lecuna.
Los elementos estructurales y humedad reportados para este sector
también podrian interpretarse como relacionados con los ramales
secundarios de las cloacas que fueron construidas hacia 1916.
Este antiguo sistema de cloacas fue sustituido por Lecuna, al
construir una cloaca principal a 1 m de profundidad, que “parte del
corral de las caballerizas, llega al patio principal por el pasadizo de
la derecha, sigue al centro de aquél y de ahi contintda en linea recta
a la calle, atravesando el zaguédn por el medio”. Adicionalmente,
se construyeron dos ramales adicionales, de menor capacidad: uno
que salia del corral del Lavadero, atravesaba el jardin y recogia las
aguas del patio de la Cocina y del patio de las fuentes; el otro, iba
desde el Patio de Luz al Patio principal, a través de la Galeria Sur.
En el Informe de la prospeccion geofisica realizada en este patio se
menciona la deteccién de ocho tuberias, a profundidades que van
de 0.30 ma 1.00 m (Plano 5). Dos de ellas, identificadas como T8
y T4, parecen ser parte de la cloaca principal que, segtiin Lecuna,
se encontraria a 1 m de profundidad. Igualmente la T2, que puede
corresponder al colector de aguas de lluvia que se conecta con
la Galeria Sur El resto de las tuberias detectadas, probablemente
construidas de cantos o piedras, podrian ser elementos anteriores
a la intervencién de la casa a comienzos del siglo XX.
Igualmente, la tuberia detectada a 1.10 m de profundidad en el
Patio de Luz (Plano 6) podria atribuirse al ramal de esas cloacas
que iba desde dicho patio al Patio principal, a través de la Galeria
Sur. En esta tltima se detectd una tuberia a 0.75 m de profundidad
(Plano 7), que podria ser parte de este ramal, en su trayectoria del
Patio de Luz al Patio Principal.
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Ceramicas y otros artefactos

Los trabajos de investigacion arqueoldgica que se han realizado
en distintos sitios del centro histérico de Caracas, asi como en
lugares que corresponden a la antigua periferia caraquefia, indican
la presencia reiterada de maydlicas, porcelanas, semiporcelanas,
vidrios, metales y otros artefactos fabricados en distintas materias
primas, que son testimonio de la vida cotidiana y doméstica de los
habitantes de la ciudad colonial y republicana (Molina, 2011). En
el caso de la Casa Natal del Libertador, si bien no se han practicado
excavaciones arqueoldgicas, una somera recoleccion de superficie
permitié recuperar materiales igualmente relacionados con las
actividades domésticas, especialmente fragmentos de platos y
otros recipientes que formaron parte de vajillas fabricadas entre
los siglos XVII y XIX.

Duarte y Ferndndez han sefialado a Puebla de Los Angeles, Mé-
xico, como el centro locero més importante de procedencia de las
lozas importadas en la Venezuela colonial (Duarte y Ferndndez,
1980:134). En cuanto a las semiporcelanas inglesas, los autores
dicen:

“No hay duda que dentro de las importaciones de loza que hizo
Venezuela durante la época colonial, la que menos gozo de su
favor fue la de Inglaterra. Su aparicion en el pais se produjo solo
en las tres ultimas décadas del siglo XVIII y de manera escasa.
Su presencia parece coincidir con la toma por los ingleses de las
islas de Saint Thomas, Jamaica y Trinidad “(Duarte y Ferndndez,

1980: 288).

En los fragmentos recolectados en superficie en la Casa Natal del
Libertador se identificaron las maydlicas Puebla Policromo y Pue-
bla Azul sobre Blanco, y la ceramica comun Black lead glazed, de
fabricacion mexicana. Mientras que las semiporcelanas Pearlware
edged 6 Borde de Concha y Gaudy Dutch, también identificadas
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en los fragmentos recolectados, son de origen inglés.

Es interesante destacar que la presencia de la mayodlica Puebla
Policromo, fechada entre 1650y 1725, coincide con lo que seria la
primera vivienda construida en el solar ocupado por la Casa Natal
de Simén Bolivar (Duarte, 2003: 20).

En el siglo XVIII, cuando la vivienda comienza a ser ocupada por
miembros de la familia Bolivar, a partir de 1711 (Duarte, 2003:
27), seguramente se utilizaron diferentes vajillas, lo que explica la
presencia en los materiales recolectados de maydlica Puebla Azul
sobre Blanco (1675-1800) y ceramica comun Black lead glazed
(1700-1770). Y la presencia de las semiporcelanas Pearlware edged
6 Borde de Concha (1785-1840) y Gaudy Dutch (1820-1840) co-
rresponde cronoldgicamente con la etapa en que la casa pertenecio
a Juan de la Madriz, a partir de 1806.

Los materiales constructivos recolectados (ladrillos, losetas de ba-
rro cocido y fragmentos de tejas) posiblemente son de fabricacion
local. Son numerosas las referencias documentales acerca de la
existencia de alfarerias y tejares en los suburbios caraquefios en la
época colonial (Waldron, 1977:196). En cuanto a la mano de moler
fabricada en piedra, éste es un artefacto de tradicién indigena en
lo que concierne a su manufactura, pero su uso se mantuvo en las
cocinas de la época colonial y se le utiliz6 en las cocinas tradicio-
nales venezolanas hasta buena parte del siglo XX.

Conclusiones

La informacién revisada y la interpretacion de los datos de ella
obtenidos permiten confirmar la potencialidad arqueoldgica de la
Casa Natal del Libertador. Si bien los resultados de la prospeccién
geofisica no son conclusivos, aportan indicios que sélo pueden ser
confirmados mediante exploraciones arqueoldgicas sistematicas y
controladas. Sin embargo, el estudio de georadar realizado permite
contar con elementos de advertencia no solo para intervenciones
arqueoldgicas, sino también para trabajos de intervencion restau-
rativa de la edificacion.
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El hallazgo de materiales arqueoldgicos que corresponden a los
siglos XVII, XVIII y XIX, luego de una somera recoleccién de
superficie en el patio del corral y la caballeriza, indica las posi-
bilidades que tiene este espacio, asi como posiblemente el patio
del lavadero, para aportar artefactos cerdmicos y de otras materias
primas. Estos artefactos generalmente se relacionan con la vida
cotidiana de la vivienda, pues los patios y solares eran lugares
de desecho de los objetos dafiados que eran descartados de las
cocinas, comedores y otros ambientes de las casas coloniales. Al
comparar los tipos de mayolicas y porcelanas identificados en la
Casa Natal del Libertador con los hallados en otras edificaciones
(domésticas, religiosas o administrativas) del centro histérico de
Caracas (Molina, 2011), encontramos una coincidencia en las
vajillas que se utilizaron en distintas casas e instituciones de la
Caracas colonial. Por esta razén, el hallazgo e identificacién de
materiales arqueoldgicos en la Casa Natal del Libertador aporta
datos para la historia de la vivienda, pero también para la historia
del antiguo niucleo urbano caraqueifio.

Por otra parte, los datos histdricos correspondientes al centro his-
torico de Caracas, asi como los relativos especificamente a la Casa
Natal del Libertador, indican la posibilidad de que en el subsuelo
del inmueble todavia existan vestigios de antiguos sistemas que
conducian el agua desde los acueductos y acequias principales de la
ciudad y para el desecho de las aguas negras. Este es un aspecto que
debe ser tomado en cuenta, tanto en caso de futuras prospecciones
arqueoldgicas como en trabajos que se realicen en los pavimentos
y en el subsuelo de la edificacion.

A diferencia de otros inmuebles patrimoniales de Caracas, el
cardcter emblemdtico de la Casa Natal del Libertador impone
limitaciones para realizar investigaciones arqueoldgicas. Sin em-
bargo, durante futuras intervenciones restaurativas o en trabajos de
jardineria y paisajismo se pueden tomar las previsiones necesarias
para obtener informacién arqueoldgica, que aportaria elementos
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relevantes para ser ofrecidos al numeroso publico que la visita,
integrado mayoritariamente por nifios y adolescentes de diversas
instituciones educativas.
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RESUMEN

El tejido es una actividad artistica que ha estado presente en todas las culturas
alrededor del mundo con una participacién importante en los contextos funerarios a
través del tiempo. En los Andes Venezolanos se han hallado evidencias de la ejecucién
de procesos de inhumacién con presencia de elementos textiles realizados por nuestros
antepasados indigenas, quienes practicaron la momificacién como parte de su cosmovision
del mundo y de su concepcion a cerca de los procesos de la vida y de la muerte.

En este sentido, la momia del Museo Arqueoldgico de la Universidad de Los
Andes constituye un ejemplo fehaciente de dichas manifestaciones textiles, por lo que
constituye el punto central del tema referente a las momias en el Estado Mérida.

Palabras Clave: Textiles, momia, fibras, tejidos, inhumacion.

TEXTILES UTILIZED IN FUNERAL RITES IN THE
VENEZUELAN ANDES

ABSTRACT

Weaving is an art present in all cultures globally and has had a special
significance in funeral rites throughout history. In the Venezuelan Andes burials performed
by our indigenous ancestors included mummification as part of a world cosmovision and
the conception of life and death as process.

In this sense the mummy in the Archaeological Museum of the University of
the Andes is an authentic example of textile use observed amongst mummies found in
the State of Merida, Venezuela.

Key words: textiles, mummy, fibers, weaving, burial
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Introduccion

Desde épocas inmemoriales el ser humano ha utilizado distintas
formas o procedimientos para asumir el proceso de la muerte, unos
mas complejos que otros, dependiendo del grado de organizacion
y jerarquizacion de los miembros de las sociedades y de la con-
cepcion espiritual y religiosa de la misma.

La momificacion es un evento caracteristico de los procesos fu-
nerarios de algunas culturas en particular; sin embargo, segun el
Diccionario Enciclopédico Larousse (2009:687) puede tener dos
acepciones “Proceso de transformacion de un caddver en momia”
y también “Desecacion de un cadaver situado en un ambiente muy
caliente y seco’” lo que permite presumir que puede darse de manera
espontanea cuando las condiciones ambientales sean propicias.
A la momia, denominada por Asimov (1985:37) “cadaver embal-
samado” se le define en el Diccionario Enciclopédico Larousse
(2009:687) como “cadaver desecado, que se ha conservado de
forma natural o por embalsamamiento.”

A través del tiempo, diversas culturas han desarrollado distintas
formas de enfrentar el proceso de la muerte, donde se incluyen
diversas formas de momificacion.

Cronoldgicamente se destacan las momias que fueron encontradas
en la region costera del Norte de Chile, las cuales, segiin Arriaza
(1994: 15), constituyen “la evidencia de cuerpos con momificacion
natural més temprana de la Cultura

Chinchorro que corresponde al sitio de Acha en Arica”. Las mismas
datan del afo 7.000 a.C y presentan diversos tipos de procedimien-
tos momificatorios.

En el mismo orden de ideas, se encuentran las momias del desierto
de Atacama, también en Chile, cuya antigiiedad oscila entre los
5.000 y 2.500 a.C.

Cabe destacar que tanto el ajuar como el proceso mismo de momifi-
cacion presentan variaciones en cuanto a procedimiento, materiales
y cantidades de elementos utilizados, manteniéndose en distintos
grados la utilizacion de textiles.
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Del mismo modo, el referente mas comun de los procesos momi-
ficatorios, sin duda alguna, lo constituye el antiguo Egipto debido
a sus creencias religiosas, tal como lo sefiala Asimov (1985:37):

Asi, el Libro de los Muertos contiene instrucciones para la conser-
vacion de los cadaveres. Los organos internos (que se descomponen
mucho antes) se sacaban y se colocaban en jarras de piedra, si
bien el corazon, como nucleo principal de la vida, volvia a ser
metido en el cuerpo.

Posteriormente el cuerpo se trataba con productos quimicos y se
envolvia en vendas untadas con pez para hacerlas resistentes al
agua.

Dicho proceso se difundié durante la denominacién y cronologia
que propone Wilkinson, (2004:25) de “Reinado Nuevo (1550-1070
a.C)”, con marcadas variaciones que dependian de la clase social.
Segtn afirma Fagan (2005:28) “Las familias reales, la nobleza y
quienes podian permitirselo, gastaban abundantes sumas en su
viaje a la eternidad, en la vida futura”.

En este sentido, Niflo (1992:46) sefiala a partir de las indicaciones
realizadas por el “comité de base de datos de la Asociacién Nor-
teamericana de Paleopat6logos en 1991” que pueden haber varios
tipos de momificacion:

* Momias Antropogénicas o artificiales (Caso Egipcio).

* Momias Naturales, porque las condiciones ambientales han
propiciado la conservacion del cuerpo, con ausencia total de
evisceracion.

* Ambas.

* Desconocida.

Al respecto, Alcina (1988:117) sefiala en relacion a culturas mas

recientes, que “la momificacion era ya practica habitual en culturas
preincaicas como la Paracas o la Chimi” donde el rango, la jerar
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quiay la posicién social del difunto constituian un hecho prioritario
enrelacion a los elementos del ajuar, esencialmente determinaban la
cantidad y calidad de textiles presentes en las distintas necrépolis.

Esquema de un fardo funerario andino

Cabe destacar, que las necropolis mejor conservadas, teniendo
en cuenta que los elementos utilizados en los rituales funerarios
son altamente fragiles y degradables como por ejemplo, detalles
en plumeria, mantos, cestas y otras piezas de tipo textil; son las
necrépolis ubicadas en climas secos y aridos, cuyas caracteristicas
ambientales han favorecido su conservacion hasta el presente.

Presencia de elementos textiles

En relacién al elemento textil, la Enciclopedia de las Grandes
Civilizaciones (2008:105) senala:
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La mayor parte de los tejidos, hallados en contextos funerarios,
presentan una decoracion riquisima con motivos geomeétricos y
zoomorficos, ofrecen admirables imdgenes de animales, peces,
pdjaros e insectos realizados de forma estilizada pero también con
gran precision y refinamiento.

Manto Funerario Paraquense
Imagen tomada del sitio web
culturaehistoriadeperu.blogspot.com

En este sentido, segin la Enciclopedia de las Grandes Civiliza-
ciones (2008:105) figuran de manera emblematica: “Las momias
encontradas en las sepulturas de las necrépolis de Paracas estaban
envueltas en numerosas telas de colores vivos bordadas, los deno-
minados “mantos”, simbolos de riqueza o nobleza”.
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Fardo Funerario y momia Paraquense.
Imagen tomada del sitio web
funerariaperuana.blogspot.com

En base a las evidencias encontradas se observa que en las “so-
ciedades antiguas de las cordilleras andinas”, los denominados
espacios sociales se hallaban muy bien delimitados, por lo que
cada drea tenia su funcion especifica. En consecuencia, destinaron
un espacio dedicado exclusivamente a la “inhumacion”, que Nifio
(1997:67) define como:

Un espacio en el que actua la practica funeraria se sustrae de su
condicion geografica para transformarse en un area sacralizada
donde pueden coexistir otras actividades pero siempre mantenien-
do una estrecha relacion de interdependencia simbélica.

Para este investigador (1997:67), puede haber tres variaciones
en la “disposicion de los espacios funerarios”:
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Para este investigador (1997:67), puede haber tres variaciones en
la “disposicién de los espacios funerarios”:

a) El espacio funerario incluido en el espacio de uso cotidiano.
b) El espacio funerario fuera del de uso cotidiano.

c¢) El espacio funerario inmediato al espacio cotidiano pero sin
formar parte de é€l.

Lo que significa que el tipo de espacio funerario guarda relacién
directa con la concepcién particular respecto al evento de la muerte
y donde cada poblacion define dichas areas de acuerdo a los recur-
sos y necesidades de la misma.

Con respecto a los Andes Meridefios, debido a la ausencia de
elementos que sirvan para justificar algin tipo de “estratificacién
social”, afirma Nifio (1997:68): “Tipoldgicamente, las sociedades
que propiciaron las diversas précticas funerarias en la Cordillera
de Mérida no evidencian una heterogeneidad tan compleja como
en otras partes de América.”

Nifio (1997:69) ha determinado en base a sus observaciones en los
contextos funerarios “una preferencia al momento de inhumar ma-
nifiestan formando conjuntos. Mientras que los entierros aislados
(...), son de menor proporciéon’.

En relacioén a las practicas de inhumacién, Nifio (1997:70) mani-
fiesta que “eran realizadas dentro de cuevas y abrigos rocosos, en
vasijas de cerdmica o en tumbas con lajas de piedra y en cdmaras
subterrdneas y de superficie” con ecasa presencia de elementos de
ajuar, mas bien de “uso cotidiano o decorativo” que no llegan a
establecer algun tipo de rango o jerarquia.
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Reconstruccién de enterramientos en urna funeraria. Llano Seco. Lagunillas. Cuenca
del Chama-Mérida. 470 d.C. Museo Arqueoldégico Gonzalo Rincén Gutiérrez
Imagen tomada de la Revista Bigott

En el drea geografica andina meridefia se han encontrado hasta el
momento varios yacimientos de practicas funerarias, los cuales
fueron estudiados, analizados y clasificados por el equipo de trabajo
del Museo Arqueoldgico de la Universidad de Los Andes durante
la durante la década de 1990. Sin embargo, debido a razones pre-
supuestarias unicamente dos momias se encuentran actualmente
en dos Museos de la ciudad de Mérida:

1. Donada en 1923 al Museo Arquidiocesano de Mérida, por unos
campesinos del lugar. Consta de unos “restos 6éseos humanos”
evidentemente momificados, que se encontraron en el sector La
Ovejera, en las proximidades de Pueblo Nuevo del Sur.

42 -

Boletin Antropoldgico. Afio 28, N° 80, Septiembre-Diciembre, 2010. ISSN:1325-2610.
Universidad de Los Andes. Ramirez R. Lady Katerine.Yves, El Elemento... pp. 7-28.

Procedencia la Ovejera, cuenca de la Vizcaina. Mérida. Cuerpo momificado colocado
en posicion fetal, fuertemente flexionado, fue localizado en la entrada de una gruta en
posicién sedentarial

2. Hallazgo en el Paramo de San Rafael en Mérida, especifica-
mente en el sector denominado Matabute I, que forma parte de la
“Formacidn Sierra Nevada”, donde abundan los nichos y grutas.
En dicho lugar se han encontrado, junto a una gran momia en
perfecto estado de conservacion: idolillos de barro, restos 6seos
humanos (desmembramientos, fracturas) y evidencias de tipo textil
(fragmentos de cuerda, fibras, textiles deshilados-esparcidos).

Toma general de la muestra de tejido N° 2313, Perteneciente a la momia
hallada en Matabute I que se conserva en el Museo Arqueoldgico de la Universidad de
Los Andes Asesoria de la Lic. Mariela Henriquez.

1 Imagen tomada de la Revista Bigott. (1997, Abr-May-Jun)
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En el afio 1991 se le realiz6 un andlisis comparativo al material
textil encontrado junto con los restos de la momia hallada en el
Sector denominado Matabute I. Al respecto Palacios-Prii (1991:9)
comenta:

El analisis comparativo del material revelo que las hebras uti-
lizadas en la confeccion del tejido son de naturaleza vegetal,
concretamente de algodon. Se encontraron hebras gruesas de 1,2
a 1,4 mm de grosor y hebras delgadas de 0,5 mm de grosor. Cada
una de estas hebras esta constituida a su vez por dos hebras finas
o subhebras, torcidas sobre si mismas para constituir la hebra
principal. Las pruebas de fuego revelaron que el material es
combustible lento y no desprende olores animales. Las fibras de
sisal o fique son mas regulares y gruesas que las que componen
los filamentos de la tela examinada.

Toma general de la muestra de tejido N° 2313, perteneciente a la momia hallada
en Matabute I que se conserva en el Museo Arqueoldgico de la Universidad de
Los Andes
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Por otra parte, en dicho estudio, Palacios-Prii (1991:10) también
determina en lo referente a las piezas tejidas halladas junto a la
momia:

El material empleado corresponde a algodon, de acuerdo a nues-
tras observaciones microscopicas. Inicialmente procedimos a la
busqueda de evidencias de organizacion celular, como seria el
caso si estas hebras hubiesen sido hechas de filamentos de hojas
de plantas, como el sisal. Estos filamentos de tejido, cuando fueron
observados al microscopio de luz y al microscopio electronico de
barrido, son comparables a los filamentos de algodon.

Detalle. Muestra de tejido N° 2313
Perteneciente a la momia hallada en Matabute I que se conserva en el
Museo Arqueoldgico de la Universidad de Los Andes
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En opinién del mismo autor, esto significa que:

El procedimiento para elaborar la tela implico necesariamente la
confeccion de las hebras, que por su rudimentario aspecto fueron
hechas torciendo sobre si mismas dos subhebras, las cuales fueron
torcidas destrogiramente, probablemente utilizando la palma de
la mano y la superficie anterior del muslo. La existencia de trama
vy urdimbre sugiere que la tela fue confeccionada en algun tipo
de telar. La presencia de desgaste en las zonas de curvaturas y lo
apretado del tramado hacen pensar que las hebras eran humede-
cidas durante el proceso de confeccion de la tela.

En investigaciones que hemos desarrollado relacionadas con el
tejido presente en el ajuar de la momia, explicamos:

(...) se puede afirmar que el material predominantemente utilizado
en la referida momia es el algodén, lo que demuestra cientifica-
mente que las fibras fueron tratadas mediante el procedimiento de
torcion, aunque en un nivel muy rudimentario, es decir, de forma
netamente manual; por su parte, la presencia de la trama y la ur-
dimbre indica la utilizacién de algin tipo de telar.?

2 Ramirez, L. (2008) Permanencia del Tejido Artesanal como Ac-
tividad Artistica en la ciudad de Mérida. Estudio De caso: Taller
de Textiles Artesanales “Hilana” Memoria de Grado no publicada.
Universidad De Los Andes (ULA) M¢rida. Venezuela. (p.95-96)
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Dicha acotacion se puede apreciar mejor en el detalle de la siguiente
imagen, perteneciente a la momia de Matabute I:

Detalle del entramado de la Muestra N°2313
Museo Arqueoldgico de la Universidad de Los Andes

Por lo tanto, es evidente el hecho de que dentro de las practicas
funerarias de estos moradores del drea andina se destaca la utiliza-
cion de elementos tejidos, con la intencidn de envolver y resguardar
el cuerpo flexionado mediante el uso de ruanas, mantas, sayos o
tanicas; asi como también, el uso del telar vertical en la confeccion
de los mismos. También en el ajuar incluyeron cuerdas o cordones
e implementaron varios tipos de tejidos y fibras con la finalidad
de mantener el cuerpo flexionado, ademds emplearon materiales
liticos y ceramicos, complementando asi el ajuar funerario.
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Detalle de cordén. Muestra N° 2313.
Museo Arqueoldgico de la Universidad de Los Andes

En este sentido, concluimos:

(...) este conjunto de elementos confirma que, a la hora de despedir
un cuerpo fisico, la presencia determinante de los tejidos, tenia
especial significado en las practicas funerarias de la region an-
dina. Su nivel de trascendencia se pone de manifiesto en la forma
en que utilizaban los productos confeccionados con las diversas
fibras de la regién.®

Por consiguiente, cada pueblo utiliza los elementos que el medio
ambiente le proporciona para desarrollar su cultura y asi expresar
su esencia material y espiritual; los tejidos son materiales perece-
deros, testigos silentes de todos los procesos de la humanidad, a
través del tiempo.

3 Ramirez, L. Op. Cit., (p. 97)
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Los eventos de momificacion han permitido dilucidar un pequefio
fragmento del pasado, un breve contacto con el significado de la
muerte para nuestros antepasados, de su cosmovision, de su indi-
vidualidad y trascendencia como miembros de un grupo social.
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La particular integracién a la
modernidad de

la comunidad indigena timote

JACQUELIN, YVES
Universidad de los Andes, Mérida, Venezuela
e-mail: jah109@hotmail.fr

RESUMEN

El presente articulo se centra en la progresiva combinacién de la cultura
tradicional de los habitantes del Paramito Alto con la modernidad inherente a la sociedad
criolla venezolana. El propdésito es indagar, describir y analizar los acontecimientos
mds destacables que, durante los dltimos treinta afios, permitieron a los timote crear
una suerte de cultura hibrida en la que integraron ciertos elementos de la modernidad
sin dejar de lado su identidad ancestral y sus tradiciones. Reconstruimos la paulatina
transformacidén que experimentaron y que los llevé de la pobreza -estado fomentado por
las complicaciones producto de la situacion en la que les dejaron los colonos al trastornar
su antiguo modo de vida y dejdndoles sin la mayor parte de sus tierras- hasta una forma
de vida autosustentable en la que su calidad de vida ha mejorado considerablemente.
Ademads, comentaremos la visién que los timote tienen de si mismos.

Palabras clave: indigenas, timote, modernidad, hibridismo cultural

The particular integration to modernity of
the timote’s indigenous community

ABSTRACT

This article is focused on the progressive combination of the traditional culture
of the inhabitant of the Paramito Alto with the modernity of the Venezuelan society. The
purpose is analysing the kind of cultural combination they created, reconstructing the
mains steps that permitted to transform their way of life, including portions of modernity
without loosing their indigenous identity and their traditions. We reconstruct the gradual
transformation of their situation, in a way to improve their life quality. We also integrate
the timote’s perception of these modifications.

Key-words: indigenous, timote, modernity, cultural hybridism
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1. Introduccion

La comunidad indigena timote reside en un sector conocido como
el Paramito Alto, ubicado a 3.000 metros sobre el nivel del mar,
aproximadamente a 10 kilometros de la ciudad de Timotes, muni-
cipio Miranda, estado Mérida, en Venezuela.

Este grupo sigue viviendo en la tierra de sus ancestros gracias a la
formidable capacidad de resistencia que tuvo a la hora de protegerse
de la invasion colonialista perpetrada durante la conquista espafiola
entre mediados del siglo X VI, cuando los capitanes Rodriguez Sué-
rez y Maldonado se adentraron con sus hombres por primera vez en
el valle de Mucurujun y principios del XVII, cuando el Visitador
Viésquez de Cisneros agrup6 a todos los nativos de la zona en dos
pueblos de doctrina: Chachopo y Timotes. Este tema etnohistorico
ha sido ampliamente trabajado por Bastidas (1996, 2003, 2010).
Esa capacidad de adaptacion es el objetivo fundamental del anéli-
sis que presentamos a continuacion. La gran fuerza de los timote,
razon por la cual no solamente permanecen cerca de la zona que
habitaban sus antepasados sino que en ella siguen prosperando y
viviendo, tiene que ver con una peculiar forma de considerar el
mundo. No hace falta pasar mucho tiempo con ellos para darse
cuenta de que el razonamiento que hacen acerca de los cambios
historicos es fundamentalmente positivo. Los timote se reinventan
a partir de las transformaciones que suceden a su alrededor, pero
sin dejar de lado su particular filosofia de vida, caracteristica de
los pueblos amerindios. Lejos de detenerse en el desgaste de sus
luchas, se focalizan en el “plus” que pueden afadir esas transforma-
ciones a su mundo. En este caso, nos detenemos en la relacion que
tuvieron y tienen con la modernidad consustancial de la sociedad
criolla venezolana actual, de la cual siguen integrando elementos
que escogen segun sus necesidades.

Insistimos en que ese tipo de adaptacion no es una transformacion
completa sino una reelaboracion o reestructuracion de su cultura.
Esta particularidad les permite evitar la aculturacion total que
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conllevaria una adaptacién completa a los modales criollos, refor-
zando su capacidad para entender esta sociedad tan cercana para
ellos y de la cual extraen componentes que para ellos pueden ser
valiosos. La “integracion de la modernidad” a la cual nos referimos
no significa solamente la incorporacién de una cultura que quita
espacio a “lo tradicional” sino que también les da acceso a ciertas
ayudas que idealmente pueden escoger ellos mismos, permitién-
doles una concientizacion y una reflexividad acerca de su cultura,
a la vez que aprenden a manejar herramientas para protegerse de
los elementos que no quisieran integrar.

Hoy en dia la poblacién de la comunidad timote es de poco mas
de cien personas, y, gracias a las mejoras de sus condiciones de
vida, esta cifra sigue creciendo. Los habitantes se reparten entre
cuatro familias principales: dos ramas de la familia Rivas, la fa-
milia Araujo y la familia Compita. Ciertos miembros pertenecen
a dos familias, uniéndolas y constituyendo lazos que permiten a
los habitantes considerarse todos como miembros de una misma
familia extensa.

Por otra parte, los timote nos explican que la herencia “de lo in-
digena” es matrilineal. Existe una ley que estipula que la sangre
indigena se hereda a través de la madre y que cuando un miembro
de la comunidad se casa con una mujer forastera, el hijo no hereda
ciertos atributos que caracterizan al timote y, por tanto, no puede
ser cacique, por ejemplo; pero al contrario, cuando la madre es la
que se ha casado con alguien que no es de la comunidad indigena
(como un criollo), el hijo si “hereda el derecho de la comunidad
indigena”. Ademas, para salvaguardarse, los timote privilegian cier-
ta endogamia, y tratan de conservar su pureza étnica privilegiando
las bodas entre los mismos miembros de la comunidad.

“Las leyes de las comunidades indigenas dicen que ojala el setenta

por ciento se case con las que son de ahi. Pero lamentablemente
en esta comunidad no se pudo. Porque bueno, casi todo familia
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principalmente, pues. Pero hay personas que son por lo menos
casadas con gente de aqui. (...) Y usted ve una morenita que tiene
ahi, que tiene los rasgos bien indigenas. Una carajita que siempre
sube ahi, la mas grandecita. Ella tiene los rasgos indigenas. El 70%
de ella es indigena. Porque usted, cuando uno ve una persona que
es indigena, se le ven los rasgos en el fisico de la cara, bastante.”

Fotograffa 1. Parte de la comunidad vista desde el paramo.

Los datos de campo para este estudio han sido recogidos durante
varias estancias en el Paramito Alto que tuvieron lugar entre mayo
y septiembre de 2010. Esta investigacion fue mds alla del andlisis
de la combinacidn cultural timote y permitié también un estudio
de les creencias y del uso de las plantas medicinales por parte de
la comunidad indigena timote. Estos temas serdn profundizados
en proximas publicaciones.

En una primera parte puntualizaremos los cambios que tuvieron
lugar durante las tltimas tres décadas, permitiendo la insercion de
la comunidad en la sociedad moderna, y que se concretaron en el
acceso a los servicios basicos como la energia eléctrica, la distribu-
cién de aguay la construccion de una via de comunicacion. Luego,
analizaremos la influencia de los cambios politicos nacionales,
regionales y locales sobre la situacion de los indigenas timote y
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destacaremos particularmente el proceso de autodemarcacién de
su territorio. Finalmente nos interesaremos en la situacion de la
comunidad hoy en dia subrayando la importancia de la agricultura
como fuente de ingresos, y destacando el encuentro indigena de
2007 para analizar el punto de vista de los timote sobre su situacion.

2. La integracion a la modernidad a través de la llegada
de los servicios basicos

Hasta que consiguiesen los servicios bdsicos, los timote habian
vivido alejados de la influencia de la sociedad industrial contempo-
ranea, la cual estaba transformando la sociedad venezolana criolla
y particularmente la ciudad de Timotes, vecina de la comunidad.
Vivian “olvidados”, sin siquiera ser reconocidos por su pais como
una de las comunidades indigenas que componen su diversidad.
Esta soledad conllevaba cierta escasez alimentaria y no impedia
“incursiones” en la ciudad para vender carbén por ejemplo y tratar
de conseguir harina u otro alimento bésico, principalmente durante
los meses que precedian las cosechas, cuando escaseaba la comida.

2.1. El agua y la electricidad

Los primeros pasos hacia cierta integracion de la modernidad por
parte de los timote empez6 con la paulatina llegada de los servicios
basicos a la comunidad. Todo comenzé cuando Felipe Ramirez
regresé a la comunidad a principios de los afios 80" para volver
a sembrar. Segun relatan los timote, llegé con otro punto de vista
de la situacién en la que vivian y empez6 a difundir la idea de que
seria util y beneficioso para todos que tuvieran un sistema de riego.
El sistema de riego y la tuberia para abastecer las casas en agua
llegaron a la comunidad gracias a un contacto que don Felipe tenia
en el Ministerio de Agricultura y Cria (ahora Instituto Nacional de
Desarrollo Rural). Se consiguié un permiso para poner unas man-
gueras y poder bajar el agua desde la quebrada hasta la comunidad.
En un primer momento desviaron el agua de una acequia antigua.
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Luego consiguieron tuberias y mangueras para llevarla hasta las
tierras cultivadas. A finales de 1987, obtuvieron un tanque para
almacenar el agua y principios de 1988 llegé la tuberia para sacar
el agua. Los indigenas timote pusieron la mano de obra y cargaron
toda la tuberia desde Timotes hasta arriba. Tuvieron que subir este
material por una carretera de tierra.

Se hizo la distribucién de tubos por la red principal para que la
gente colocara su conexion respectiva. Cada uno hizo su salida y
de la tuberia madre se fue repartiendo el agua a cada familia. Se
hicieron varios ramales para que cada zona pudiera tener agua.
Empezaron a familiarizarse con los tubos y el sistema de riego,
que eran herramientas que no conocian. Gracias a esta mejoria de
sus condiciones de vida, cambiaron y diversificaron sus cultivos.
Ademads, ya podian sembrar con mayor confianza. Si habia falta de
lluvia en verano, regaban, lo cual les permitia tener mas seguridad
con sus cosechas. Segun sefala un habitante: “De ahi pa’lante
fue cuando empezé a prosperar la comunidad. Pudimos sembrar
mads, se fue cambiando el tipo de siembra. Antes era papa y trigo,
después se fue cambiando por hortalizas”.

La realizacién de este proyecto no fue del todo facil. Desgracia-
damente, éste no convencid a un habitante que habia vuelto a la
comunidad después de haberse ido por varios afios. Este sefior, con
la ayuda de un terrateniente vecino trat6 de impedir la llegada del
agua por la via legal, y perdio el recurso que presenté ante los tri-
bunales. Su objetivo, en este caso y en otros, era impedir la llegada
de los servicios bdsicos a la comunidad, picando las mangueras
o llamando a la policia por ejemplo. Es probable que esta alianza
tuviera el propdsito meramente econémico de vender las tierras de
la colectividad para su beneficio propio, ya que procurando que la
comunidad siguiera con sus dificultades promovian la emigracién
de los habitantes hacia las ciudades, disponiendo asi de los terrenos
para intercambiarlos por dinero.

Por otra parte, la electricidad llegd hasta la comunidad poco des-
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pués del agua, hacia finales de 1988. Segtin nos relatan, mientras se
desarrollaba el proyecto del sistema de riego, alguien subié hasta
la comunidad y les dio la informacién de que en la parte media del
Paramito (entre la ciudad y la comunidad), tenian un proyecto para
conseguir «la luz», y que se podia subir hasta el Paramito Alto.
El gobierno fue quien subvencioné el proyecto. La comunidad se
comprometié a ayudar en la medida de sus posibilidades. Para este
momento, todavia tenian severas dificultades econémicas.
Relativamente, a partir de la llegada del agua y de la electricidad,
la comunidad comenz6 a mejorar sus condiciones de vida. Estos
servicios basicos les permitirian introducirse en el mundo econé-
mico moderno, y empezar a tener una vida con mas confort, en
la que los «meses de hambre» (abril-junio) ya no volverian a ser
tan arduos. “A lo que vino la luz, ya la comunidad fue cambiando.
Si, porque por lo menos, ya uno tenia otra visualidad. Ya podia
trabajar, y se iba como prosperando la comunidad.” La prueba mas
llamativa es que hasta estas fechas habian nacido muy pocos nifios.
Sin embargo, gracias al mejoramiento de su situacién, pudieron
pensar en traer mas descendencia al mundo, porque ya no estaban
tan preocupados con respecto a como iban a alimentar a los nuevos
miembros de la comunidad.

No obstante, quedaba un importante problema por solucionar.
La conexion con la ciudad era muy dificil, no podian vender sus
cosechas o bajar en caso de emergencia porque el acceso a la
ciudad de Timotes era muy escabroso y la carretera de tierra era
intransitable cuando llovia. Para bajar a pie el tiempo promedio es
de aproximadamente dos horas, y para subir casi cuatro.

2.2. La construccion de la carretera

El proyecto de la carretera se planted entre 1989 y 1990. La co-
munidad no recibi6 respuesta por parte del gobierno hasta 1996.
Resueltos los asuntos de agua y electricidad, quedaba por resolver
el acceso a la comunidad desde el pueblo. Los timote pensaban
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en sembrar mds para poder vender una parte de las cosechas, pero
el estado del camino, junto a las pronunciadas pendientes y las
frecuentes lluvias imposibilitaban la ejecucion de esta propuesta.
Por estas razones empezaron a “luchar por la carretera” y hacer
peticiones al Gobierno Central y Regional. Hicieron todas las
diligencias posibles porque ya sabian donde acudir.

En 1993, se aprob6 un proyecto de cinco millones de bolivares
(53.500% ) con el cual, a causa del insuficiente dinero invertido,
apenas se pudo hacer una pequefia parte de la carretera en la salida
del pueblo.

Después, “se volvié a luchar” y la comunidad se unié con los
caserios (propiedades privadas) del Paramito Medio que también
empezaban a sembrar y no podian subir ni bajar al pueblo cuando
llovia. De esta manera, juntos, introdujeron un nuevo proyecto
para construir la carretera. Recogieron firmas de toda la gente
interesada en la consecucién de este proyecto y finalmente, en
1997, les aprobaron 48 millones de bolivares (98.500%), que en
aquel tiempo representaban una gran cantidad de dinero. Este
proyecto fue financiado por el Fondo Intergubernamental para la
Descentralizacion (FIDES).

Con este dinero pudieron construir casi la mitad de la carretera que
separa la comunidad del Paramito Alto con Timotes. Ademas, los
habitantes fueron empleados como obreros para realizar el trabajo.
Sin embargo, tuvieron un problema con una parte del dinero, por lo
que reclamaron, y cuando se informaron en Mérida, se encontraron
con que la compaiiia habia cerrado la cotizacién. Habia gastado
20 millones de bolivares, y el resto del dinero nunca aparecid. Si
la gente de la parte media estaba aliviada y ya tenia una carretera
de cemento, la comunidad seguia con las mismas dificultades y
la certeza de que con el dinero completo es muy probable que la
carretera hubiese llegado hasta la parte alta.

“Ya tenian buena carretera. Pero nosotros no. Estos 28 millones,
si hubiera sido legalmente, nos hubiera salido la carretera has-
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ta aqui, ufff..., sobraito. Pero claro, como siempre habia lo que
se llama burocracia, siempre se llevaban la plata y nadie sabia
adonde iba. Se la llevaron y nadie dijo nada.”

En 1999, se aprobd otro proyecto. Desgraciadamente, esta vez
solamente consiguieron dos millones (3.000$), con los que se hizo
una pendiente muy pronunciada y nada mas. El afio siguiente obtu-
vieron 14 millones (20.500$) de la alcaldia del Municipio Miranda,
financiados por el FIDES. Con este dinero se hizo una parte de la
carretera que estd constituida de dos segmentos de tamaio reducido
con hierba en medio, por la cual s6lo puede transitar un vehiculo.

“Entonces, el muchacho vino, se reunio con la comunidad de
aca arriba, dijo que él era el duerio de la compaiiia, ;qué iba a
hacer? Por lo menos 14 millones era plata en aquel tiempo, eso
alcanzaba bastante. Pero que él necesita que la comunidad le pu-
siera la mano de obra para la carretera, que él iba a comprar el
material no mas. Entonces bueno, nosotros como necesitabamos
una carretera, nosotros dijimos que si, que nosotros poniamos la
obra de mano.”

Asi que casi todos los hombres de la comunidad participaron en
la construccién de esta parte de la via, a pesar de que era tiempo
de cosechas. Se necesité de quince obreros fijos diarios toda la
semana, durante casi dos meses. Algunas personas de la parte
media colaboraron, pero la gran mayoria de los trabajadores fueron
los timote, lo cuales perdieron una parte no despreciable de sus
cosechas por descuidar sus cultivos en este periodo.

Siguieron ejecutando la obra hasta que el encargado de la obra les
anuncié que ya no quedaba més dinero y que para poder cimentar
“las partes mds feas”, era necesario que ellos mismos pagaran los
fletes que hacian falta. En aquel tiempo un saco de cemento costaba
dos mil bolivares (3,3$) y por un flete se pagaba diez mil. Cada
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habitante de la comunidad colaboré con veinte mil bolivares para
pagar dos fletes, y juntos consiguieron reunir cuarenta envios. Con
este gasto, lograron que la carretera llegara un poco mds abajo de
la parte donde residen.

Chavez lleg6 al poder en 1999 y ya se aproximaban las eleccio-
nes para gobernadores y alcaldes. En pleno periodo electoral, en
2000, el alcalde Briceiio Moreno, como parte de su campaiia por
la reeleccion, aport6 una suma de dinero que sirvié para culminar
las pendientes que quedan un poco mds abajo de la comunidad,
haciendo que la via llegara por fin hasta las puertas del poblado.
Luego, en 2002, volvieron a pedir ayuda y les aprobaron lo sufi-
ciente, dos millones (2.000$) para llegar al «Llano», después de
las primeras casas, donde hoy se ubica la escuela-casa comunal .

“Pa’l 2002, 2003, por ahi, llego hasta alli. Se volvio a hacer igual.
Se vino una plata, la gente estiramos, unos compramos cemento.
Bueno, se hizo que la comunidad aportara. ; Qué mas? Hubo que
aportar. Porque segun ellos decian, la comparnia que agarraba,
el alcalde en aquel tiempo, decian que no alcanzaba la plata. Y
bueno, para que nosotros estiraramos.”

A finales de 2003, obtuvieron quinientos mil bolivares (300$) del
nuevo alcalde Ibrahim, también de oposicion, con los que pavimen-
taron la fuerte pendiente que se encuentra mds arriba de la escuela.
Otra vez, los habitantes pusieron la mano de obra.
Posteriormente, cuando se registré el Consejo Comunal en 2006,
el primer proyecto que gestionaron fue para la culminacion de la
carretera. Les asignaron treinta millones de bolivares (14.000$),
con los cuales cementaron desde mas arriba de la escuela hasta la
parte donde termina hoy en dia la carretera, en la parte alta de la
comunidad, pero antes de las tltimas casas. En 2006, un millén de
bolivares no tenia el mismo valor de antes. Una paca de cemento
valia alrededor de diez mil bolivares (4,79%), es decir, cinco veces
mas que en 1999.
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“Después cuando se termino lo de la carretera, ya se alivio lo de
la carretera. Pero se lucho bastante. Y todavia estamos luchando
para terminarla. Hasta la parte de ramales. Para bajar lo que
se produce p’alld, lo que se produce p’alld, y lo que se produce
palla.”

Como hemos visto, la llegada de la carretera hasta la comunidad,
es decir, la via de acceso pavimentada hacia la ciudad, para poder
vender las cosechas en ella, comprar comida, hacer diligencias
o ir al hospital, es muy reciente. Todavia falta la parte alta de la
comunidad que conectaria de forma mas comoda las tltimas casas
y una parte no despreciable de los terrenos que cultivan. También
esperan poder tener unos ramales o tramos secundarios para ciertas
casas y campos que no estdn muy cercanos de la red principal.
Gracias a esta via de comunicacion, los timote gozaron de cierta
estabilidad econémica desconocida por las generaciones prece-
dentes. Esta estabilidad les proporcion¢ la tranquilidad necesaria
para poder confiar en el futuro y encaminarse hacia el desarrollo
de su comunidad.

2.3. El Consejo Comunal, la casa comunal y la escuela
El concepto de Consejo Comunal aparecié en Venezuela con la
eleccion del presidente Chavez. Es un organismo que permite al
pueblo organizado ejercer directamente la gestion de las politicas
publicas y proyectos orientados a responder a las necesidades y
aspiraciones de las comunidades en la construccién de una so-
ciedad de equidad y justicia social (Ley de consejos Comunales,
2006: Articulo 2). Es decir, que el mismo pueblo es quien formula,
ejecuta, controla y evalda las politicas publicas, asumiendo asi el
ejercicio real del poder popular.

Hasta 2006, fecha en que se registra e instituye el Consejo Comunal
del Paramito Alto, el organismo colectivo oficial que congregaba a
las comunidades en Venezuela era llamado Asociacion de Vecinos.
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“Ahi no metia uno proyectos, no como ahorita, sino hacia uno
peticiones, una carta, y se la mandaba al gobernador o directa-
mente al presidente. No era proyecto como ahorita, los puros de
la mancomunidad. No era exactamente igual pero era como el
Consejo Comunal, un organismo que tenia bastante poder.

El Consejo Comunal funciona en base de treinta personas. Treinta
miembros del Consejo Comunal. Esos treinta tienen el mismo man-
do. Son los primeros voceros. Todos son iguales, tienen el mismo
mando. Y a base del Consejo Comunal, cada uno puede hacer su
proyecto. Cuando uno necesita hacer un proyecto, entonces uno
hace una asamblea, en general, no el puro consejo sino toda la
comunidad. Entonces ahi se discute. Se sacan todas las necesida-
des, y de ahi empezamos que era la carretera. Y gracias a Dios
se logro bastante.”

Entonces, luego de lograr los servicios bésicos, la comunidad co-
menz6 la lucha para la construccion de una casa comunal. Como
segundo proyecto del Consejo Comunal se planted este objetivo y
consiguieron subvenciones para su realizacion. La edificacion de
esta obra empez6 a finales de 2008 y se culminé a principios de
2009. El primer uso que dieron al nuevo edificio colectivo no fue
tanto el de un lugar de reunién, sino que lo han venido utilizando
como escuela, debido a la necesidad de un espacio adecuado para
la instruccién de los nifios.

“Y de ahi, cuando se termino la casa comunal, fue que la gente
se animo. O sea, fue lo mas importante era darle uso a la casa
comunal como escuela, porque los nifios no tenian donde... No
donde, porque habia donde recibir la escuela, pero en una casa
particular. Entonces, todos los nifiitos ahi, todo apretados. Cuando
llovia, se goteaba el techo. Entonces, se cedio para la escuela,
donde ahorita los nifios reciben la escuela.”
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Ahora la comunidad posee una escuela de verdad, asociada y
subordinada a la Escuela Principal que se ubica mds abajo, en
el Paramito Medio. Las maestras son pagadas por la Secretaria
de Educacién de la Gobernacion del Estado Mérida. M4s alld de
conformarse con este logro, los habitantes tienen la esperanza de
conseguir un centro educativo independiente en el cual puedan
implantar una educacién intercultural mas adaptada a la comunidad
y tratar de recuperar una parte del idioma indigena original que
estd casi desaparecido.

3. La influencia de los cambios politicos

Los vaivenes politicos, tanto a nivel nacional como en los niveles
regionales y locales, tuvieron un impacto profundo en la vida de
la comunidad timote y del venezolano en general. Los cambios de
presidente, gobernador y alcalde generan tantas reorganizaciones
que perjudican o favorecen la marcha de la comunidad.

3.1. Los representantes de la comunidad

Hoy en dia el representante de la comunidad es Ramoén Araujo. Fue
elegido en 2004 por su liderazgo y porque siempre luché en favor
de la comunidad, después de haber sido el lider informal durante
cerca de veinte afos.

“Pero Ramon, a él le ha gustado siempre luchar por la comuni-
dad. Y Venancio es otro al que le gusta luchar por la comunidad.
Es gente que le nace aquello de luchar por la comunidad, para
que la comunidad tenga mejorias. Y fue donde se empezo a ver
el liderazgo de Ramon, que le gustaba. Y bueno que era una per-
sona que era seria. Bueno, una persona que le echaba pichon a
la vaina. Y cuando decia una cosa, él era un hombre que tenia
una palabra, que decia “si voy a ir”, y uno contaba que iba, para
cualquier parte.”
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Por su parte, el representante se refiere a su eleccion de la siguiente
manera:

“Llego el momento que hubo la necesidad que hubiera un repre-
sentante que fuera de aqui, por los problemas que habia. Habian
demasiado de problemas. Y entonces fue por eso que me eligieron
a mi como representante pues. Ahi estoy, haciendo lo que se pueda,
y echando por la mancomunidad y por cada uno de los habitantes
de aqui, lo mejor de uno como representante. Y no dejar tampoco
que llegué aqui cualesquiera a echar bromas, o querer venirse a
meter por lo guapo tampoco.”

En un principio, entre 1983 y 1984, lo eligieron como presidente
de la asociacion de vecinos. En este periodo, el representante no
era un habitante de la comunidad. El sefior Ceferino Uzcategui,
que luego transmitié esta responsabilidad a su hijo Melquiades,
eran ambos ajenos a la comunidad.

Los timote consideran que estos sefiores “no servian para nada”
porque solamente representaban a la comunidad, pero no luchaban
para que las condiciones de vida mejoraran.

“Ellos no vivian en la comunidad. Ellos eran simplemente, que
antes cuando la mayoria de las tierras se perdieron, aqui en la
parte baja, la gente decia: “vamos a nombrar a fulano como re-
presentante”’. Pero cuando yo salgo de representante, entonces a
mi me queda con un pedacito de tierra. (...)

Ahi, quiero decirle algo. Ahi hubo mucho atraso, porque el re-
presentante no se interesaba por la mancomunidad, ni por nada,
se interesaba puro por lo de él. Y claro, eso también fue mucho
atraso, pa’la comunidad y pa’la gente.”
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3.2. Los cambios politicos nacionales y locales

Los indigenas timote fueron registrados como comunidad indigena
en la Gaceta Oficial de 2004 y agradecen la ayuda de la Universi-
dad de los Andes: “nos ayudaron mucho para que apareciéramos
nosotros registrados en Gaceta Oficial.” Ademds aparecen en la
Ley Organica de Pueblos y Comunidades Indigenas (LOPCI),
publicada en la Gaceta Oficial N° 38.344 del 27 de diciembre de
2005. Este documento tiene por objetivo desarrollar los derechos
de los pueblos y comunidades indigenas reconocidos en la Cons-
titucion de la Republica Bolivariana de Venezuela de 1999, la cual
ofrecid un nuevo escenario en lo referente a los derechos de los
pueblos indigenas.

Las disposiciones finales de la Ley Organica de Pueblos y Co-
munidades Indigenas hacen constar que los timote son una de las
cuarenta etnias reconocidas en este documento (LOPCI, 2005: 67).
El primer articulo de esta ley subraya que:

“El Estado venezolano reconoce y protege la existencia de los
pueblos y comunidades indigenas como pueblos originarios, ga-
rantizandole los derechos consagrados en la Constitucion de la
Republica Bolivariana de Venezuela (...) la preservacion de sus
culturas, el ejercicio de la libre determinacion de sus asuntos in-
ternos y las condiciones que los hacen posibles” (LOPCI, 2005: 1).

Los habitantes de la comunidad agradecen el reconocimiento del
Estado que ya protege oficialmente su condicion de nativos y su
cultura; el apoyo que se les ha concedido para el equipamiento de
electricidad, agua y carreteras. Confirman esta mejoria sefialando
que la llegada de Chdvez al poder tuvo el mérito de otorgarles
cierta consideracion hacia su cultura y sus particularidades. Dicen
que ya se les escucha y pueden hablar con las autoridades, aun-
que lamentan que todavia nadie les ayuda con las mejoras de su
infraestructura y de las viviendas.
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“Ahorita, gracias a Dios, ya tienen bastante respeto, vamos a decir
con los habitantes que hay ahorita. Con la llegada del Presidente
Chavez fue donde hubo, hubieron leyes. Hubieron leyes que lo
respaldan a uno. Leyes que son buenas, buenas. Lo que mas es la
Constitucion.”

Los habitantes del Paramito Alto consideran que el gobierno ha
mejorado, y atiende mejor a los indigenas. Sobre los desajustes y
los fallos, tienden mds a culpar a la burocracia y a la gente, y no
a las intenciones del gobierno, propiamente dicho. Ademas, los
proyectos muchas veces son obstaculizados por las rivalidades
politicas. Las relaciones entre los niveles nacional, regional y
local, acopladas con las profundas diferencias politicas, dificultan
a menudo la fluidez de las decisiones del gobierno, cuando no las
neutralizan del todo. Como lo subraya un habitante: “Uno mete
un proyecto en Caracas, lo aprueban, o a veces lo engavetan en
Mérida y eso nunca sale (...) Puede haber mucho interés por la
comunidad, pero la politica a veces puede més que e€so0.”

Antes les era imposible ir a la alcaldia, a la gobernacion o a Caracas
para plantear un proyecto o discutir un asunto. No se les tomaba
en serio.

“Por lo menos se ve que ya de usted como comunidad indigena
no se burla. En cambio antes, pedir en Caracas como comunidad
indigena, jno! ;Quién lo recibia? Nadie. Por lo menos, ni en Ti-
motes, uno iba a la alcaldia a pedir algo y no... “Venga manana,
venga pasado manana, hoy no tengo tiempo de atender”. Y asi lo
llevaban a uno.”

Los habitantes de la comunidad han tenido que soportar durante
aflos el menosprecio y ver como atendian a los criollos, mientras
a ellos no se les tomaba en cuenta. Observaron como la gente que
tenia dinero si era recibida por los alcaldes y cémo, conversando
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con ellos, conseguian todo lo que se proponian, mientras que los
timote tenian serias dificultades para adquirir incluso los mas
elementales servicios.

En cambio, cuando fue elegido el alcalde Jesus Maria Espinoza,
historiador de la localidad, los timote pudieron apreciar una evolu-
cion sustancial en su nivel de vida y por fin ser considerados como
ciudadanos indigenas.

Para ilustrar mejor esta nueva situacion, un dia que la comunidad
timote debia asistir a una reunion en la alcaldia, quien nos informa
del acontecimiento, por asuntos personales, lleg6 mds temprano, y
sentado en la sala de espera pudo advertir una escena que describe
muy bien la forma de actuar de la gente poderosa de la sociedad y
la nueva situacién de igualdad de los indigenas. Es muy comiun la
creencia, por parte de la gente adinerada, de que tienen una priori-
dad jerarquica sobre quienes consideran que se encuentran debajo
de ellos en su representacion de la escala social, mds cuando se
trata de los indigenas, que siempre han sido depreciados por los
criollos y relegados al ultimo escalafén de la ciudadania.

“Llegué yo primero alld, a esperar los otros. Iban Venancio, Ra-
mon... Yo me fui temprano porque tenia que hacer unas diligencias
v era a las diez de la manana la audiencia con él [el alcalde].
Llegué a las ocho y media, las nueve.

Llego un serior rico. Entonces le dijo a la secretaria del alcalde
que a quiénes tenia a las diez de la mariana. Entonces la secretaria
le dijo: “mire, una comision de la comunidad indigena que viene
a hablar con él”. Entonces el serior le dice: “pero, jacaso es mas
importante esa gente que yo? ” Entonces la secretaria le dice: “no,
no es que es mds importante sino que nosotros le damos prioridad
a los que vienen en comision”. Y entonces él le dice: “no, pero
es que yo soy un hombre muy ocupado, tengo mucho trabajo. Yo
necesito hablar con el sefior. Que es que yo le voy a plantear un
negocio. | Yo tengo plata!” Y no sé qué mas.
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Y entonces la secretaria le dijo: “no, es que no se puede. Porque
el hecho de que usted tenga plata, no es mejor que la comision
que va a venir de arriba”. Entonces le dijo: “mire, usted tiene
que anotarse manana a las diez de la mafiana a una audiencia y
lo recibe”. Se fue, arrecho. [Muy molesto]”

Ademds, durante el mandato de Espinoza consiguieron ayuda
para la construccion de diez bafos en la comunidad. La ejecucion
de este nuevo proyecto no fue féacil. No pudieron participar en la
elaboracidn del proyecto y relatan haber estado “siempre peleando
con la compaiifa constructora”.

En 2009, el pueblo de Timotes cambid de alcalde y reemplazé al
sefior Espinoza por Jos€ Olmos, de la oposicion. Los habitantes de
la comunidad lamentan su derrota y procuran explicarla en base
a los errores que cometi6 durante su gestion. No obstante, a pesar
de las probables complicaciones ligadas al cambio de alcalde, los
timote no perdieron el &nimo y la esperanza de que éste los ayude
y respete. Dicen que tiene “otra mentalidad”, distinta a los otros
miembros de su partido y que se ve que quiere trabajar en favor
de la comunidad.

3.3. La autodemarcacion del territorio timote

A partir de la aprobacion de la Constitucion Nacional de la Re-
publica Bolivariana de Venezuela (CRBV) en 1999 y de las leyes
que le prosiguieron, los indigenas venezolanos pasaron a formar
parte integral de la ciudadania venezolana. En esta ocasion no se
les considera solamente como ciudadanos venezolanos, con la
homogenizacion que este hecho conlleva, sino como indigenas
ciudadanos de Venezuela, con el debido respeto hacia su cultura y
heterogeneidad, plasmado en la Carta Magna, norma fundamental
de los Estados modernos. En el Capitulo VIII del documento, titu-
lado “De los derechos de los pueblos indigenas” podemos reparar
en que el Estado venezolano reconoce las tierras ancestrales de
los indigenas.
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“Articulo 119: El Estado reconocer4 la existencia de los pueblos y
comunidades indigenas, su organizacién social, politica y economi-
ca, sus culturas, usos y costumbres, idiomas y religiones, asi como
su habitat y derechos originarios sobre las tierras que ancestral y
tradicionalmente ocupan y que son necesarias para desarrollar y
garantizar sus formas de vida. Corresponderd al Ejecutivo Nacional,
con la participacién de los pueblos indigenas, demarcar y garantizar
el derecho a la propiedad colectiva de sus tierras, las cuales serdn
inalienables, imprescriptibles, inembargables e intransferibles
de acuerdo con lo establecido en esta Constitucién y en la ley”
(CRBYV, 1999: 31).

Adicionalmente se instituy6 la Ley de Demarcacién y Garantia de
Hébitat y Tierras de los Pueblos Indigenas, que entr en vigencia
el 12 de enero de 2001, segtin la Gaceta Oficial N° 37.118, estable-
ciendo las condiciones necesarias para elaborar un plan nacional
destinado a demarcar las tierras de propiedad indigena. Su finalidad
primordial es garantizar los derechos originarios que ellos tienen
sobre las mismas.

En el articulo uno, se garantiza el derecho a las propiedades co-
lectivas de las tierras de las comunidades indigenas; el articulo
dos define y precisa los conceptos de “hdbitat indigena”, “tierras
indigenas”, “pueblos indigenas”, “comunidades indigenas” e
“indigena”; y en el articulo siete se subraya que el Estado venezo-
lano se encargara de su financiamiento. Ademas el articulo cuatro
apunta que:

“El proceso de demarcacion del habitat y tierras de los pueblos y
comunidades indigenas sera realizado por el Ejecutivo Nacional
por organo del Ministerio del Ambiente y de los Recursos Natura-
les, conjuntamente con los pueblos, comunidades y organizaciones
indigenas legalmente constituidas” (LDGHTPI, 2001: 2).
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Valiéndose de la nueva Constitucion y la Ley sobre la Demarcacion
de las Tierras Indigenas, los timote, con la ayuda del Centro de
Investigaciones Etnoldgicas (CIET), perteneciente a la Universidad
de Los Andes, han emprendido la demarcacién del territorio de los
habitantes de Paramito Alto, Gltimos representantes de los nativos
que vivieron en la cordillera del actual Estado Mérida.

El objetivo bésico de la autodemarcacién y demarcacion es proteger
un territorio indigena ancestral que ya se ha visto considerablemen-
te reducido, de los terratenientes vecinos y ladrones de todo tipo
que quieran apropiarse de sus tierras. Para el desarrollo del proyecto
de demarcacion de las tierras timote, se ha tenido en cuenta tanto
el mapa mental que ellos tienen de su propio territorio, como lo
relatado desde el periodo de la conquista y colonizacion hispana
y las limitaciones obvias con que se tropiezan hoy en dia, como la
ubicacién del pueblo en la parte baja, o de los vecinos particulares
y sus propiedades.

El documento que se redact6 se llama “Autodemarcacién del te-
rritorio del Pueblo Indigena Timote”. Después de dibujar un mapa
mental con la comunidad, el Profesor Puig Saltarelli fue con un
pequeiio grupo timote a demarcar los términos precisos que deli-
mitan el espacio que ha de ser rescatado. Esta tarea dur6 tres dias,
durante los cuales recorrieron los limites de la comunidad hasta
las altas montafias. Como resultado de esta empresa, los autores
nos sefalan que:

“El espacio Timote, de acuerdo al proceso de autodemarcacion
realizado, ocupa una superficie de 4,56 Km?, dibuja un poligono de
apariencia rectangular cuyo eje principal se orienta en direccion
noreste-suroeste. Dicho territorio se ubica en la margen izquierda
de la cuenca del rio Motatan entre 2.800 y 4.000 msnm extendién-
dose por un rango de altura de 1.200 msnm” (Puig, 2007: 6).
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Para los habitantes de la comunidad, el proyecto de autodemar-
cacion ha sido importante, pues les permitié equipararse al nivel
de los otros pueblos indigenas. Pero el propésito fundamental de
este proyecto es la proteccion de lo que les queda de sus tierras
ancestrales. Ya fueron victimas del despojo de buena parte de su
territorio ancestral, robos mas recientes de unas parcelas por los
vecinos y hasta se traté de convertir su espacio en tierras baldias
municipales. Cuentan que quieren tener en su poder titulos que
certifiquen su propiedad comunal para poder estar protegidos,
hoy mds que nunca, pues con la construccion de la carretera y la
variedad de cultivos que ahora producen, su territorio empezé a
adquirir cierto valor econémico.

“Entonces nosotros nos fuimos con Andrés [Investigador del
CIET], demarcamos los limites. Todas las partes, limites de lo que
es propiedades privadas, Chamaru, Bailon, Parte baja. (...) Des-
pués si fuimos. Porque yo fui uno que me tiré el trabajo con Andrés
de tres dias. Y otro muchacho, el hijo de Ramon también, que le
dicen “el abuelo”. Fuimos alla, fuimos alla, fuimos pa’rriba, tres
o cuatro dias por ahi. (...) Todos los limites los hicimos. (...) Alla
demarcaba, ponia puntitos, miraba con un GPS las coordenadas.”

Los integrantes del CIET les organizaron para el momento en
que llegaria la comisién encargada de demarcar oficialmente. Sin
embargo, hasta la redaccion del presente articulo, no han ido al
Paramito Alto, pues a pesar de que los timote participaron en la
constitucion de la Comisién Nacional, queda por constituir una
Comisién Regional.

“Y cuando a nosotros nos toco ir una vez, esto fue en el 2005 o
2006 que nos fuimos a una reunion en Caracas, con la gente del
Consejo Indio de Venezuela. Se nombro una comision de la de-
marcacion de todos los territorios de los indios, de los indigenas
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de Venezuela. Pero hasta aqui, yo he hablado con varios hasta
ahorita, esta comision no ha trabajado como se debe trabajar.”

Finalmente, a pesar de que este retraso en la concrecion de la
demarcacion es preocupante, se estdn retomando los trdmites ne-
cesarios para lograr la demarcacion oficial y conseguir el titulo de
propiedad colectiva a través de un nuevo proyecto del Centro de
Investigaciones Etnoldgicas.

4. Los timote en la actualidad

4.1. Una comunidad agricultora

Antes de introducir el cultivo y la vente de hortalizas, posibilitados
gracias al sistema de irrigacion y a la construccion de la carretera,
los indigenas timote sembraban solamente para su consumo pro-
pio. En aquel tiempo cultivaban principalmente maiz y trigo, que
molian para tener harina para hacer arepas, base de la dieta en todo
el pais; arvejas (Pisum sativus) y caraotas (Phaseolus vulgaris),
que se suelen usar para sopas, y las papas que siempre tuvieron.
Para completar esta dieta deficitaria, cuajaban leche para hacer
queso, a veces cazaban y pescaban y cuando era posible, compra-
ban carne en el pueblo. Ademas, siempre tuvieron frutas silvestres
segun la época del afo.

Hoy en dia, gracias a los avances antes descritos, cada una de las
familias de la comunidad tiene una o varias parcelas de tierra en
las que siembran, cultivan y deshierban a lo largo del afio. Ya no
trabajan solamente para alimentarse, sino que también producen
lo suficiente para vender en Timotes. La agricultura es la principal
fuente de ingresos de la comunidad.

“Aun hoy, son comunes entre los habitantes del Paramo Andino,

actividades como el deshierbe del terreno, la siembra y cosecha
colectiva, modalidades de intercambio de la fuerza de trabajo
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expresada en la mano vuelta, convite, cayapa, etc. Actividades
éstas heredadas de las antiguas practicas comunales indigenas
de trabajo y produccion” (Luengo, 1993: 39).

Los timote cultivan todo tipo de hortaliza: coliflor (Brassica olera-
cea botrytis), brocoli (Brassica oleracea itdlica), zanahoria (Daucus
carota), ajo porro (Allium ampeloprasum var. porrum), cebolla
(Allium cepa), cilantro (Coriandrium sativum), alcachofa (Cynara
scolymus), remolacha (Beta vulgaris), tres clases de lechuga (Lac-
tuca sativa): romana, criolla, y genovesa, y dos tipos de perejil: el
crespo (Petroselinum crispum) y el liso (Petroselinum sativum).
Ademés, siguen produciendo papa (Solanum tuberosum andigena).
Enlo que concierne a las mujeres, €stas no suelen trabajar la tierra,
pero poseen por derecho una parcela para sembrar, la cual cultivan
pagando a un obrero de la misma comunidad que siembra y cose-
cha. Segtin Pereira, Mejia y Carnevali: “esta division del trabajo
estd intimamente relacionada con el culto a la fertilidad pues se
cree que la mujer y la tierra son sinénimas.” (2010: 11) También,
basdndonos en observaciones nuestras, confirmadas por el trabajo
de estas autoras (Ibidem), sabemos que este dinero es exclusiva-
mente de la mujer y no es parte del sustento familiar.

Ademads, estas investigadoras nos corroboran que, en general, la
vivienda se localiza en los bordes de la propiedad con el objeto de
aprovechar al maximo las tierras de cultivo y en la mayoria de los
casos, en las laderas para, literalmente, encajarse en uno de sus
lados con el fin de protegerlas del viento. (2010: 13-14)

Aparte del trabajo de la tierra, muchas familias tienen unas vacas
y unos pollos y gallinas. Con el dinero de la venta de las hortalizas
compran el resto de los alimentos basicos como harina, pasta, arroz,
sardinas, condimentos, etc.

A pesar del buen funcionamiento de la produccién de hortalizas,
los timote, en su afdn de evitar inconvenientes y gozar de mas
seguridad, estdn pensando en diversificar su produccion y fuentes
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de ingresos. Tienen el proyecto de desarrollar la cria de pollos y
una truchicultura , a través de un proyecto en el Consejo Comu-
nal. El objetivo final serd tanto la produccién del pescado para la
alimentacién como el atractivo turistico que representa.

Por otra parte, no obstante las utilidades que reporta la venta de
hortalizas, los habitantes deben enfrentarse a un nuevo problema:
los intermediarios, personas que trabajan de forma independiente y
se aprovechan de la poca legislacion sobre la materia para comprar
la mercancia a los agricultores y pagarles mucho tiempo después.
De vez en cuando se aprovechan del poder que tienen sobre los
productores para engafarlos.

Recientemente se ha tratado de resolver este problema a través de
un talonario que tiene cada productor para que se firme un recibo
en cada entrega. Los habitantes de la comunidad dicen que con esta
medida los abusos han disminuido, pero los intermediarios siempre
encuentran alguna forma de despojarles una parte de las cosechas.
Sin embargo no se resignan, y siguen luchando para mejorar los
distintos aspectos que quedan por corregir.

Fotografia 2. Un habitante labrando.
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4.2. Los timote y la otredad cercana

En agosto de 2007 se convoco a todos los pueblos indigenas de
las Américas para un encuentro que tuvo lugar en la Gran Sabana
de Venezuela. Esta reunion de los timote con los otros aborige-
nes del continente les permitid reflexionar sobre los cambios que
experimentaron acerca del respeto hacia su condicion de nativos.
“Fuimos bastantes. Esto fue un encuentro de todos los paises
[americanos] donde hay aborigenes. Fue un encuentro muy bonito,
sabes. Cuando vino el... vinieron los chamanes de varias partes. El
encuentro fue en la Gran Sabana. Me parecio muy bonito porque
ahi fue por primera vez donde conocimos nosotros los bolivianos
v los mayas y todo... Muchos indigenas estaban ahi.”

Los timote ya eran reconocidos como comunidad indigena y fueron
invitados. Viajaron junto a los guazdbara y los quinaroa, indigenas
de la parte baja del Estado Mérida circundantes a la ciudad de La-
gunillas, los cuales no han sido reconocidos oficialmente atin, pero
fueron invitados a unirse a la jornada, al igual que los indigenas
wayuu que residen en el estado.

Cinco representantes de la comunidad de Paramito Alto fueron
los delegados timote: Luis Rivas, Serafin Rivas, Hernan Araujo,
Yanet Rivas Compita y Carolina Rivas. Ramon, el representante, no
pudo asistir, pues tenia unas obligaciones en la ciudad de Mérida.
La alcaldia de Timotes financio el viaje hasta Mérida, y desde ahi,
tuvieron a su disposicion un autobis, un poco incomodo, que les
llevo hasta la Gran Sabana, en el Estado Bolivar, al sur del pais.
Cuando llegaron, justo empezaba el acto con el viceministro y
algunos diputados de la Asamblea Nacional representantes de las
comunidades indigenas. Se presentaron una a una todas las co-
munidades que habian acudido, procedentes de todo el continente
americano.
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“Primero, fue los de Latinoamérica. Por lo menos México, Bolivia,
Ecuador, Peru, los alaskenios... Todos esos de las partes por ahi
todos esos. Fueron presentandose poco a poco los venezolanos.
Bueno, luego vino Mérida, segundo vino, después de ellos vino
Meérida. No sé por qué. Nos extraiio porque era el Amazonas que
es el que tiene mds... Pero como casi todo el mundo lo conoce al
Amazonas, entonces de Mérida no sabian que Mérida tenia comu-
nidades indigenas. Y mucho menos en el paramo. Entonces cuando
nos toco la presentacion, que en una parte se hizo la presentacion:
aqui estan los timote, las comunidades indigenas: los quinaroa, la
parte de la [Carretera] Panamericana...”

Cuando se hizo la presentacion de los timote, un periodista espe-
cializado sobre el tema indigena se sorprendid, pues no sabia que
existian.

“Me llego el periodista y me dice: ;Y ustedes son la unica comu-
nidad sobreviviente del paramo?” Y me dijo: “es que por primera
vez que yo, tanto que he visitado las comunidades porque yo siem-
pre me he metido aqui en la Gran Sabana, en el Amazonas, por el
Zulia, por todo eso sacando... Pero yo no sabia que Mérida tenia
comunidades indigenas, y mucho menos del Paramo”. Dije: ‘s,
hay comunidades indigenas. Y del paramo. Somos comunidades
indigenas, descendientes de las comunidades indigenas de los

timote del Paramo”.

Al dia siguiente, las comunidades pudieron compartir experiencias
entre ellas. Se dieron cuenta de que los indigenas del Brasil tienen
muchos problemas con su gobierno, y que en Bolivia y Venezuela
estin relativamente protegidos. Entre otras actividades, organizaron
mesas de trabajo: se les dio una hora para que tuviesen la oportu-
nidad de conocer a cada comunidad, “sus problemas, su cultura y
sus costumbres”.
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“Cuando nos encontramos con los brasilerios, nos pusieron una
de las quejas mas grandes que tenian, que era que el gobierno a
ellos no los reconocia como comunidades indigenas. Siempre les
faltaban el respeto, no eran comunidades indigenas. Entonces se
hizo una carta. Se redacté un documento donde todas las comu-
nidades de Latinoameérica, parte de las comunidades indigenas
de Venezuela, para que se les diera el merecido respeto que ellos
merecen como comunidad.”

Después dialogaron con varios grupos indigenas que conformaban
la delegacion boliviana, destacando el mejoramiento de la situa-
cién desde la ascensioén de Evo Morales al poder. Luego les toco
departir con los indigenas de México; subrayaron el problema que
tienen con la drogay el narcotréfico, y el poco respeto del gobierno
hacia su cultura.

La siguiente delegacion que se reunio con los representantes de la
region de los Andes venezolanos fueron las comunidades colom-
bianas. Ellos también tienen muchos problemas con el narcotrafico
y particularmente con la coca. Los nativos la cultivaban desde
mucho antes de la conquista espafiola y mascaban las hojas como
relajante, sobre todo en las zonas montafiosas. Hoy en dia son for-
zados a cultivar la planta, que es el componente fundamental para
la elaboracion de la cocaina y a trabajar en las «cocinas» donde se
procesa quimicamente para transformarla en el conocido narcético.
Como destaca un habitante: “fue triste, triste cuando se vio eso.
Triste, triste cuando se vio la humillacién que se le ha hecho a las
comunidades indigenas en México, Colombia y Brasil.”

Los timote se dieron cuenta de que, por mucho que las leyes ve-
nezolanas no terminaran de aplicarse, su situacion habia mejorado
bastante, mientras que en los paises vecinos las condiciones de vida
de los indigenas continuaban deteriordndose.
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“Entonces cuando nos preguntaron a nosotros como nos estan tra-
tando, nosotros hablamos de los maltratos fisicos que se recibian
antes del gobierno [de Hugo Chavez]. Porque de verdad antes era
duro. Cuando se habla de indio, a mucha gente no le gusta, o no
le gustaba, mucha gente de las comunidades indigenas se fueron
pa’otra parte. Se metieron a criollo, se criollizaron. Es algo que
a ellos no les gustaba que les dijeran comunidad indigena mucho
menos indios.”

Ademais de los problemas planteados, los timote presentes durante
el encuentro pudieron observar la cultura y practicas de los otros
pueblos nativos, resaltando particularmente un acontecimiento
que los cautivo.

“Lo que mds me impresiond a mi del encuentro fue cuando un
chamadn pidi6 una bendicién a la montaiia. Estaba despejado, cla-
rito, clarito; cuando de pronto sali6 como una nube asi negra, de
frente. Y de pronto cayo6 un fajado, o sea una lluvia fuerte. Eso fue
una bendicion de los dioses. Fue lo que mds me impresioné a mi.
Compartimos con los indigenas de la Gran Sabana.”

4.3. Unas consideraciones sobre los matices entre «indio»,
«indigena» y «aborigen»

Muchos indigenas consideran que el término de «indio» es peyora-
tivo por el uso que se ha hecho de esta palabra desde el momento
en que los primeros colonizadores designaron de este modo a
los nativos americanos, pensando que se hallaban en la India, el
oriente asiatico. Esta expresion perdurd en el tiempo e integro los
prejuicios que tenian en aquel tiempo sobre ellos.

“Porque cuando a usted le dicen... cuando a alguien se le decia

indio, queria decir bruto, ignorante, no sabe nada, no vale nada.
Era lo maximo que habia, lo que no valia nada. Y mucha gente
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todavia usa esa palabra, cuando a alguien comete un error, dice:
“ay, usted si es indio”. Mucha gente. No hace mucho me encontra-
ba yo por alld en una reunion y alguien decia: “éste si es indio”.
Yo le dije: “no, el hecho de que las comunidades indigenas sean
indios no quiere decir que todos sean brutos, las primeras piezas
que se hicieron de arcilla, las mejores piezas que estan en los
museos de Venezuela y de Latinoamérica fueron hechas por las
comunidades indigenas”.

El empleo de la palabra «indio» encubre una discriminacion racial
o cultural, velada o manifiesta. En el portal web diccionario.com
nos sefialan que uno de los significados de «hacer el indio» es hacer
payasadas o tonterias, especialmente para hacer reir. Comportarse
de forma erratica o hacer algo absurdo, pudiendo perjudicarse uno
mismo. Estas definiciones concuerdan con el malestar que sienten
los timote y la mayoria de los amerindios cuando se les califica
con esta palabra, que ademds era y es la que usa(ba) la gente que
les menosprecia(ba) y los maltrata(ba).

Este concepto desenmascara el irrespeto que sufrieron y sufren a
menudo los nativos americanos. Cuando los timote intercambiaron
sus experiencias con los otros grupos aborigenes del continente,
resaltaron las calamidades y amarguras que los acecharon por su
condicion. “Siempre la humillacion que se le hace a las comu-
nidades indigenas por parte de los gobiernos” aunque los timote
afiaden que “cuando a nosotros nos llegé6 la Constitucion, si se ha
favorecido mucho a las comunidades indigenas. No se puede decir
que cien porciento, pero si se han tomado mucho en cuenta y se
han respetado, porque antes no.”

Lo anterior expresa que con las herramientas ofrecidas por la Cons-
titucién venezolana y las nuevas leyes se cambi6 en cierta medida
la actitud hacia los nativos, que hoy son cada vez mas respetados en
virtud de su valor cultural y su importancia histdrica. Destacamos
también que este cambio en el comportamiento ha sido asociado
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a una transformacion en la terminologia. Hoy en dia, la palabra
«indio» estd en desuso y cobrd una connotacion historica. Fue
reemplazada en el vocabulario comun por el término «indigena»,
el cual, segun Le Littré (1880) significa “que esta establecido de
tout temps (desde siempre) en un pais, hablando de las naciones.
Pueblos Indigenas”.

Etimoldgicamente, este reconocido diccionario nos precisa que la
palabra «indigena» proviene del latin indi: al interior, en el pais; y
gena, del inusitado geno: engendrar. Sin embargo, todavia quedan
huellas de desprecio. Segun el diccionario inglés Collins, la palabra
indigenous puede ser despectiva, aunque conserva en este idioma
su sentido etimoldgico de «individuo originario» del lugar donde
vive. En castellano, el término «indigena» no parece conllevar
connotaciones peyorativas y es de uso oficial en varios paises de
Latinoamérica. Si nos referimos al Diccionario panhispanico de
dudas: “Es asimismo frecuente el uso del término indigena, debi-
do en parte al matiz despectivo que ha adquirido la voz indio en
algunos paises de América”.

Algunos habitantes, a pesar de usar casi exclusivamente la expre-
sion «indigena» -como también lo hemos hecho en este trabajo-,
prefieren la palabra «aborigen», porque para ellos s6lo contempla
el sentido de «originarios». Este término también viene del latin ab
origine que significa «desde el comienzo» y alude a una persona
natural de una region o territorio, en especial si sus ascendientes
también lo eran. El aborigen es aquella persona que reside en el
pais de sus ancestros. Sin embargo, este vocablo conlleva cierto
desprecio en su uso en el inglés, y especialmente cuando se trata
de los aborigenes australianos. Un informante nos explica su punto
de vista como sigue:

“Aborigen, aunque las comunidades, aunque los indigenas... Por-

que cuando se hizo en el mil novecientos... Yo no me acuerdo en
qué ario. Se hizo algo donde se cambiaba lo que era indio por las
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comunidades indigenas. (...) Entonces, en el diccionario, indigena
quiere decir un poquito indigente. Entonces cuando se hablo que
era mejor aborigenes, entonces a la gente no le gusto, a ellos no
les parecio porque aborigen quiere decir duerio, quiere decir na-
cido o quiere decir de toda la vida ahi. Es el primero que estaba
ahi y él es que tiene la potestad, por ejemplo, de toda la vida ahi.”

A pesar de los desajustes semdnticos, los timote agradecen el
respeto que se les dispensa a partir de la entrada en vigor de la
Constitucién de 1999 y la LOPCI, porque ya “se reconoce un
poco a las comunidades indigenas”, su cultura, sus tierras y sus
particularidades.

5. Conclusion

Los timote aprovecharon su ubicacion en las alturas de los Andes
para esconderse del resto de la sociedad. Cuando decidieron salir
a la luz y formar parte de la sociedad venezolana, aprovecharon
para integrar elementos de la modernidad pero cuidando siem-
pre no perder la esencia de su cultura. Ellos mismos decidieron
incorporar la electricidad, el sistema de riego y establecer una
via de comunicacién con el pueblo. Luego, tuvieron la suerte de
coincidir con el establecimiento de nuevas leyes que protegen a
los nativos venezolanos y les ayuda a mejorar sus condiciones de
vida a través de proyectos subvencionados. Estas transformaciones
no siempre han sido faciles pero los habitantes del Paramito Alto
siempre perseveraron y de hecho lograron prosperar en su nueva
realidad socio-juridica.

Es muy probable que su capacidad para integrar porciones de la
modernidad participara en su conservacion. De no hacerlo, se ha-
brian quedado debilitados frente a la vordgine de la modernidad.
Por otro lado, una integracién completa de los modales criollos
habria acabado con sus valores culturales. Supieron encontrar
un termino medio en el que decidieron ellos mismos aprovechar
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ciertos elementos sin dejar de lado buena parte de sus tradiciones
ancestrales.

Los timote consiguieron ser reconocidos por su valor cultural e
histérico y emprendieron un proceso de reetnizacion. Siempre
han tenido conciencia de ser indigenas, pero tuvieron que esperar
durante largos afios para ser reconocidos oficialmente como tales:
“De toda la vida hemos tenido que esto es una comunidad indigena.
Lo que pasa es que antes pues no se reconocia.”

Fotografia 3. Nifios timote.

6. Notas

Investigador del Centro de Investigaciones Etnoldgicas (CIET),
Facultad de Humanidades y Educacién, Universidad de Los Andes.
Meérida. Doctor en Antropologia por la Universidad de Granada.

Otro ejemplo acerca de la necesidad de hacer concesiones a los
agentes dominantes para que perdure la identidad étnica y cultural
se puede encontrar en Acufia Delgado (2005).

En 2008, se dio un proceso de reconversion monetaria segtin la cual

mil bolivares de antes son ahora un bolivar fuerte. (Bs. 1000=Bs.F. 1)
El precio en délares es indicativo. No tiene relacién con el valor
real del monto indicado, del cemento o de la mano de obra. La equi-
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valencia fue calculada con el promedio del cambio bolivar/délar
durante el afio referido.
Véase el apartado siguiente.

Truchicultura: cultivo de truchas y las instalaciones en general,
creadas para el consumo interno y para atraer turismo en esta parte
de Los Andes.

Disponible en: http://dictionnaire.sensagent.com/indig%C3%A8ne/
fr-fr/
http://dictionnaire.reverso.net/francaisanglais/
indig%C3%A8ne#ctl00_cC_translate_box
Disponible en: http://buscon.rae.es/dpdl/
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REPRESENTACIONES DE
GRUPOS AMERINDIOS

EN EXPOSICIONES
PRESENTADAS EN MUSEOS.

RivERO PAREDES, NOYLIBETH COROMOTO.

RESUMEN

El presente articulo se ubica disciplinariamente en la Antropologia Social
y Cultural y la antropolingiiistica. El objetivo es Interpretar las representaciones y
construcciones discursivas que sobre los grupos amerindios se hacen los curadores
de la exposicién Orinoco Parima, Comunidades Indigenas de Venezuela, (1999-2000)
promovida por la Fundacién Cisneros, expresadas en el Catdlogo. Las representaciones
fueron abordadas desde el andlisis del discurso, posteriormente los resultados se
afrontaron con los aportes de la Antropologia Social y Cultural. La muestra esta
conformada por un catdlogo de 29 paginas. Se concluye que las representaciones se
erigen sobre el cédigo simbdlico del indigena mitico, este es utilizado para idealizar
y presentarlos en unién con la naturaleza y el discurso expositivo es utilizado por los
emisores de la exposicién para legitimarse hegeménicamente ante el publico europeo.

Palabras Claves: representaciones, construcciones discursivas, grupos
amerindios, exposiciones, museos.

VIEWING NATIVE AMERICAN PEOPLES VIA MUSEUM
EXHIBITIONS

ABSTRACT

From a social and cultural linguistic standpoint the object of this article is to
interpret representations and discourse constructs in respect to the Native American.
The curators of an exhibition entitled Orinoco Parima, Native American Communities
in Venezuela (1999-2000) sponsored by the Cisneros Foundation elaborated their ideas
in a catalogue. Exhibits portrayed linguistic analyses of discourse from the viewpoints
of social and cultural anthropology. The catalogue contains 29 pp. It is concluded that
the symbol codes pertinent to the mythical Native American are used to idealistically
portray native people as vitally connected to nature. The expository discourse is used by
the curators to legitimize concepts of dominance in inforamtion targeted for a European

public.
Key words: representation, discourse constructs, Native Americans, exhibitions,
museums
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Introduccion

En el presente articulo se presentan los resultados finales de una
investigacion que indagd sobre la manera cdmo los pueblos ame-
rindios son representados en exposiciones museisticas, para el
andlisis se tom6 como caso de estudio el catidlogo de la exposicion
Orinoco-Parima, elaborada por la Fundacién Cisneros en 1999,
que posee un cardcter itinerante, presentada en Bonn Alemania
en el ano 2000.

Los objetos culturales que forman parte de la exposicidn han sido
presentados a nivel internacional en diferentes lugares, mas re-
cientemente en el afio 2004 en el museo Vaprikki, Finlandia; y en
la exposicion Indigenas de la Selva Tropical en Dinamarca, en el
afio 2010, e igualmente forman parte de la pagina web Orinoco.
org., de la Fundacion Cisneros.

Las publicaciones de caracter especializado, realizadas en el marco
de una exposicion, son materiales trascendentes que quedan para
la historia; dado el cardcter efimero de las exposiciones; el catdlogo
es el unico medio impreso que garantiza el acceso a las muestras
expositivas después de su clausura.

En el mundo contemporaneo los museos han trascendido sus pro-
positos iniciales de coleccionar, conservar y preservar expresiones
culturales consideradas de interés para el Estado — nacion para
convertirse en espacios de comunicacion e interaccion.

Con el fortalecimiento de €stos pasaron a convertirse en el lugar de
resguardo del patrimonio y son la custodia de aquellos simbolos
considerados emblematicos para la conformacion y reafirmacion
de la identidad nacional. El mejor ejemplo de esta situacion es el
caso francés en el mundo europeo y en Suramérica, el Museo
Nacional en México, cuyo objetivo es darle importancia al pasado
heroico indigena y a la independencia politica.

En Venezuela el surgimiento de los primeros museos obedece a
un discurso de la elite, social econdmica y politica, que homologa
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al hombre y las ciencias naturales, seguido de la conservacién del
patrimonio bolivariano y las bellas artes. E1 Museo Nacional fue
creado en abril de 1874, ubicado, inicialmente en los Salones de
la Universidad Central de Venezuela. Posteriormente, la relacion
Estado-nacion- museo se fortalece a partir de la creacién de una
identidad basada en la homogeneidad cultural y en torno a los
valores patrios independentistas, lo que dara origen, al Museo Bo-
livariano creado en 1911, para albergar los objetos emblematicos
de la gesta emancipadora.

Afos mds tarde, en 1917, fue creado el Museo Arqueoldgico y de
Historia Natural, con este museo surge en la sociedad venezolana
los espacios expositivos conceptualizados a partir del contenido
de sus colecciones.

En la actualidad, las propuestas expositivas no se restringen a una
rigida clasificacion temética o misién y/ o visién de los museos,
por cuanto es posible observar exposiciones arqueoldgicas o his-
toricas en los museos de arte y en los de ciencia y tecnologia, para
mencionar solo algunos de ellos. Desde esta nueva concepcién
adquiere importancia la conversion de los museos en medios de
comunicacion; es decir, pasan a ser espacios de interaccion car-
gados de simbolos en los cuales se trasmite un mensaje que es
una mirada hacia el (o los) otro (s) a través de un discurso mani-
fiesto. Dichos lugares se convierten entonces en expresion de las
relaciones interétnicas que se presentan en un espacio y tiempo
determinado y reproducen las representaciones del otro sobre el
cual versa la exposicion.

En este espacio semiotico, las exposiciones pretenden comunicar
“algo” por medio de discursos en su forma oral, escrita, y visual.
Estos discursos son una interpretacion o lectura realizada por los
curadores y productores de la exposicion, en la cual el curador
construye el discurso y lo introduce en un espacio expositivo,
dejando de ser una prerrogativa exclusiva del Estado — nacién para
dar paso a la participacion de otros agentes sociales, tal como se
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habia gestado en otros escenarios.

Ese es el caso de la exposicion temédtica que hemos decidido estu-
diar: una exposicion cuyo sujeto son los pueblos amerindios vene-
zolanos de la cuenca del rio Orinoco, financiada por la Fundacién
Cisneros, que es una institucién privada promovida por uno de
los capitales venezolanos dedicados a la comunicacion de masas.
La motivacion inicial para abordar un estudio de esta naturaleza
surge por el interés de determinar las construcciones ideoldgicas y
socioculturales presentes en el discurso de este tipo de exposicio-
nes, de alli que las interrogantes a responder en el presente articulo
sean: ;COmo se presenta la alteridad en el discurso? ;Cudles son las
representaciones sobre los grupos amerindios en las construcciones
discursivas del catdlogo?

Los objetivos perseguidos al responder estas interrogantes son:
Identificar, analizar e interpretar las representaciones sobre los
grupos amerindios presentes en las construcciones discursivas del
catdlogo de la exposicién Orinoco - Parima. Comunidades Indi-
genas de Venezuela, (1999-2000) promovida por la Fundacién
Cisneros. El andlisis se hard desde la perspectiva semdntica- prag-
matica, y la antropologia social y cultural en particular, utilizando
la teoria de las identidades. El articulo se dividi6 en cuatro partes:
en la primera, damos razén de las teorias que sustentan este trabajo,
en la segunda, se expone las herramientas metodoldgicas utilizadas
y se hace una breve descripcion del catdlogo, en la tercera expone-
mos en detalle el corpus que analizaremos, en la cuarta se presenta
la interpretacién del trabajo, confrontado, teorias y experiencia
propia y finalmente, se presentan las conclusiones.

Horizonte De Estudio

La investigacion realizada que constituyd la base del presente
articulo se ubicé tedricamente en el intersticio de la antropologia
social y cultural, y la antropolingiiistica.

La antropologia social y cultural, ha definido desde sus inicios
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su interés epistémico por las relaciones del si mismo con el otro.
Son innumerables los aportes para lograr abordar la relacion entre
el objeto indigena, y los espacios expositivos, estas indagaciones
tienen su centro en la relacion sujeto y objeto, puesto que, en las
exposiciones se generan representaciones de los grupos amerindios
que pudieran coincidir o no con la realidad.

En nuestro trabajo han sido fundamentales los aportes realizados
por Clifford Geertz (1997) sobre las estructuras de significacién
insertas en un proceso comunicativo, la exposicion museistica se
concibe como un evento comunicativo donde el curador realiza una
traduccidn sobre el contenido que se muestra, en dicha traduccién
se genera un espacio interétnico donde se construyen representa-
ciones del otro o de la alteridad. La propuesta elaborada por Geertz
permite determinar los significados contextualizados en el discurso
del catdlogo de la exposicidn, es decir los posibles sentidos que
se transmiten a los receptores.

De alli la importancia que para el trabajo tiene, el concepto de
cultura, desarrollado por el autor, para determinar los significados
contextualizados del catdlogo de la exposicion, es decir para buscar
en el texto del catdlogo los posibles sentidos que se transmiten a
los receptores, Geertz define la cultura:

“como un sistema ordenado de significaciones y de simbolos en
cuyos terminos tiene lugar la integracion social (...).En un plano
esta el marco de las creencias, de los simbolos expresivos y de los
valores en virtud de los cuales los individuos definen su mundo,
expresan sus sentimientos e ideas y emiten sus juicios (...). Cul-
tura es la urdimbre de significaciones atendiendo a las cuales los
seres humanos interpretan su experienciay orientan su accion”
(Geertz, 1997: 133).

La interaccién social y el contexto, aunque no son expresados de
forma explicita son basicos para determinar aquellas estructuras de
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significado que posibilitan la interpretacion y por ende, la accién
que un sujeto en un momento determinado realiza. La conducta
humana es observada como una accion simbdlica, asi como tam-
bién el habla en su manifestacion oral o escrita, y las imagenes.
Todos estos aspectos son actos sociales cargados de significados
e influenciados por lo que €l denomind el “esquema de vida que
lo informa”, en otras palabras, lo que se busca es determinar las
estructuras de significacion y/o los cdigos establecidos a través
de la interpretacion.

La interpretacion en los términos planteados por Geertz es la que
permite acercarse a la traduccién que realiza el curador de la expo-
sicién, puesto que se trasmiten simbolos que son representaciones
interiorizadas por los sujetos.

Asimismo, la exposicién como espacio para los eventos comunica-
tivos y todo lo que lo rodea, discurso curatorial, objetos presentados
en la sala expositiva, materiales divulgativos (catdlogos, guia de
sala, entre otros), pretenden trasmitir un mensaje que se convierte
en portador de ideas, conceptos, valores que ponen de manifiesto
una intencionalidad comunicativa, donde se manifiesta a través del
discurso algo previamente establecido.

Entenderemos por representacion la relacidn existente entre el
objeto y lo que éste representa, tal como lo expresa Dan Sperber
(1988). La importancia de su propuesta en el &mbito del anélisis de
las representaciones radica en la capacidad que tiene el individuo
para percibir y comprender la cosa que estd representada en funcién
de un saber aprendido y memorizado a partir del cual realiza la
interpretacion. Sperber define las representaciones como:

“un objeto fisico o mental, que a ciertos niveles, esta llamado a
remplazar la cosa que representa. Cuando el sujeto percibe, com-
prende o aprecia una representacion, es en cierta medida, como
si percibiera, apreciara la cosa que estd representada. Para que
una representacion pueda jugar este rol es necesario que se dé una
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relacion de adecuacion entre el objeto y lo que ella representa”.
(Sperber, 1988:23)

En el caso que nos ataiie observamos que las representaciones de los
indigenas de la cuenca del rio Orinoco que se hacen los curadores
y los promotores de la exposicién constituyen una interpretacion,
la cual lleva consigo una resemantizacion, que conduce ineludible-
mente a considerarla como producciones simbolicas y analizarlas
bajo la perspectivade Clifford Geertz y por ende de la antropologia
simbdlica que el autor propone.

En el campo especifico de construccién de la alteridad en el
contexto de un autor o curador que construye un conjunto de
significaciones que permiten abordar la otredad cultural, se asu-
men los postulados propuestos por Enmanuele Amodio, sobre la
construccion del indio (1993) y de Nelly Garcia Gavidia (2003),
sobre la presencia indigena en los c6digos simbdlicos de la iden-
tidad nacional.

E. Amodio (1993) sefiala que en la construccion del indio estan
presentes mecanismos de asimilacion y diferencia constituidos
en funcién de una visién mitica, dichos mecanismos permiten la
construccion de representaciones iconogréficas que son produccio-
nes culturales “la produccién de imdgenes de una sociedad, o de
un grupo social especifico, interviene pesadamente la produccion
de imdgenes de ese Otro, la cual fluctia entre la similitud y la
diferencia radical” (Amodio, 1993:113) indica ademads, citando a
Francastel, (1998: 116-117), que el productor de imagenes, recorta
la realidad, proyecta sus intenciones conscientes y la cultura en la
que ha vivido.

Las diversas sociedades han establecido las construcciones que
posibiliten diferenciarse del otro, estds han permitido atribuirles
caracteristicas no humanas, en términos de oposiciones semdnticas
que van desde lo positivo a lo negativo en términos de construccién
o reconstruccion; en este sentido Baudot afirma que “El Otro no es
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realmente Otro, sino la sombra perfectible, manipulable, transfor-
mable del Yo, y los valores propios del Otro s6lo cuentan cuando
son asimilables a los nuestros o reconocibles dentro de nuestras
pautas” (1992:107).

Es por ello que en tiempos anteriores al contacto, los grupos ame-
rindios también realizan representaciones de los otros, con los
cuales establecen relaciones interétnicas. Los rasgos que definen
al otro dependen de criterios geogréficos, histéricos y miticos, a
partir de construcciones y lecturas propias.

Desde ese punto de vista, las sociedades amerindias, como las
europeas elaboran sus categorias de inclusion o exclusién valoran
al otro en funcién de su propio sistema de clasificacion social, de
su cosmogonia y de su historia.

A partir del andlisis de la relacién identidad/alteridad, Nelly Gar-
cia Gavidia (2003) desarrolla una propuesta tedrica que permite
realizar el andlisis de la alteridad a partir de la categoria de codigos
simbdlicos temporales que se conforman en un proceso de inte-
riorizacién y apropiacion de un sistema simbdlico determinado.
La importancia de la construccion de la imagen del indio a través
de cédigos simbdlicos presentes en los procesos de construccion
de la identidad nacional, nos permite introducir en la discusion la
problematica de las identidades y de la negociacién de simbolos
e iconografias indigenas en la recreacion y negociacion de la iden-
tidad nacional. Los c6digos simbdlicos segin Garcia (1996:19)
son aquellos que:

“Hace (n) referencia a la produccion y acopio de saberes primor-
diales que tienen los miembros de un grupo social para formular
sus mensajes, verbales o no, y cuya comprension exacta es una
condicion indispensable para funcionar la sociedad, se les deno-
mina codigos simbolicos. Los mismos permiten la adaptacion de
los comportamientos personales e interpersonales al contexto y
le confieren su significacion”.
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En el caso particular de la conformacién del Estado-nacién venezo-
lano el pasado indigena es resemantizado, a través de la apropiacion
de las imdgenes, y emblematizado con el propésito de legitimar el
poder de los grupos de elite y para generar sentido de pertenencia
espacio temporal a los connacionales.

Los referentes tedricos expuestos a partir de la antropologia social
y cultural hacen posible a partir de la triangulacién la utilizacién
de posiciones controversiales para buscar a través del andlisis
critico los puntos de confluencia entre los autores.

De la antropolingiiistica:

Por tratarse de un texto escrito se utilizardn los aportes de la an-
tropolingiiistica y mds especificamente de la lingiiistica discursiva
con el propdsito de abordar el andlisis semidtico del discurso.

La lingiiistica discursiva proporciona las herramientas del andlisis
del componente semantico y el pragmaético para lograr la interpre-
tacion del discurso, de alli que en el trabajo se incorporan como
premisas bdsicas, por un lado, el estudio de las personas involu-
cradas en el discurso - por cuanto poseen saberes implicitos que
le permiten interactuar con el otro, a través del uso del lenguaje
y mediante pricticas discursivas construir su entorno- y por el
otro, el contexto sociocultural que genera el evento comunicativo.
El componente semdntico y pragmético son tomados de los apor-
tes de Pottier, (1992-1993), el primero se define como aquellas
producciones de significado existentes en el texto, este esquema
es utilizado por Molero (1985, 1998, 2003) como principio en la
producciodn lingiiistica, abordando cuatro niveles: el Nivel Referen-
cial, elementos del mundo real o imaginario al cual hace referencia
el participante en el acto de comunicacion; el Nivel Conceptual:
mecanismo usado por el hablante para convertir su percepcion en
mensaje; el Nivel Lingiiistico: el hablante realiza dos operaciones:
la lexicalizacién y la esquematizacién, ambos constituyen “el de-
cir”’; y finalmente, el Nivel del Discurso: es el texto construido por
el hablante y resultado final de la accién comunicativa.
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El modelo permite abordar las personas involucradas en el evento
y el tipo de relacion que se establece: la relacion YO —YO; es la
manera como se ve el YO a s mismo, es decir el emisor; la relacién
YO-TU: es cémo ve el emisor el TU, es decir a quien se habla, el
receptor; y la relacién YO- El: 1a imagen del EL en el discurso, es
decir de quien se habla, (imagen del OTRO) en nuestro caso espe-
cifico es el grupo étnico amerindio que puede presentarse como un
actante con potencialidad positiva o negativa/explicita e implicita.
El segundo, el componente pragmatico, se ocupa de la accidn, es
decir aquel utilizado por el hablante de un lenguaje natural para
hacer referencia a una situaciéon comunicativa llamada modelo de
contexto. El contexto y su interrelacion con el texto, es abordado
para determinar las funciones del discurso en la reproduccién de
las ideologias y consecuencias sociales que puedan derivarse. (Van
Dijk, 1999:266-270).

Las herramientas Metodologicas

La investigacion es descriptiva y analitica interpretativa, puesto que
se utiliza un procedimiento teérico — metodoldgico para abordar los
componentes, semdnticos y pragmaticos de la practica discursiva.
Debido al tipo de fuentes utilizadas y la naturaleza del corpus es
una investigacion documental. Para el andlisis de las estructuras de
significacion insertas en el discurso se utilizar, como ya se sefiald,
la propuesta tedrica de Geertz y para el estudio de las representa-
ciones a Sperber, Garcia Gavidia y Amodio.

Del Componente Semantico: se inicia a partir de un recorrido
ascendente o semasioldgico, buscando a nivel del discurso la
produccién de significados. Se aplica la reduccion sémica hasta
llegar al nivel 16gico conceptual que permite determinar el Esque-
ma Basico Incluyente, los campos semanticos, y Red Conceptual.
Del Componente Pragmatico: se abordara la situacion en la cual se
produce el discurso, es decir el Modelo de Contexto propuesto por
Teun van Dijk y seguido por Molero, y las relaciones establecidas
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entre las personas: el YO, (el emisor, sujeto de la enunciacion);
el TU (receptor), el El (persona de quien se habla, el otro repre-
sentado).

Sobre los emisores de la exposicion

La exposicién Orinoco — Parima, Comunidades Indigenas de
Venezuela, (1999-2000) es una muestra expositiva de caracter
itinerante que fue elaborada por un conjunto multidisciplinario de
curadores y patrocinada por la fundacién Cisneros, los cuales son
los actuales duefios de la coleccidn de objetos etnograficos que se
presentan, gran parte de ella fue adquirida a Edgardo Gonzélez
Nifio, producto de sus casi cincuenta afios de compilacion de este
patrimonio.

La Fundacién Cisneros se define como:

“una institucion privada comprometida con el futuro de América
Latina, que ademas exalta la participacion de la region en el es-
cenario cultural mundial. Esta institucion fundada por Patricia
Phelps de Cisneros y Gustavo Cisneros, en asociacion con la Or-
ganizacion Cisneros- utiliza la avanzada plataforma tecnologica
que posee la Organizacion Cisneros, para desarrollar innovadores
programas y concretar alianzas estratégicas en las areas de edu-
cacion, cultura, medio ambiente y desarrollo social”. (Fundacion
Cisneros, 2004).

La Orinoco — Parima Comunidades Indigenas de Venezuela ha
sido presentada en Alemania en Bonn, en el periodo 1999-2000,
Frankhurt en el 2001; y en Biarritz Francia en el 2001. En el afio
2002 la Coleccién Orinoco recibié el premio Leone d’Oro di
San Marco en Europa por la naturaleza artistica excepcional, su
importancia histdrica y el valor educativo.

Para llevar a cabo estos y otros programas la Fundacion Cisneros
estd asociada con la Corporacion Cisneros que es una de las or-
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ganizaciones privadas de medios, entretenimiento, tecnologia, y
productos de consumo masivo mds grandes del mundo, de esta
manera obtiene los recursos que le permiten “estimular el desarrollo
econdémico y fomentar el entendimiento intercultural”.

El mencionado estatus social y econdmico le permite consolidar
una de las mds importantes colecciones de arte colonial, contem-
pordaneo y moderno del pais, del mismo modo, esta condicién le
posibilit6 reunir una coleccién de objetos etnograficos de Venezuela
que supera las 2000 piezas. Dicha circunstancia es primordial en
el estudio y andlisis del coleccionismo puesto que son las elites
econdmicas y politicas las que normalmente participan en este
fenémeno.

Descripcion de la puesta en escena del Otro a través del
catalogo de la exposicion.

El corpus posee 194 (ciento noventa y cuatro) parrafos y 11 (once)
fotografias, organizadas en quince apartados, en su totalidad todos
(as) fueron analizados.

En la fotografia de la portada y contraportada se observa un grupo
amerindio practicando una danza, por la informacién de la ficha
técnica es un grupo de visitantes yanomami entrando de madrugada
aun shabono. En su totalidad los sujetos estan incorporados en una
trama o fondo oscuro, que pareciera sumirlos en la penumbra. En
el plano superior derecho se incluye la informacion que orienta la
lectura y el centro de interés, en este espacio la luz adquiere una
importancia primordial, aparece el logo de la Fundaciéon Cisneros
suspendido, ademads de la informacién referencial.
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IMAGEN 1. Ficha técnica: Grupo de visitantes yanomami entrando de madrugada al
shabono de Narimabowei - teri, Sierra Unturdn, cuenca de rio Siapa, 15 de mayo de 1991.
Fuente: Orinoco - Parima. Comunidades Indigenas de Venezuela, (1999-2000). Fundacién
Cisneros.

Posteriormente, se incluyen 2 (dos) textos de presentacion ins-
titucional, luego un texto de presentacion de la exposicion de
cardcter historico geografico. La funcién de los dos primeros tex-
tos es legitimar a la familia Cisneros, en el contexto venezolano y
mundial como clase hegemonicay social, y coleccionistas, se hace
equivalencia entre la nocion de familia Cisneros con Fundacion
Cisneros. El texto histdrico geografico, hace referencia a la llegada
de Humboldt, al territorio, a la existencia de una “forma de vida
inalterada”, que sigue siendo “casi la misma que conocié Humboldt
en su viaje”, presenta la relacién, armonia con la naturaleza, el
mito es el hilo conductor para la atribucion de cualidades, entre
los objetos de la exposicion y el sentido de lo estético.

El catdlogo finaliza con 12 (doce) textos especificos sobre los pue-
blos del Orinoco, como lo son: Baniwa, Bare, Dearewa, E fiépa,
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Hiwi, Hoti, Puinave, Tsase, Wakuenai, Wakenai, Yanomami y
Ye kuana, habitantes de la regién del Alto y Bajo Orinoco en el
sur de Venezuela. Igualmente, la estrategia discursiva que predo-
mina es el mito cosmogonico, la relaciéon armdénica con el entorno
natural, y cardcter estético de los objetos de la cultura material.
Internamente la distribucion de los textos de catdlogos es unifor-
me, alterndndose con imégenes presentadas de forma estética que
asemejan a la presentacion de un texto publicitario. Sin embargo
no se observa relacion entre el texto y las imagenes. Es importante
mencionar que la fotografia de la portada es la inica que: por un
lado, posee una ficha técnica que permite relacionar laimagen con
la practica cultural que se observa; y por otro incorpora un grupo
amerindio de las comunidades del sur del Orinoco.

Del Acercamiento. El Analisis

Considerando que se desea estudiar la representacion del amerindio
se procedid a seleccionar los parrafos referidos al objeto de estudio,
utilizando el corpus en su totalidad para evitar conclusiones erré-
neas. El andlisis del componente semdntico se inici6 a partir de la
seleccion de los tépicos del discurso, para proceder a determinar
los dominios que lo articulaban-

La microestructura estd constituida por las frases: familia Cisneros,
fundacién Cisneros, patrimonio tinico, encuentro/exploracion, natu-
raleza, y exposicion, llegando posteriormente ala macroestructura
y por consiguiente al Esquema Basico Incluyente, constituido por
la siguiente oracion: La Fundacién Cisneros conserva la herencia
cultural indigena, esta oracion resume la intencion del emisor y es
el reflejo de la estructura global del discurso.

En los parrafos cuyo topico es la Familia Cisneros sus miembros
son actores con capacidad para incidir en los cambios generados
en los grupos amerindios, su rol es legitimar en el marco de las
generaciones pasadas y en la actual la importancia del coleccionis-
mo como atribucién del grupo familiar Cisneros. En el texto estan
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presentes motivaciones personales y familiares. Se presenta un YO
—NOSOTROS calificado positivamente y causante de procesos de
mejoramiento. Dicho tépico se vincula con la Fundacion Cisneros
y posee igualmente, una fuerza semdantica que permite reivindicar
a los pueblos amerindios.

En uno de los tépicos, la Fundacién Cisneros es paciente de la
accion, lo cual permite en diferentes momentos del texto centrar la
atencion sobre el YO emisor: familia Cisneros/Fundacién Cisneros
legitimando la funcién de mantener vivo el recuerdo de los pueblos
indigenas venezolanos.

El tépico naturaleza es abordado en tres perspectivas: la primera,
relaciona los grupos amerindios en el &mbito histdrico- geografico,
en este caso el paciente no recibe cambios “significativos en la
forma de vida”. En la segunda, se le vincula con el principio de
armonia; por ultimo, es fuente de la materia prima para elaborar
los objetos de la exposicidn, dicho requisito es indispensable para
una mayor o menor participacion en la muestra.

En el tépico exposicion se manifiestan algunos cambios sobre el
paciente, sin embargo las causas no se mencionan, las variaciones
se presentan de forma encubierta: los contactos con la poblacion
criolla generan cambios creativos en la artesania, presentdndose
un proceso de mejoramiento. Los cambios se encubren al incor-
porar el mito, disminuyendo, como consecuencia, los procesos de
degradacion.

Considerando los roles actanciales se procedid a realizar la cons-
truccion de la imagen del “YO” Familia Cisneros y Fundacion
Cisneros y la correspondiente atribucion de valores, graficamente
tenemos:
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CUADRO 1 Resultado de la construccion de la imagen familia y
Fundacién Cisneros

CONSTRUC-

CION

RELACION ATRIBUCION

DE LA IMAGEN

Legitimacion. Poder
econémico. Fuerza
generacional

Motivacion Familiar
conserva herencia

indigena , .
8 Indigenas Auténticos
e g Herencia cultural
Familia Cisneros . Conservar lo auten-
genuina .
, tico
Indigenas

Calificacion positi-
va de Familia y de
indigenas

Legado cultural

Herencia cultural . .
Compromiso fami-

Fundacion Cis- Indigena liar
neros Exposiciéon importan- L.
gy Poder economico y
te indigenas ‘ps
politico

Posteriormente, se elaboraron los dominios de referencia identifi-
cados en el 1éxico del discurso utilizado por el YO emisor familia
y Fundacién Cisneros. A modo de referencia se coloca un resumen
de la construccién del concepto de lo amerindio:
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CUADRO 2. Dominios y atribucién de valores grupo amerindio

CONSTRUC- RELACION ATRIBUCION
CION DE LA
IMAGEN
Investigacion
amerindios
Historico/geo- | Sin cambio  ame- Objetos de estudio
grafico rindios Paisajes exoticos
En tierras hermosas
amerindios
, Unién y armonia con
Armonia con natura- .
Naturaleza .. la naturaleza. Ideali-
leza amerindios .,
zacion
Mitos  organizacion
social
Mitos . Vida coti- Origen de la cultura
fos diana
Mitico . . Fuerza ancestral
Mitos  origen del . .
Mundo indigena
mundo
Mitos  saber ances-
tral
Objetos estéticos
amerindios
Estético Cambios en objetos Fuerza estética

innovacion amerin-
dios
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Luego de realizar el andlisis de los dominios y la atribucién de
valores se obtuvo la siguiente red conceptual:

FIGURA 1

"LA EXPOSICION

Familia y de indigenas

Poder econémico Conservar lo auténtico
Fuerza generacional

XiiTome Fuerza ancestral
rmonia Mundo indigena
Idealizacion

Origen natural

Paisajes exoticos

Compromiso familiar
Poder econémico y
politico

La red conceptual como herramienta visual permite relacionar
las formas lingiiisticas con los principales conceptos que articulan
la construccion de la imagen de lo amerindio. En tal sentido, la
atribucion de valores se articula a través del eje primario Familia/
Fundacién Cisneros, las motivaciones personales y familiares,
se fusionan en un YO-NOSOTROS calificado positivamente y
causante de procesos de mejoramiento que poseen una fuerza
semantica que permite estructurar las relaciones con el resto de
los conceptos, mas adelante se podréd observar como el referente
mitico, actuard como cddigo simbolico, por cuanto, prevalece en
la construccion del concepto de la naturaleza, objeto de exposicion
y lo estético, desplazdndose hacia el centro de la construccion
discursiva de lo Amerindio/Exposicion
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CUADRO 3.Construcciones del yo-nosotros/ identidad y del ello

/ alteridad
YO (EMISOR) NOSOTROS ELLOS -1 ELLOS -2
Patricia Cisne- | Fundacién/Orga- Habitantes de “tie- Piblico ale-
ros nizacion / Familia rras hostiles” man / Diferen-

Cisneros/ Bisabuelo
de Patricia Cisneros

Etnias de quienes se
toma solo lo exético

tes curadores
y especialistas

Valoracion: Posi-
tiva, expresada
en modalidades
factuales del
hacer: “me pro-
puse”“descubri”
“nos encarga-

”

mos'.

Estrategia dis-
cursiva:
Relato en pri-
mera persona

Modalidad
axioldgica:
“Esta busqueda

Valoracion:

Nos dimos la tarea
de recoger ejemplos
recientes y antiguos

de artesania.

Fomentan concien-

cia de la herencia

cultural

Estrategia discursiva:
Relato en tercera
persona con califica-
ciones positivas.

Sentidos implicitos:
Tradicion familiar,
organizacion, legiti-
macién de lo vene-

Valoracioén:
Calificaciones posi-
tivas
“Preservan sus cul-
turas”

“...las poblaciones
indigenas de nuestro
pais siempre han vi-
vido en armonia con
el espléndido entorno
natural”

“... etnias indigenas
que de manera mas
genuina han man-
tenido en pie hasta
nuestros dias la
herencia cultural del

Valoracion:
Calificaciones
positivas

Piblico ale-
man: puiblico
importante
“...Nuestra
coleccion
sea vista por
primera vez
por un publico
importante”

Estrategia dis-

cursiva: Rela-
to en tercera
persona con

se convirtié en | zolano por parte de Nuevo Mundo. calificaciones
mi pasién y mi los Cisneros, etc. positivas
misién” Estrategia discur-
siva:
Modalidad Relato en tercera
factual: persona con encubri-
“Me propuse miento de dificulta-
hallar la ma- des de estos pueblos
nera de dar a y la desasistencia y
conocer..” exclusion social
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En los textos de las doce etnias la informacién que corresponde a
relaciones interétnicas es omitida por parte del YO-NOSOTROS, y
como consecuencia, la transculturizacion también, presentandose
unicamente bajo dos tipos de procesos: degradacion y mejoramien-
to. La degradacién se inserta en un contexto donde la informacion
sobre las caracteristicas socioculturales del pasado predominan en
un contexto presente en el cual la supremacia de atribuciones posi-
tivas son tan amplias que hace que dicho proceso pase inadvertido.
En el segundo caso, el mejoramiento se presenta cuando se introdu-
cen cambios en la artesania que contribuyen a romper los conven-
cionalismos estéticos tradicionales, generando una nueva cesteria o
alfareria con técnicas innovadoras que incorpora la perspectiva, la
geometria en términos estéticos. Dichas consideraciones conducen
a un nuevo cuadro Ideolégico donde la transculturizacion pasa a
ser una “pérdida cultural” ddndose “transformaciones alentadoras,
sin sacrificar autenticidad”.

La recurrencia del mito

El EL 0 el OTRO se manifiesta o expresa a través de los mitos, su
funcion dentro del discurso es establecer relaciones de continuidad
entre el pasado remoto y el tiempo actual, contribuyendo a mitificar
al OTRO tanto en su origen cosmogénico como en la naturaleza de
los objetos culturales; tiene la propiedad de un poder hacer que le
permite generar los cambios, es agente y paciente al mismo tiempo.
Se narran en tercera persona y permiten la manifestacion del OTRO
amerindio a través de su sistema de creencias y cosmogonia, es
en la unica parte del discurso donde existe un proceso explicito de
cambio del actante que ocupa la posicion de paciente afectado.
Como estrategia discursiva para encubrir el cambio cultural, el
mito se presenta bajo tres perspectivas: al inicio de cada uno de
los apartados y en relacion con los objetos culturales y su funcion
dentro del grupo étnico. También cumple la funcion de legitimar
el discurso al incorporar elementos propios del grupo amerindio,
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incidiendo sobre la percepcion que el receptor pueda otorgarle.
Del componente pragmatico

A partir de este componente se estudiaron todos los factores que
intervienen en el evento comunicativo. Para desarrollarlo se parte

del modelo del contexto propuesto por Molero (1985, 1999, 2003),
basada en Teun van Dijk (1999).
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En el catdlogo de la exposicidn se presentan dos espacios: uno
externo que remite a las entidades psicosociales, (YO - familia
Cisneros y al TU - piblico europeo); el interno que corresponde
(OTRO, identidades discursivas construidas en el texto).

En el catdlogo de la exposicidn se presentan dos espacios: uno
externo que remite a las entidades psicosociales, (YO - familia
Cisneros y al TU - piblico europeo); el interno que corresponde
(OTRO, identidades discursivas construidas en el texto). En el
discurso se encuentran los sujetos discursivos, identidades cons-
truidas por el YO o el YO-NOSOTROS o el NOSOTROS, este
ultimo hace referencia a los textos elaborados por los curadores
de la exposicion, el director del museo de Bonn.

El OTRO, amerindio también es presentado en el discurso,
no obstante dada la fuerza seméantica de los primeros toda proyec-
cidén actual se encubre. Se resaltan las atribuciones de valores que
le permiten al YO consolidarlo como patrimonio para conservar y
recordar, caracteristica que se mantiene a lo largo del discurso.

Los roles desempefados por los actantes, permiten la
existencia de tres tipos de textos: el primero, se redacta en primera
persona del singular, este texto legitima la familia Cisneros en el
contexto nacional e internacional como clase hegemonica, y en
especial como coleccionistas; el segundo, se redacta en tercera
persona, pero al igual que el anterior la familia Cisneros es el
emisor, y también se habla del otro pero en esta oportunidad en
tercera persona. En el texto 1 y 2 existe una vision idealizada, el
otro amerindio la recurrencia al “‘entorno natural” y “origen mitico”,
omite las caracteristicas negativas y encubre los cambios culturales
y la historia
Por dltimo, se presenta el texto que hace mencidn a cada una de
las etnias, al OTRO se le presenta, igualmente, idealizado. En estos
casos adquiere mayor fuerza el mito como estrategia ideoldgica
de la élite.
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Acerca de la alteridad en la construccion discursiva

La estructura de significacion que permite abordar las repre-
sentaciones sobre los grupos amerindios es el mito, este reviste
de significados contextualizados los posibles sentidos, que se
quieren trasmitir. Lo indicado es posible observarlo en el aparte
referido al poder hacer del mito, en la construccion del concepto
de etnia indigena, y en los subtextos del catdlogo en general. En la
atribucién de valores desde el dominio mitico observamos como
el mito estd presente en la organizacion social, las actividades de
subsistencia, en la cosmogonia, en la vida cotidiana, en la cultura
material (su origen cosmogonia y materiales constitutivos); en el
dominio naturaleza y geografia, en los objetos de la exposicién
también estan asociados con la naturaleza idilica y la armonia con
el entorno natural.

En la apropiacién de la referencia mitica las representaciones ad-
quieren un carécter social y publico que lleva a los curadores de
la exposicion a realizar construcciones valiéndose de simbolos que
estan dados en la realidad, segin Geertz (1997: 52), estos simbolos
los utiliza el hombre mientras vive “a veces deliberadamente o con
cuidado, (..) con las mismas miras: colocar una construccion sobre
los sucesos... para orientarse”.

El mito subyace en la esfera cognitiva y sociocultural a través de
las creencias y en la produccion de las imdgenes y simbolos que se
construyen, es utilizado por el YO-NOSOTROS o el emisor para
la interpretacion y justificacion de los enunciados o proposiciones
realizadas para definir al Otro.

La referencia mitica, como nocion de sentido en la narracion le
otorga al hecho implicado el origen, hace referencia a la temporali-
dad del inicio de los tiempos, trasladdndose al presente para incidir
en los comportamientos de los individuos y en las producciones
culturales.

Siguiendo a Sperber en este proceso de resemantizacion las cate-
gorias utilizadas para definir al Otro pasan a ser representaciones
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validadas por el mito, que remiten no a la figura sino a conceptos
preestablecidos que se resumen, segin Rivero (2005: 135-140) en
las representaciones que se presentan a continuacion:
Representacion mitica: el indigena se introduce en relacién con
paisajes edénicos y exdticos.

Representacion en armonia con lo natural: se evoca el vinculo
ancestral sobre la relacion cultura / naturaleza.

Representacion edénica: se refiere a la desnudez del indigena bajo
la concepcidn de la pureza, en diferentes partes del discurso la sus-
titucién del guayuco por ropa criolla es seguida por una asercién
que incorpora su uso en determinados contextos

Representaciéon como patrimonio cultural: La asociacién de lo
indigena con la herencia cultural genuina, remite a la nocién de
patrimonio y lo convierte en piezas de coleccidon que deben pre-
servarse como legado para “mantener vivo el recuerdo”.

Al presentarse la produccién cultural como objetos estéticos la
imagen iconografica omite el sujeto y por ende los contextos origi-
nales de produccién. El sujeto desaparece para presentar el objeto
de forma disfuncional con el contexto que lo genera, omitiendo, la
funcion utilitaria y semioldgica. Al eliminarse el sujeto se tratan a
los otros como objetos, se elimina el referente histérico, y como
resultado se reduce la persona al estatuto de cosa.

En todo caso la construccién obedece mas a la imagen que los
grupos hegemonicos pretenden imponer sobre el indigena: “el pa-
sado indigena es resemantizado y emblematizado tiene la funcién
de legitimar el poder de aquellos que se apropiaron de las mismas
y las pusieron en escena con la intencion de darle un sentido his-
torico a la identidad venezolana” (Garcia, 2003: 2).

Segin Van Dijk (1999:394) las funciones sociales de la ideologia
“Representan la identidad y los intereses de grupo, definen la
cohesion y solidaridad del grupo, y organizan acciones e interac-
ciones conjuntas que llevan a cabo 6ptimamente los objetivos del
grupo” de alli que: si un grupo posee una relaciéon dominante con
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respecto a otro grupo las ideologias en este caso, tienen la funcidn,
por un lado, de mantener el statu quo, y por el otro, de brindar el
marco cognitivo para proponer los argumentos que se utilizan
para persuadir a los miembros de su grupo y a los otros de que esa
situacion es la “apropiada” otorgdndole legitimidad.

Al atribuirse la Fundacion Cisneros el “compromiso personal... de
mantener respetuosamente vivo el recuerdo del antiguo modo de
vida de los pueblos tradicionales”, se reitera el caracter intencional
del discurso, siguiendo a Molero (2003:08) “siempre existird un
proposito de comunicacién un querer decir algo™; en este caso, el
proposito es construir el discurso a partir del pasado mas remoto
estableciendo un vinculo temporo-espacial desde lo prehispanico
hasta nuestros dias.

En términos discursivos la inclusiéon poco frecuente del YO/
NOSOTROS-familia Cisneros, con el OTRO venezolano, sélo se
realiza a partir de un nosotros nuestro pais/nuestros indigenas,
en este sentido, el t€érmino “nosotros” expresa el reconocimiento
de una identidad nacional que adquiere significacién sélo cuando
se opone a su contrario, a los Otros, mitificados e idealizados;
asimismo el término “nuestros indigenas”, utilizado frecuente-
mente, es un sentido de apropiacién del Otro, como un legado y
un pasado remoto.

Conclusiones

En el proceso la resemantizacion del OTRO, se conduce a la
desacralizacion y desfuncionalizacion de sus producciones cultu-
rales, este tipo de relacion elimina el referente inmediato, que en
apariencia da origen al montaje expositivo, para convertirse en
una lectura ideoldgica que responde mads a los intereses de las
clases hegemonicas.

De esta manera, el grupo dominante establece la plataforma eco-
némica e ideoldgica para convertirse en institucién de produccién
cultural que fomenta y protege el legado indigena y ademads de
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ello mantiene vivo el recuerdo que la sociedad venezolana posee
de la alteridad.

El eje tematico que articula las relaciones entre el YO-NOSOTROS
y el ELLO es la importancia que el emisor otorga a la conservacion
de la herencia indigena, explicitamente el YO asume la herencia
como lo inmutable que ha pasado de generacion en generacion,
donde los objetos que estdn en desuso se les contextualiza como
actuales a través del mito.

Con respecto al objeto expositivo y la relacion con la alteridad se
establece una relacion entre la reproduccién iconica y el referente
mitico, por un lado; y por el otro, la incorporacion de lo estético
como la dimension o marco general de inclusién o exclusion. Las
representaciones no tienen relacion con la realidad y se alejan de
la posibilidad de establecer relaciones interculturales en el contexto
actual.

En este sentido, la referencia mitica a lo amerindio actia como
codigo simbdlico que permite, por medio del cardcter originario
lograr la permanecia en el tiempo. El mito es el gran c6digo sim-
boélico que articula la exposicion e incorpora el componente ideo-
l6gico para la conformacion de lo amerindio y de lo venezolano.
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