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ALGUNAS CONSIDERACIONES ACERCA DE LA METODOLOGIA ETNOHISTORICA. SU APLICACION
A LA CORDILLERA DE LOS ANDES., VENEZUELA,

CLArRAC DE Bricefo. JACQUELINE.

Como lo indica este titulo, hablaré aqui de
mi experiencia de "antropdlogo que ha hecho incur-
siones en el terreno ce la historia".

Justamente porque yo ya tenia la experiencia
antropologica bprevia, sabia que la interpretacion
que iba a hacer del pasado cultural andino no podia
quedar encerrada en los 1imites de los datos propia-
mente "histdéricos", contenidos en documentos de
archivos y crénicas. En efecto, a pesar de todo
el cuidado que tuvo la administracidon espafiola en
dejar una cantidad enorme de informacidon acerca
de todos los pasos que daban los espafioles en el
suelo de América, hay que reconocer que hay a menudo
poco contenido real en esa enorme masa de papeles.
Por 1o menos, ésa fué mi reaccidon de antropdlogo
al enfrentarme a ese tipo de documentacidn,por ejem-
plo: que se consigan setenta folios en un archivo,
que los setenta estén dedicados al juicio de un
mojan (sacerdote hechicero), y que no pueda reunir
en total media pégina de informacion real acerca
de las creencias y costumbres ritualisticas de dicho
mojan y de su grupo, porque el énfasis estd puesto
todo el tiempo sdlo en su parte netamente burocrati-
ca, en lo que concierne al derecho espafiol de la
época... 0 que alrededor de una encomienda de indios
se consiga en el Archivo General de Indias todo
un ramo de un legajo, y que este ramo s6lo se dedi-
que, a través de ma&s de veinte cartas dirigidas
al rey de Espafia, a alabar los méritos de un con-
quistador o de un hijo de conquistador para que
le otorguen una encomienda y que ademas cada una
de esas cartas no sea sino una repeticion de las
otras... Como antropdlogo, al terminar de leer todo
esto, siento que no tengo nada, o casi nada.

Me siento frustrada, he leido mucho, con mucha
dificultad, y quedo con 1las manos practicamente
vacias. Y esto, a pesar de que sé muy bien que los
espafioles no podian dejar otro tipo de informacion
por su mentalidad, por su &poca, por su concencion
cel mundo: ellos tenfan una verdad que querian impo-
ner (verdad social, politica, econémica, religiosa)
y querian dejar en claro como la estaban imponiendo;
as’ que no les interesaba dejar informacion acerca
de los grupos por ellos dominados, desde el punto
de vista cultural; justamente porgue esos grupes
constituian para ellos gente inferior, sin cultura.
No podemos exigir a los espafioles haber intuido
que, nosotros, investigadores del siglo XX, ibamos
a necesitar un tipo de datos que ellos o despre-
ciaban, o ignoraban.

Los cronistas constituyen una excepcidn en
este sentido. Sin embargo, también es decencionante
1o que nos dejaron, si se quiere comprender la doble
situacion sociocultural de América: no sélo la del
conguistador, sino también la del conquistado. Un
cronista tan rico en detalles como Fray Pedro de
Aguado, por ejemplo: nos dice mucho acerca de la
conquista de los Andes venezolanos, pero la informa-
cidn que podemos sacer ce €1 en relacidn a los gru-
pos dominados es escasa, minhima, y por si sola no
permite ninguna verdadera reconstruccion. Lo mismo
podemos decir de Fray Pedro Simdn, o del mismo
Juan de Castellanos...

Acerca de este problema, un joven antropdlogo
que también tuvo recientemente su experiencia de
archivo me decia en una convencidn de ASOVAC (1):
"No puedo estar toda la vida metido en un archivo,
con la esperanza de encontrar algin dia datos que
yo necesito". Tiene razon: E1 antropdlogo acostum-
brado al trabajo de campo, y que lo ha hecho. de
verdad, se encuentra en una situacidn especialmente
dificil e interesante para un investigador, pues
son tantos los datos etnograficos recogidos, que
el problema que se le presenta es mas bién: ;Como
organizar tantos datos tan distintos? ;Como darle
sentido a toda asta masa de datos?... Entonces se
puede comprender que este investigador se descon-
cierte luego en su encuentro con el archivo, y que
éste le parezca pobre en comparacion con el terreno
etnografico... Le parece que s6lo le quedara una
solucion: dedicarse mas bién a hacer el estudio
etnoldgico de los espafioles, cosa factible, pero...
inunca se conocerd entonces lo que habia cel otro
lado, del lado de los dominados? Ya los nistoriado-
res se ocuparon y siguen ocupéndose mucho de las
leyes e instituciones espafiolas, le parece Jjusto
al antropdiogo que seria bueno conocer también
acerca de los grupos autdctonos...

La experiencia en la cual insisti me mostrd
que los datos histéricos, si bien no permiten en
s y por si reconstruir nada o casi nada desde el
nunto de vista etnoldgico, nos son de gran utilidad
En efecto, después del primer momento de frustra-
cién, que me 1levd a pensar que tendria que quedar-
me afios en Sevilla para leerme toda la seccion de
Santa Ee en el Archivo General de Indias (ya que
esta seccidn, ademas, no estd clasificada todavia)
antes de encontrar tal vez algunos datos significa-
tivos para mi propio trabajo (2), pensé que una
metodologia etnohistdrica me podia ser de gren ayus
da_ya que, como antropdlogo, no ie servia una meto-
dologia unicamente historica. En efecto, al compa-
rar los escasos datos histdoricos disponibles en
referencia a mi tema con los datos de mi propio
trabajo etnolégico actual en la Cordillera de Méri-
da, descubri que los datos histdricos se aclaraban,
gue yo podia leer detrads de ellos y que, a su tur-
no, me permitian:

a) Establecer que yo no habia errado al hablar
de probables raices hispanicas para la actual cul-
tura campesina meridefa,

5) establecer entonces una continuidad entre
el pasado y el presente ce la Cordillera.

Hoy puedo decir que la experiencia fué para
mi muy enriquecedora ya que me enseno:

1) A trabajar con los datos histdricos (de
archivos y crdnicas);

2) qué tipo de datos nos puede dar la historia
de América a nosotros los entropdlogos, en cuanto
2 la poblacidn indigena;



| como trabajar con esos datos para hacerlos
a partir de la experiencia etnoldgica, y
ue sirvan en relacion al propio trabajo del
0go.

in embargo, no es suficiente acudir a los
historicos y a los datos propiamente etnolé-
hay otras disciplinas que en nuestro campo
aportar una informacion Gtil e imprescindi-
datos arqueoldgicos, por ejemplo, los geo-
Ficos acerca de la region estudiada, y también
utilizacion de la 1d8gica, por supuesto... Para
algunos pequefios ejemplos: Cuando hice el
dio de ciertas comunidades negras del sur del

de Maracaibo, me hice Ta pregunta: ;Qué se
2ieron las poblaciones autdctonas de esa zona?
ia que cierta parte de ellas habia sido encomen-
1 y transportada a otras encomiendas de Tla
illera; pero, ;Y las demas? ;las que resistie-
a la Conquista? ;Fueron exterminadas? ;Se
on vencer por fin y se diluyeron Tuego en
poblacion de esclavos africanos que trajeron
ronto a la zona? ;0 se refugiaron hasta zonas
adas?.

. Estudiando la geografia y la topografia de
gion me pregunté: En el caso de haberse ido,
habra podido ser su region de refugio?. Los
oles estaban conquistando la Cordillera de
Andes y se estaban instalando en 1las zonas
e de monte y a orillas del lago. Pero, ;Y
erra de Perija? Esa podia haber sido la zona,
na zona de refugio. Entonces, cuando p1antee
hipotesis en nuestra Gltima convencidn nacio-
‘de antropologia, me dijo Iraida Vargas que
propios datos arqueoldgicos podian confirmar
ya que muestran que en Perija se instald en
iglos XVI-XVII un grupo cuyos restos cultura-
son semejantes a los del Sur del Lago.| )

Y cuando avancé la idea de que la alfareria
a tipica actual no 1leva colores porque
ito acerca del origen de la cultura andina
be la utilizacion de éstos, me dijeron los
eologos Mario Sanoja y Erika Wagner que los
igios alfareros antiguos encontrados hasta
en la Cordillera de Mérida estan sin colo-
mientras que los de Trujillo y Quibor si
en. De modo que me pongo a pensar que estamos
ajando todos en Tlo mismo, y que nos podemos
letar todos mutuamente.

Cuando descubri los actuales mitos andinos,
do los analicé dentro de la metodologia etnold-
» en relacion con las creencias y rituales
tuales, descubri qué relacidn tan grande tenfian
1 la geografia, la topografia y con el sistema
0ldgico de 1a regidn.

En cuanto a Tla posibilidad de establecer
paices", me preguntaba el otro dia un joven antro-
0go como podia haber dicho que la cultura
pesina meridefia tenia rafces prehispanicas
es c¢e haber estudiado la historia de 1a region.
esto se contesta que, para un investigador que
tiene cierta experiencia en el estudio de una
a8, que ya ha manejado cierta cantidad de datos
ropologicos, no es dificil poder elaborar hi-
otesis como ésta. S6lo se debe uno cuidar de
ee]ecc1onar los criterios que se van a utilizar
:ﬁ la interpretacion de dichos datos: ;qué catego-
i1as t1enen 1mportanc1a? No se puede afirmar, por
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e jemplo, que la concepcidn campesina andina de
la enfermedad es espafiola del siglo XVI porque se
consigue en esta concepcidon una categoria explica-
tiva, la de "calor-frio" que, por ser h1pocrat1ca,
influencia la concepcidn espafiola de dicha época.
En efecto, esta categoria se consigue en efecto
entre nuestos campesinos (no sdlo meridefios, sino
de todo el pais), pero también se consigue entre
los grupos afro-americanos y entre los grupos de
africanos, entre los campesinos franceses,polacos,
malayos, polinesios...;Nos permitiria esto afirmar
que, por consiguiente, los campesinos andinos tie-
nen una concepcion de origen polaco, malayo, etc.?
Una categoria que tiene una distribucidn espacial
tan grande no puede servir para diferenciar a una
sociedad de otra ni para establecer los origenes
de una cultura, justamente porque hay mucha proba-
bilidad de que se trate de una categoria univer-
sal.

Ademas el frio-calor es una de las primeras
categorias con las cuales se tropieza uno en el
trabajo de campo, porque es de muy facil observa-
cion,pero lo que facilmente se observa no signifi-
ca que constituya toda la realidad. Al contrario,
demasiado a menudo se descubre que se necesita
un largo e intenso trabajo antes de encontrar lo
que realmente es importante, y mas cuando se trata
de una "concepcidn". E1 psicoanalisis y el método
estructural antropoldgico ya han demostrado que
lo que conscientiza facilmente el individuo es
superficial, solo constituye un conjunto de normas
que pertenecen a menudo a un modelo ideal, el cual
en la mayoria de los casos no corresponde al mode-
lo real. Otro ejemple de esto seria la religidn
de los campesinos: si uno se contenta con 1o que
declaran al respecto,tiene que concluir que ellos
son "catdlicos", y lo son sin duda, aunque se tra-
ta de un catolicismo insdlito; pero no son solamen-
te catdlicos, como he demostrado en mi Tibro
Dioses en Exilio (3), aunque confunden ellos el
término "religion" con el de "catdélico ", 1o que
probablemente se debe al hecho de que los espafio-
les presentaron siempre su religion como la "Gnica
religion".

Demostré también en el mismo Tlibroque 1las
normas conscientes que tienen acerca de parentesco
matrimonio, virginidad, etc., no corresponden a
las que ellos ponen en practica, y hasta las con-
tradicen,

De modo que, si queremos buscar raices, debe-
mos buscar otras categorias, aquellas que tengan
un caracter mas particular y que permitan diferen-
al principio Daré un pequefio ejemplo: si encuentro
(como encontré) en la Cordillera un mito de 105que
1lamamos "mitos de origen" porque relata como se
originé la Cordillera de Mérida, como las lagunas
y paramos de la misma fueron formados por una pare-
ja divina que vino una vez de la Via Lactea, como
esta misma pareja (hermano-hermana y al mismo tiem-
po marido-mujer) ensefio a los hombres la agricultu-
ra, la medicina y la alfareria, que este mismo
mito lo pude relacionar ademas con todo un sistema
de creencias y précticas religiosas actuales y que
descubri que paramos y lagunas estaban TntegfaQOs
dentro de un sistema de parentesco que se origina
en esa pareja divina, me es muy dificil opinar que
este mito, este sistema de creencias y practicas
simbdlicas, son espafioles, a pesar de que hay tam-

suflie



bién 1la referencia en ellos al diluvio (fendmeno
muy corriente en la mitologia universal) y que se
utiliza a veces el término catdlico de "angeles" pa-
ra referirse a esa pareja (angeles macho y hembra).
En efecto, conocemos bien el mito de creacién que
tenian los espafioles, que es el mismo mito hebreo
de creacion del mundo, el cual se diferencia nota-
blemente del mito andino en relacién a la concep-
cion de lo divino,del espacio cosmico,de lo creado,
del modo de creacion, de la importancia dada a cier-
tos elementos; ademds, estamos frente al mito de
origen del mismo paisaje andino (y no del mundo),
Y que los espafioles 1legaron aqui sélo a mitad del
siglo XVI, que encontraron en este sitio unas pobla-
ciones indigenas ya asentadas las cuales, segun los
arquedlogos, tendrian mucho tiempo en 1la regidn.
Asi que es mas 16gico pensar que dicho mito de
origen, que concierne tan intimamente al paisaje
andino, su topografia y ecologia,sea una produccion
de los pueblos autdctonos que una produccién espano-
la. Las referencias geograficas, topograficas, topo-
nimicas, son demasiado claras. Ademas, porque dicho
mito estd extremadamente relacionado con un sistema
de practicas religiosas tales como: ofrenda de chi-
mé y otros productos tipicos y autéctonos, sacrifi-
cios de guacamayos, de jévenes animales Yy de nifios
a las lagunas sagradas y a los paramos, Yy que difi-
cilmente podemos relacionarlo con la religion que
practicaba el espafiol desde antes de la conquista
de América y que procurd imponer a &sta.

De modo que mito y sistema de representaciones
y practicas religiosas apuntaban 1dgicamente hacia
otro grupo que el espafiol, y era también 18gico pen-
sar que dicho grupo debia ser el prehispanico. Al
hacer Tuego el estudio de las fuentes histéricas se
confirmd mi hipdotesis, pero ya habia antes de di
cho estudio grandes probabilidades para que fuese
confirmable.

Asi, que,con Ta metodologiaantropoldgica aplica-
da al estudio del actual campesino andino (meride-
fio), de sus representaciones y practicas simbdlicas
demostré (4) que su concepcion del mundo tiene
probables raices prehispanicas e integrd ciertos
elementos de la cultura espafiola,asi como de alguna
religion de origen africano, siguiendo sin embargo
una 1ogica propia. Pensé que el estudio de los docu-
mentos histéricos podria venir a confirmar los re-
sultados antropoldgicos, Tlo que sucedio en efecto,

a pensar de la escasez de los datos histéricos
disponibles.
Sobre Tla base de mis datos antropoldgicos

habia elaborado ciertas hipdtesis:

1) Lagunillas tuvo que ser en la época prehis-
panica un importante centro econdmico - religioso
para la Cordillera de Mérida.

2) Los mojanes andinos (sacerdotes-médicos-
hechiceros de las lagunas) debieron tener un papel
importante en la antigua sociedad andina.

; 3) Las lagunas andinas son desde la época pre-
hispanica personajes miticos y centros de culto.

4) La laguna de Urao en Lagunillas debid ser
(y sigue)siendo la mas importante de las lagunas
sagradas de la Cordillera.

5) Hubo probablemente una poblacidn de escla-
vos negros de cierta importancia en la Cordillera,

ya que dejaron vestigios culturales en ciertos ri-
tuales,
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Las cuatro primeras hipotesis me fueron sugeri-
das por el andlisis del mito de origen asi como
de Tas actuales creencias acerca de ‘lagunas y moja-
nes, y el prestigio que tienen en 1la Cordillera.
La dltima, por la evidencia que encontré, en el
estudio de ciertos rituales (San Benito, y especial-
mente la Candelaria), del parecido entre éstos y
los cultos afroamericanos ya estudiados en otras
partes del Continente.

E1 analisis de los datos de tipo histdrico
me mostrd ademas la arbitrariedad de la denomina-
cion "Timoto-Cuica" utilizada por J.I. Lares y cier-
tos historiadores sin base real, ya que el estudio
de documentos de archivos acerca de la Conquista
y de las encomiendas, asi como el de las Cr@nicas
de Indias sdlo muestra que hubo gran confusidn en-
tre los espafioles, quienes no 1llegaron a hacer
ninguna clasificacién, ni 1lingiiistica ni de otra
clase, de los grupos indoandinos de Mérida y Truji-
1lo. La mayoria de las veces los documentos de ar-
chivos sdlo mencionan "encomiendas de dindios", de
modo que es 1imposible reconstruir los grupos, su
parentesco lingiiistico, su organizacion territorial
y politica a partir de tales documentos.

Las denominaciones adoptadas por los espafioles
eran sacadas con cierta probabilidad de los nombres
de los caciques de pueblos (como Carache, Cuica,
Bocond, Timotes, Escugue, etc.) Sin pretender a
clasificacion alguna de los mismos.

Lo dnico que se puede adelantar realmente en
base a los documentos con respecto al momento de
la Conguista, es que habia dos grandes grupos cultu-
ralmente diferenciados en la Cordillera a la 1lega-
da de los espafioles: uno ya asentado que practicaba
la agricultura, rendia culto a las lagunas y cuyos
sacerdotes fueron perseguidos desde un principio
por los espafioles bajo la denominacidn de "mojanes"
o "mohanes" (nombre que también fue utilizado en
Nueva Granada). E1 segundo grupo era probablemente
un grupo invasor, en plan de migracion o de conquis-
ta. E1 primero fue encomendado en seguida ya que
presentd menos resistencia al espafiol que el segun-
do. El1 grupe asentado practicaba 1la agricultura
To mismo en las zonas bajas como en las zonas altas
de Ta Cordillera y poseia varios grandes centros
poblados o ciudades, siendo las mismas: Zamu, Maca-
ria (o Mucuria), Chama, Mucuchies y Timotes para
la region yue hoy 1lamamos Estado Mérida (6) y Cara-
che, Boecond, Cuica, Escuque y Esnujaque para la
que hoy denominamos Estado Trujillo.

Algunos de esos pueblos tenfan una numerosa
poblacion (por ejemplo Macaria y Zamu), equivalente
a unos 2.500 habitantes, lo que era mucho para la
época, sobre todo si consideramos que las ciudades
espaifiolas edificadas luego en su lugar mantuvieron
durante mucho tiempo (por lo menos hasta el siglo
XVIII) una poblacidon de 500 "vecinos" para las ciu-
dades mayofes (como Mérida y Ejido), y ain menos
para las demas (150 para Lagunillas o antigua Zamu,
150 para Acequias o antigua Macaria, 200 para Timo-
tes, 130 para Tabay, etc., para el afio 1761, dos
siglos después de la Conquista). (7).

Para facilitar el estudio y porgue se necesita
una clasificacion, propongo que se acepte, para
el grupo asentado a lo largo de la cuenca del rio
Chama, la denominacidn de "Mucu-Chama" formada de
dos nombres ya propuestos pro J.C. Salas; me parece
mas valida que 1la de "Timotes"™ o de "Cuicas".



Y para Trujillo podemos conservar la denominacidn
de "Cuicas", con la plena consciencia también de
su arbitrariedad (ya que podria ser igualmente Cara-
che, Bocond o Escuque...).

Es factible y hasta valido distinguir al grupo
de la cuenca del Chama, por una razon etnoldgica
y por una razon histdrica: la primera es que los
campesinos actuales se clasifican a si mismos en
"gente de arriba" o "de tierra fria" y "gente de
abajo" o "de tierra caliente", en referencia a un
eje oeste-este,que va del lago de Maracaibo a Santo
Domingo y un eje Norte-Sur indefinido, siendo el
punto de encuentro entre ambos ejes el pueblo de
Lagunillas. La segunda es que los indigenas del
siglo XVI wutilizaban la misma clasificacidn, si
creemos a Fray Pedro de Aguado, el cronista de la
"Sierra Nevada"; solo que, para entonces, el punto
de encuentro de ambos ejes estaba ligeramente despla
zado hacia el oeste, al "pueblo de la Sabana". =

El eje Oeste-este corresponde en realidad a
la cuenca del rio Chama, y los campesinos meridefios
no distinguen generalmente mas alla de ella. Esto
corresponde igualmente a la division politico-admi-
nistrativa establecida por los espafoles, por razo-
nes distintas: conquistaron la Cordillera por tres
vias de entrada: de Coro a Cuicas (Diego Ruiz de
Vallejo, 1548 y 1549), del Tocuyo a Cuicas (Diego
Garcia de Paredes, 1551) y de Pamplona a Zamu (Lagu-
nillas) (Juan Rodriguez Juarez, 1558), y por rivali-
dades entre los conquistadores mantuvieron la region
correspondiente a las dos primeras entradas dentro
de la Capitania de Venezuela, mientras que la que
correspondia a la tercera permanscid en el Nuevo
Reino de Granada hasta 1777, para pasar luego a
pertenecer a Venezuela.

Para la ubicacion de los grupos indigenas sdlo

ipodemos utilizar la toponimia actual, que conservd

buen nimero de nombres indigenas,asi como los datos
acerca de las encomiendas que se encuentran en las
peticiones de Tas mismas y en las Cédulas Reales.
Estos documentos sdlo indican sin embargo el empla-
zamiento aproximado de las encomiendas y no el em-
plazamiento real de los grupos encomendados; ademas
éstos fueron a menudo desplazados segiin los intere-
ses de los encomenderos. Sobre la base de toda la
informacion (histdrica, etnoldgica, toponimica)
recogida procuré reconstruir la ubicacidon espacial
.por lo menos de aquellos grupos que fueron encomen-
.dados en l1a cuenca del Chama.

En cuanto a los espafioles, la clasificacion
que utilizaron en la colonia,como se puede observar
en sus censos, informes y cartas, fue la division
de la poblacidon en "vecinos", "indigenas" ( o "in-
dios")y "esclavos". Los dos primeros términos seran
conservados mucho tiempo después de la Independen-
cia: autores de principios del siglo XX como Salas
y Febres Tos siguen utilizando para distinguir en-
tre los andinos, y permanecen hoy todavia en cierta
medida: se acaban en efecto de formar en Mérida
"juntas de vecinos", y ciertos caserios son conside-
rados todavia como "indios", especialmente en Tla
zona de Lagunillas y al sur de la Cordillera. Los
habitantes de dichos caserios han tenido ademas,
hasta ahora, la voluntad de permanecer diferencia-
dos, la voluntad de seguir siendo "indios" y de
mantener su identidad étnica, en lo cual los ayudan
sus "mojanes" o sacerdotes-médicos-hechiceros de
las lagunas y de los "Aires",

En cuanto al origen de la propiedad de la tie-
rra entre los campesinos meridefios actuales, 1o
podemos encontrar:

a) en las tierras de los antiguos “resguardos
de 1indigenas", 1los cuales fueron conservados en
la Cordillera en ciertos casos hasta fines del si-
glo XIX. En 1885 una ley (19 de marzo) dio defini-
tivamente a 1los "indigenas" andinos las tierras
de sus resguardos establecidos antafio por el gobierno
espafol. Asi se volvieron ellos propietarios defi-
nitivos de parcelas colectivas o individuales, que
tuvieron que pelear durante el siglo XIX y a princi-
pios del XX contra los "despojadores", espafioles
o criollos.

b) En casos mas raros hubo también “dones"
de tierras, los cuales fueron a veces colectivos,
otras veces individuales, segin Tlos hacendados y
segiin las épocas.

c) En la compra de parcelas de parte de Tos
propietarios de las tierras de antiguos resguardos,
o de parte de propietarios individuales (campesinos
descendientes de espafioles y mestizos de indios),
modalidad que se consigue especialmente a fines
del siglo XIX y en el siglo XX.

Ya habia comenzado una tendencia individualis-
ta en la propiedad de la tierra dentro de Tlas
tierras de resguardos y paralelamente a éstas, a
partir del Cuerpo de Leyes de la Repiblica de Colom-
bia (1821-1827).Esta tendencia fue reforzada luego:

a) con el sistema de renta de la tierra esta-
blecido por los hacendados para sus peones, b) con
los dones individuales hechos por ciertos hacenda-
dos a ciertos peones por causa de lazos de compadraz-
go o en intercambio por servicios particulares;
c) aumentd alin la tendencia en el siglo XX con la
migracion rural-urbana, porque disminuyd asi el
nimero de propietarios de los terrenos colectivos,
y ciertos individuos compraron las parcelas que
correspondian a sus parientes emigrados. (8)

Es imposible comprender ciertos datos histori-
cos acerca de las culturas indigenas si no se poseen
también datos 'etnoldgicos al respecto: por ejemplo,
en el caso de cierta informacion de tipo religioso
sobre los habitantes de la Cordillera, que se con-
sigue en los juicios de mojanes de Tos siglos pasa-
dos, los datos estan desprovistos de sentido por
estar aislados de su contexto. Sin embargo, .al cono-
cer el contexto gracias al andlisis etnolégico,
se aclaran los datos de archivos y se puede estable-
cer asi la continuidad que sin duda hubo de la época
prehispanica hasta hoy, a pesar de las persecucio-
nes delalglesia durante la Colonia, y a pesar del
"endoctrinamiento" de los indigenas.

Los mojanes, aungue menos numerosos hoy que
antes, siguen siendo los depositarios de la antigua
cultura indigena. Procuraron mantenerla viva y re-
conquistar a los demds indios a favor de ella, como
se puede juzgar a través de los juicios de mojanes
en Mérida y Trujillo. E1 principal medio de control
y de presién que ellos poseen para mantener a la
poblacion en sus antiguas creencias y practicas
es el manejo de ciertas enfermedades. (9)

Con el conocimiento de las creencias y practi-
cas religiosas actuales, adquirido a través de la
metodologia etnoldgica, los escasos datos histori-
cos toman mayor relieve, se complementan facilmente
y, al mismo tiempo, sirven de comprobacidn para
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la reconstruccion' etnoldgica. Asi es como los Jui-
cios de mojanes en los archivos historicos meridefio
y trujillano aportan elementos para esta comproba-
cion en relacion a los siglos XVIII y XIX (datos
acerca de cultos en santuarios privados, del culto
a lagunas, especialmente la de Urao en Lagunillas;
datos sobre los mojanes que realizaban dichos cultos,
razon por la cual fueron perseguidos y enjuiciados,
las ofrendas que se hacian a los dioses indigenas
(Arcos, Lagunas, Piedras y estatuillas), siendo
todos estos datos muy similares a los datos recogi-
dos por mi en el estudio etnografico que hice de
la Cordillera de Mérida de 1971 a 1977, y en el
estado Trujillo (zona de Carache 1975). Son también
similares a los datos de la Cronica espafiola de
los siglos XVI-XVII (Fray Pedro Aguado para Mérida,
Juan de Castellanos para Trujillo, Fray Pedro Simén
para Mérida y Trujillo). Corresponden también a
los datos del Archivo General de Indias de ‘Sevilla,
Seccion Santa Fe (especialmente las cartas de 0ido-
res), en lo que trata de los siglos XVI y XVII para
la "provincia de Mérida" (desde 1561) y otras pro-
vincias del Nuevo Reino de Granada.

Estos datos, comparados con los del Handbook (10
y con mis propios datos etnograficos permiten esta-
blecer las numerosas correspondencias existentes
entre Tos mitos, creencias y practicas religiosas
a) de los actuales campesinos meridefios, b) de Tos
indigenas de Mérida y Trujillo del siglo XVI al
XIX, y c) de los Chibchas de Nueva Granada: los
sacrificios de nifios y animales (guacamayos, vena-
dos), los dioses-culebras acuaticos, que correspon-
den a lagunas sagradas y al arco-iris, las ofrendas
{de primicias, etc. permiten establecer que la laguna
{de Urao en Lagunillas (=Arca) corresponde a la lagu-
fna de Guatavita de los Chibchas, que el hijo-marido
fde ésta corresponde al hermano-marido de la laguna
{de Urao (=Arco) y que las otras lagunas sagradas
{de los Andes venezolanos, (por ej. las de Faro,
de Ta Trampa, de Canajuay, de San Benito, de Arica-
gua), "hijas" todas de Arco y de Arca, o sea del
Paramo y de Ta Laguna de Urao, corresponden a las
‘lagunas "Guasca", "Siecha", "Teusaca" y "Ubague"
de Tlos Chibchas, siendo 1identificadas todas con
dioses-culebras y recibiendo unas como otras las
‘ofrendas y los sacrificios, en el pasado (de Colom-
‘bia y de los Andes venezolanos) como en el presente
‘(Cordillera de Mérida).

. Finalmente, pienso que el centro prehispanico
“Zamu" (Lagunillas) tuvo en la Cordillera de Mérida
el mismo papel econdmico-religioso que el centro
‘chibcha de "Iguague" en Colombia.

: La pregunta a hacerse es, naturalmente: ;Como
han podido conservarse tales creencias y practicas
hasta hoy? ;Como pueden ser vigentes, a pesar de
que han pasado ya cuatro siglos y medio desde 1la
Conquista de la Cordillera de Mérida, y que se nos
gha dicho siempre que los espafioles "endoctrinaron"
totalmente a los "indios"?

Debemos considerar:

a) que tales creencias y practicas se conserva-
ron en una forma integral sdlo en pocas zonas (no
necesariamente apartadas);

_ b) que se re-estructuraron en la mayoria de
las comunidades andinas, mediante transformaciones

diacrdnicas y sincronicas debidas al encuentro entre

las dos religiones, y a la presidon ejercida por
una (la catdlica espafiola) sobre la otra (la de
los mojanes);

c) que se re-estructuraron ademas en funcidn
de alguna religion de origen africano x, de la cual
ciertos elementos fueron integrados en la re-estruc-
turacion general, y que esos elementos fueron incor-
porados gracias a la poblacion de esclavos negros
que sabemos ahora fue introducida desde el siglo
XVI en 1a Cordillera de Mérida.

Para comprender el hecho de la vigencia en
su forma integral como en su forma re-estructurada,
es bueno senalar:

1) que el endoctrinamiento de 1los indigenas
por parte de los espafioles fue siempre muy superfi-
cial y asistematico, cosa facil de comprobar a tra-
vés de las Cartas de Oidores, las cuales constituyen
una larga queja contra el no-endoctrinamiento y
la actitud de los gobernadores y encomenderos, quie-
nes estaban mas deseosos de enriquecerse que de
convertir a los indios.

Al respecto, la situacidon fue naturalmente
peor ain en los caserios a los cuales no iba nunca
o casi nunca un sacerdote, situacidon &sa que se
mantiene en la actualidad. De modo que podemos con-
cluir que el tal "endoctrinamiento" fue mds una
cuestion de principios de la Corte espafola, que
existid mas que todo en 1los documentos (y ahora
en los archivos), y que nunca 1legd a ser un hecho
real.

2) Se debe sefialar también que la poblacion
indigena andina era numerosa si creemos a los con-
quistadores, cronistas y Oidores. Por el contrario,
los espafioles 1legaron en pequefio niimero, porque
esta region andina se consideraba pobre (1o mismo
que la Capitania de Venezuela), porque los espafio-
les no habian encontrado oro en ella. Al principio
de la colonizacion habia 43 encomenderos en toda
la provincia de Mérida (contando a Tachira y a la
orilla sur del Lago de Maracaibo), es decir, aproxi-
madamente unos 215 espafioles, por 30.755 indigenas
encomendados (11). Las cifras son elocuentes, y
la situacion cambio muy poco Tluego, si juzgamos
por el tamafio de las ciudades andinas durante toda
1a Colonia (y hasta recientemente).

3) Los espafioles que vinieron a esta regidn
pertenecian a, o se constituyeron en dos clases
sociales: hacendados y campesinos, 1los primeros
mantuvieron entre si la herencia de la cultura espa-
nola y el deseo de no mestizarse, mientras que los
otros (espafioles campesinos) fueron absorbidos por

la poblacidn indigena, en un mestizaje "al re-
vés", es decir: a pesar de que influenciaron de
cierto modo a los indigenas culturalmente, la in-
fluencia fue mayor en el otro sentido, y fue la
estructura indigena que integrd elementos culturales
espaiioles recibidos de aquellos campesinos europeos.
Esta hipotesis me fue sugerida por mis datos etno-
graficos, por las evidencias que consegui al respec-
to en el estudio etnoldogico de 1a poblacion actual.

En cuanto a 1a poblacidon de origen africano,
también fue absorbida con gran probabilidad por
la poblacidn indigena mas numerosa, cuya estructura
magico-religiosa integrd elementos culturales afri-
canos. Esto, en 1o que trata de la poblacion indige-
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na "de arriba", que aparentemente sobrevivio a la
Conquista, a las epidemias y| se adaptd al sistema
de encomiendas; mientras qué hubo una disminucion
progresiva de la poblacion  indigensa "de abajo"
concretamente en una zona que podemus situar de
Tucani a Bobures. Esta disminucion se incrementd
con el tiempo hasta el punto que la poblacidon autdc-
tona se extinguid totalmente. o casi totalmente,
y fué sustituida por una poblacion negra, fendmeno
que se fintensifica a medida que uno va bajando de
la Cordillera hacia Bobures y Gibraltar, donde Tla
poblacién es francamente de origen africano. (12)
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NOTAS

Asociacion Venezolana de la Ciencia.

La Cordillera de Mérida, como Provincia de Mé-
rida, dependio hasta 1777 de la Audiencia de
Santa Fe de Bogota.

Clarac de Bricefio, Jacqueline, Dioses en Exilio
Fundarte, Caracas, 1981,

Ibidem.

Estos nombres aparecen en las obras de cronis-
tas como Fray Pedro de Aguado, Fray Pedro Simon
y dJuan de Castellanos.

Zamu ocupaba el sitio del pueblo 1lamado luego
“Lagunillas", donde fundd Juan Rodriguez Jiarez
por primera vez la ciudad de Mérida, en 1558.
Impresiond a los espafioles por su abundancia
econdmica asi como por el orgullo de sus habi-
tantes.

®
CHAMA

7.- Ver el informe Oviedo sobre los Curatos de Nue-
va Granada, publicado por Arellano Moreno, 1970

8.- Para las tierras colectivas, ver mi obra Dioses
en Exilio.

9.- Ver idem.

10.- Handbook of South American Indians, Julian
E. Steward: The Andean civilizations, vol. 2,
pp. 905-909. Washington, 1946.

11.- Cartas de Venero de Leiva al rey de Espafia
Archivo General de 1Indias, Sevilla, Seccidn
Santa Fe, Legajo 188, Afio 1564.

12.- Con la salvacion de que, en esta Gltima década,
la poblacidn negra estd migrando y es sustitui-
da progresivamente por colombianos e indios
guajiros.
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SAMAMO: LA NOCION DE TERRITORIO Y DE COMUNIDAD ENTRE LOS YU PA-MACOITA
DE LA SIERRA DE PERIJA.

NeLLy LHERMILLIER
ALEX LHERMILLIER

Los Yupa de origen caribe, son uno de los
tres grupos que siguen viviendo al oeste de Venezue-
la, en el Estado Zulia, a la frontera colombiana;
sus vecinos son, al norte, los Goajiro, de origen
arawak, ¥ al sur los Bari, de origen chibcha, &stos
siendo mejor conocidos bajo el nombre de Motilonesl.
Es significativo que para el hombre comin de Mara-
caibo o de Machiques, un indigena s6lo puede ser
goagiro o motildon; los Yu“pason desconocidos o mal
conocidos (a pesar del hecho gque estuvieron en con-
tacto con los primeros conquistadores, a partir
de 1500) y, quizds por esa razdn, tienen ademas
muy mala reputacion en la literatura etnografica.
Durante mucho tiempo fueron confundidos de manera
incomprensible por los primeros etndgrafos ¢ con los
-Bari bajo el término de Motilones; luego los orga-
nismos indigenistas los compararon sistematicamen-
te con los mismos Bari, para desventaja de ellos.
Cuando 1legamos al campo al final del afio 1975,
nos avisaron de que eran "belicosos, indisciplina-
dos" (hay que entender por eso que aplican de mala
gana 1los programas de desarrollo elaborados a su
intencidn por los socidlogos burdcratas, poco preo-
cupados por otra parte de informarse sobre su orga-
- nizacidn social), y sobre todo "incapaces de vivir
en comunidad". Es seguramente la imdgen que dan
a un testigo poco interesado, impresionado a primera
vista por el grado de aculturacion alcanzado por
las familias reunidas en el pueblo hasta donde 1lega
la carretera. (figura 1 )

Durante quince meses, de diciembre 1975 a abril
1977, hemos compartido la vida del subgrupe Yu“pa
macoita ¥, trasladandonos de una comunidad a otra,

viviendo un tiempo con una familia y un tiempo con

otra segin las temporadas de trabajo y las fiestas,
y asi poco a pocc nos aparecid la 16gica de un sis-
tema social que revela a cada momento la cohesidn
extrema de la comunidad sobre un territorio acciden-
tado que obliga a la dispersion de las familias.

Les Yu'pa son divididos en varios subgrupos
ubicados en los valles de los rios que bajan de
la sierra hacia el lago de Maracaibo, del lado vene-
zolano, y hacia la cuenca del rio Magdalena del
lado colombiano % . En Colombia son conocidos como
Yuko, término peyorativo en comparacidon con el tér-
mino Yu” pa ("hombre") bajo el cual se designan y
son conocidos los de Venezuela. Nombraremos solamen-
te Tos subgrupos ubicados en Venezuela, del sur
al norte: los Viakshi, Irapa (valle del Tokuko),
Chaparru, Pariri, Wasama (rio Yasa), Rionegrino
(Woskipire, gente de 1la sabana, segin su propia
designacidn, que viven en el rio Negro), Macoita
(rios Apon, Aponcito, Macoa) y Yankshit (Guasare
y Palmar) 1lamados Japreria por los organismos indi-
genistas y que fueron tomados durante mucho tiempo

por los descendientes de los ancianos Sabriles,
pero que en realidad pertenecen al grupo Yu"pa Todos
estos subgrupos entre algunos de los cuales exis-
ten todavia relaciones de alianza, son muy distin-
tos; se notan entre ellos grandes diferencias
dialectales, aunque la comunicacidnoral sea pesible
uno a otro.

E1 paisaje y la historia de las tres comunidades
macoita.

Plantada al oeste ‘del estado Zulia, entre 9°
y 112 de latitud norte, 72230 y 73230 de longitud
este, la sierra de Perija forma una frontera natu-
ral entre Colombia y Venezuela y constituye 1la
parte septentrional de la Cordillera oriental de
los Andes. Al sur, alrededor de las fuentes del
rio Negro, se llama sierra de.los Motilones y al-
canza 3750 metros de altitud al pico Tetari y 3630
metros al pico Manastara. Mas al norte, toma el
nombre de serrania de Valledupar donde la altitud
méxima se encuentra en el norte Pintado que culmina
a 3.000 metros; finalmente baja progresivamente
al norte formando la pequefia cadena de los montes
Oca que se extienden en la peninsula de la Guajira.
El relieve muy quebrado de la sierra de Perija in-
fluye notablemente sobre las condiciones climatola-
gicas, distinguiéndose tres niveles térmicos muy
marcados - caliente, temperado y frio -- que se
suceden rapidamente- segiin las brutales inclinacio-
nes de la montafia.

En la zona llanera, alrededor de Machiques,
la temperatura media anual es de 279; en la regidn
montafiosa, a '1.7100 metros de altitud, varia entre
12° y 142 de moche y 252 a 262 en el dia. La sierra
juega ademas un papel importante en el régimen de
las 1luvias, particularmente sobre 1a vertiente
oriental: las brisas alisias que soplan del norte-
este sobre el lago de Maracaibo 1legan cargadas
de humedad sobre el costado de la sierra donde,
1levadas hasta los niveles mas frios, se condensan
en copiosas 1luvias. Su régimen presenta una tempo-
rada seca mas o menos regular entre diciembre-enero
y marzo-abril, mientras que la temporada de 1luvia
marca dos maximos --de abril a junio y de octubre
a noviembre-- entrecortados por un "veranito" en
julio-agosto.

Desde- Machiques la tierra macoita es parecida
a una muralia pesada e inmensa que del sur al norte
limita el horizonte, subiendo progresivamente hasta
una cresta dentada, mas alla de la cual se encuen-
tra Colombia. Esta tierra envuelta a menudo en las
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FIGURA 1. El1 territorio yu'pa en la sierra de Perija.

(Fuente : K. Ruddle, 1970)
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nubes que se acumulan o se desgarran hizo que Theo-
door de Booy 1lamara a los Yupa "the people of the
mist", el pueblo de la bruma. Hondos y estrechos
valles que se suceden formando corredores permiten
penetrar lejos dentro de la sierra, desde la 1lanura
Siguiendo estos valles, el camino que costea, se
aleja o atraviesa el rio Aponcito permite 1legar
hasta Sirapta plantado sobre un pequefio promontorio
a 400 metros de altitud. Este pueblo estd ubicado
en el centro de una gran  hondonada que tres mesas
altas separan del 1lano, el cual se extiende hasta
las orillas del lago de Maracaibo. Desde Sirapta
se perciben sobre los vertientes vecinos las parce-
las de algunos de sus habitantes,tierras desmontadas
apenas dibujadas por zonas arbustivas; el sol hace
centellear los techos de zinc de las chozas a ciertas
horas del dia.

,/ﬁara alcanzar la comunidad de Samamo situada
al norte-oeste de Sirapta, a 1.300 metros de altitud,
siete horas de camino son necesarias, atravesando
la zona de los cafetales. Aroy, adonde se puede 1le-
gar desde Machiques directamente por un camino ca-
rretero, queda a cuatro horas de mula de Sirapta,
hacia el norte, por una pica que se inmiscuye entre
las mesas y el Teba °  pe Aroy también hay una pica
que 1leva a Samamo. (Fig. 2,)

| E1 territorio del subgrupo macoita se extiende
fdel rio Macoa al norte hasta el rio Apon al sur;
fsu limite oeste podria ser la frontera colombiana
imientras que el limite este es imperativamente el
iilano con los inmensos potreros de las haciendas.
ctualmente, y eso desde aproximadamente 35 afios,
_este grupo esta dividido en tres comunidades de desi
' gual importancia: Aroy.(95 personas) 6,sobre das ori
' 1las del rio Macoa, estda ubicada en la superficie
| de una hacienda; Sirapta, sobre el Aponcito, pueblo
de 428 personas (70% de la poblacion Macoita) es
.Lamb1en mas tocado por las relaciones directas y
' diarias con la sociedad venezolana; en fin Samamo
(92 personas) que ocupa el valle de Haraham#,afluen-
‘te del Alto Macoa, es la comunidad mas aislada y
‘mas alta, queda a 7 horas de camino de Aroy como
de Sirapta, mas adentro en la sierra. Su situacidn
privilegiada la protegid un poco del proceso de
transculturacion aunque desde 1977 se note una neta
tencencia de algunos de sus miembros a vivir perma-
nentemente con sus parientes de Aroy o de Sirapta.
Cuando Tlos ancianos cuentan la historia de
su comunidad, todo parece empezar alrededor de
1900 cuando Cipriano Romero, joven Yupa nacido
en la sabana de Manastara, en el alto rio Apon,
criado en una hacienda cerca de Machiques y quién
tenia entonces menos de 20 afos, fue 1lamado por
sus familiares a fin de ayudarlos a defenderse
contra Mahashi, un Yu pa ferdz quién habia decidido
exterminar toda la gente de la regidn para gquedarse
solo con los suyos. Cipriano, quien tenia gran
ventaja de hablar castellano, obtuvo una escopeta
de las autoridades militares y, regresando a la
sierra, pudo matar sin muchas dificultades a Mahas-
‘hi quien solamente tenia un arco y flechas. Este
‘hecho historico (que los viejos siguen contando
con muchos detalles) y la fuerte personalidad de
Cipriano lo hicieron rapidamente un jefe incontes-
tado que restablecid el orden y gracias a quien
el subgrupo pudo vivir en paz. Esto tuvo como con-
secuencia la llegada de inmigrantes de otros sub-

grupos los. cuales estaban también conmovidos por
tragicos conflictos.

Alrededor de 1940-45, el conjunto de la pobla-
cion macoita apenas alcanzaba un poco mas de 100
personas y vivia en forma dispersa en el valle de
Haraham#, territorio actual de la comunidad de Sama-
mo/. A partir de 1940,bajo la direccidn de C1pr1ano
Romero, una parte del grupo bajd por etapas sucesi-
vas hasta el Aponcito y el sitio de Sirapta, donde
se instald definitivamente en 1946-47, mientras
que algunas familias ya se habian instalado en el
Macoa desde 1930. Pocos individuos se quedaron en
el Haraham#. Ellos forman actualmente la comunidad
de Samamo.

La cristalizacion del pueblo de Sirapta- se
debe no sdlo a la 1legada de inmigrantes que vinie-
ron a ponerse bajo la proteccion de Cipriano, sino
también a la construccién de la misidn capuchina
San Fidel del Aponcito en 1958; a partir de 1970
principalmente, con la instalacidn permanente del
padre A. de Villamahan, se va a concentrar la ac-
cidn de diversos organismos del gobierno (0.C.A.1.
Oficina Central de Asuntos Indigenas, y I.A. N.,
Instituto Agropecuario Nacional) sobre esta comuni-
dad. Entonces 1las familias macoita que seguian
viviendo en conucos dispersos sobre los virtientes
del Teba y de las mesas, reuniéndose solamente para
las fiestas tradicionales, empezaron a construir
casas en Sirapta y a permanecer ahi, subiendo a
sus conucos solamente de vez en cuando. Es faci]
imaginar las consecuencias de esta situacion de
sedentarizacion: abandono de la agricultura, dege-
neracion del modo de vida tradicional y de la eco-
nomid de autosubsistencia para pasar a una economia
artificial de asistencia. Sirapta deja de ser una
verdadera comunidad (se habrd notado que siempre
usamos el término de "pueblo" para designarla) para
ser una agrupacidn artificial de gente que tienm
por Gnico interés en comin la obtencidon de créditos
gubernamentales.

NG nos extenderemos aqui sobre una situacion
de transculturacidon muy comin en las zonas indige-
nas ya que nuestro enfogue persigue al contrario
la bisqueda de los caracteres originales de la vida
social Yu pa. por esta razdon, sin dejar nunca de
observar lo que pasaba en Sirapta a fin de poder
hacer comparaciones, concentramos nuestro estudio
etnoldgico sobre una verdadera comunidad, la de
Samamo, que todavia tenia las dimensiones de una
agrupacion indigena normal y en donde las familias
seguian viviendo al ritmo tradicional.

- 17 -



FIGURA 2. Las tres comunidades macoita,
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SAMAMO: Historia, composicion y reparticion
de la comunidad sobre el territorio.

Hemos evocado muy brevemente la historia del
sub-grupo macoita desde que empezd el siglo, a fin
de situar el contexto de la comunidad que nos inte-
resa. Vamos ahora a exponer la historia propia de
Samamo, historia que pudimos reconstruir a partir
de todo lo que nos contaron los ancianos. Este fué
un trabajo que podriamos comparar a la elaboracidn
de un rompecabeza, ya que se pudo obtener una ima-
gen global solamente después de haber reunido los
diferentes "pedacitos" de la historia ae cada uno.

Ya vimos que la primera escision importante

y definitiva del subgrupo tuvo lugar en 19408(fecha
a partir de la cual, nuestras informaciones siendo
mas numerosas y mas coherentes, podemos seguir con
precisidn las separaciones y reagrupaciones) cuando
Cipriano enmpezd con su familia y algunos aliados
su migracion hasta Sirapta. En el valle de Haraham#
cuedaba otro 1lider, Julian Romero con su hijo Ra-
fael, su yerno Jesls Garcia, su hermano menor, Je-

| sus Romero, su primo hermano, Carlos Romero, y sus
aliados, Lopez-Contreras y Eustokio Gomez (dos her-
manos originarios de Irapa) . Estos dejaron el si-

| tio de Samamo, y se instalaron en un Tugar 1lamado
| Valencia, sitio mas alejado en direccidn del rio
| Negro, sobre la orilla derecha del Haraham#!0, En
| la misma época se muere un hombre importante, Adan
[ Rincon, cuya viuda, Amaya (hermana cde Lopez Contre-
[ ras y de Eustokio) se va a casar con Cipriano. (fi-

[ gura 3,

Cinco afios mas tarde, alrededor de 1945, Va-
lencia es abandonado para un sitio muy cercano,
Hirihina, 1o que representa el inicio de la direc-
cion que tomaran desde entonces_los traslados hacia
el este sobre la misma orilla del rio. Sin embargo
todos no siguen ya que Carlos, su Jjoven sobrino
Isaias (hijo de Jesiis Romero) y Lopez-Contreras se
van a Kowerétpae, hacia el rio Negro, donde reside
el grupodel l1iderJuan Vicente Gomez. Sin duda Carlos
tiene buenas razones de alejarse: acaba de dejar
' su esposa, hija de Eureliano, para casarse con una
mujer de Julién, originaria del Rio Negro. En cuan-
to a Isaias, quien debe tener alrededor de 15 afios,
. espera probablemente consequir esposa ya que ninguna
“estd disponible en su grupo. Ldpez-Contreras esta
acompafiado de su joven esposa, Agustina, con quién
se casdO a la muerte de su vieja esposa, Momushi-
hano, madre de Carlos (Momushi-hano y é1 habian
- criado Agustina cuyo padre habia sido matado por
J.V. Gomez). E1 permanecerd mas tiempo en la regiodn
‘de Kowerétpae, mientras que Carlos e Isaias se rei-
‘nen con los suyos en 1951, porque el grupo ya esta
instalado en Wamwahina desde 1950. Carlos se ha
vuelto entonces marido de Agustina y cria a los dos
hijos que ella tuvo de LoOpez-Contreras (Jerdnimo
'y Romualdo); Isaias, divorciado de Shikita, una jo-
ven del rio Negro, de quién tuvo una hija, esta ca-
'sado con Leria, hija de J.V. Gomez.

——

.

Mientras tanto el grupo se habia enriquecido
de varios miembros nuevos: Amilia,otra hija de J.V.
Gomez, y su esposo, Carlos-Luis Montecristo, en
1947; el matrimonio se separd rapidamente, volvién-
dose Amilia esposa de Martin (hijo de Eustokio)
mientras que Carlos-Luis se casaba con Adriana,hija
de Jesis Romero, inicialmente casada con Martin.
En 1950 recibe a Luis, hijo nico de J.V. Gomez,
que se habia casado dos afos antes en Kowerétpae
con Albérica (hija de Jeslis, hermana de Isaias):
ya tienen una hija, Albérica estd esperando un se-
gundo nifio y Tuis ha sido 1lamado por su suegro
para cumplir con sus obligaciones de yerno.

En 1953, Eustokio se sepnara del grupo y se va
a vivir en Tuario, pero todos se reinen con €&l un
poco mas tarde, alrededor de 1956; entonces Eusto-
kio, a quién no le gusta vivir en grandes conmunica-
des y que ha decidido vivir solo con su familia (su
mujer, su hija Sira que acaba de tener su primer
hijo y su yerno Carmelo, hijo de su hermana Amaya
y del difunto Adan Rincén) se aleja otra vez y es-
coge instalarse en el promotorio de Potich. Este
fué desde entonces de su dominio y lo dejo a sus
nietos.

En 1956, el grupo instalado en Tuario cuenta
con Julian, Jesls, Carlos, Isaias, Luis, Jesls Gar-
cia, Hermagoras (otro hijo recién llegado a la edad
adulta). Sin embargo en 1958 una nueva escision im-
portante ocurre ya que Julian y su yerno Jesis
Garcia emigran hacia Aroy. No parece que hubiesen
conflictos al origen de esta separacion pues las
dos comunidades establecieron entre si estrechas
relaciones las cuales existen todavia.Quizan Ju-
lian se acercod simplemente a sus aliados: fué suce-
sivamente en efecto esposo de Yolanda, hija de
Cristobal, y de Catalina, hija de Luis Rotiendo,
dos hombres importantes que vivian en Aroy en esa
época. Se reunid ademas con su hijo Rafael,instala-
do desde hacia varios aflos en esta comunidad con
su suegro tureliano.

Alrededor de 1960, Lopez-Contreras,que se habia
encontrado soloc en Manastara después de la salida
de J.V. Gomez hacia Ayapaina. en el rio Negro, de-
cide reunirse con su hermano Eustokio en Potich;
estd entonces casado con Shikita, de quién ya tiene
dos hijos (Narciso y Antonjo). Después de la salida
de su hermano mayor, Jes(s se habia transformado
naturalmente en lider del grupo quedado en el Hara-
ham#; alrededor de 1962 este grupo abandona Tuario,
Y a traviesa el Haraham# para instalarse de nuevo
en Samamo, sitic que habia abandonado treinta afos
antes. ( Figura N° 4).

Hemos hablado solamente de los traslados de las
personas mas importantes entre las que se quedaron
en la comunidac, pero otros hombres, originarios
del rio Negre principalmente, vinieron en ciertas
épocas a réunirse con este grupo durante cierto
tiempo antes de irse de nuevo, como 1o habian hecho
en sentido contrario Carlos e Isaias. Estos hechos
se deblan a intercambios matrimoniales, los cuales
implicaban para cada hombre una permanencia de va-
rios afios en el grupo de su esposa,a fin de cumplir
con sus obligaciones de yerno.

- 19 -
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Desde 1960-62, es decir aproximadamente desde
que el grupo se instald en Samamo, estos movimientos
de personas de una regidn a otra disminuyeron para
desaparecer casi totalmente, y parece que las rela-
ciones se cortaron entre Samamo y el rio Negro. Este
fendmeno es una consecuencia del proceso de acultu-
racién que, por una parte, hizo caer en desuso la
obligacion del yerno de trabajar para su suegro,
¥ que por otra parte ha incitado a los Yu'pa a vivir
en sitios que los acercan a la civilizacion, acele-
rando asi la sedentarizacion. De modo que aguellos
que vivian mas arriba en la sierra, en la region
de Kowerétpae y de Manastara, a medio camino entre
el rio Negro y el Harahami, se separaron para pajar,
unos hacia Ayapaina y Toromo en el rio Negro, los

- demas hacia Samamo y luego Aroy en el Macoita. Los

I

NS Y R TR

. provocd el

dos subgrupos Yu“pa se volvieron completamente dis-
tintos, mientras que existia una zona donde se con-
fundian en el pasado.

A causa de los vinculos que lo ataban a esta
comunidad, Samamo se volvid muy naturalmente hacia
Aroy (es interesante de observar que, para nuestros
informantes de Sirapta, los de Samamo Yy de Aroy for-
maban "la misma gente"). Hasta 1974 existian muy

- pocas relaciones con Sirapta y cuando bajaban a Ma-

chiques, los de Samamo tomaban preferiblemente 1la
pica que pasa por Aroy. Es probablemente la consti-
tucion de la "comunidad indigena de Sirapta" que
reacercamiento de las dos comunidades.
Cuando el proyecto fué lanzado por la 0.C.A.I., el

| promotor indigena tuvo que entrar en contacto con

los de Samamo a fin de convencerlos para que asis-

| tieran a la asamblea general. Esta tenia que votar
| la constitucién de la asociacién. El viejo lider,

Jesls, no estaba de acuerdo; pero los jovenes, quie-

| nes empezaban a envidiar las ventajas de la civili-

zacion aparecidas en Sirapta (casas duraderas, agua

| corriente) hicieron presion para que la proposicion

| esencial en el funcionamiento interior
- nidad nunca participd durante nuestra estancia a
- ningln cebate acerca de las relaciones con el exte-
- rior; y en 1977, cuando el

se tomara en cuenta. En_esta &poca Isaias fue ofi-
cialmente escogido por la comunidad como jefe en
reemplazo de su padre. Este, quien guarda un papel
de la comu-

grupo tomd Tla decisidn

[ de instalarse en un sitio mas cerca de Sirapta, se
[ negdo a vivir en Tuario y se quedd solo en Samamo:
[ en 1981, compartia su tiempo entre su fundo de Tutu-

mu y la comunidad de Aroy, donde vivian varias hijas

| de @1,

e

fel mismo 1lugar.

Pero regresemos atrds, al momento cuando el
grupo se instald en Samamo al empezar el afio 1960.
A partir de esta época se puede hablar de sedentari-
zacion, ya que el grupo permanece quince afios en
Paralelamente, el territorio esta

| compartido tacitamente, cada familia "apropiandose"

{sion de Tutumu (abandonada por Lopez-Contreras)

de un terreno: Jeslis se instala en Hemai durante
diez afios; luego, guardando esta tierra, toma pose-

 Este, habiendo decidido quedarse en la region-tiene
[ entonces mas de 80 afios- se instala en Kuamo (19254),

luego en Tutumu y por fin en Shikiya donde nuere
en 1974. Eustokio guarda Potich y Wapiya, Carlos
toma Valencia, Isaias una parte del Potkimi Yy Herma-

gor?g, el vertiente del Toroto que baja hasta Sama-
mo :

Mas tarde estos terrenos son progresivamente
compartidos entre los hijos de Tos dugﬁo; cuando
llegan a la edad adulta, y los nuevos inmigrantes
reciben las tierras mds pequefias que son disponi-
bles o que dejan los duefios de grandes superf1p1es.
Estas propiedades son completamente of1c1a11za¢as
en 1973, cuando cada uno inscribe en una tablita
de madera su nombre, el nombre escogido para su
tierra y un dibujo que constituye de cierta manera
para ellos titulo de propiedad.

Hemos seguido desde 1940 Tos traslados de la
comunidad a sitios donde todos sus miembros se reu-
nian para las fiestas; sin embargo, como ‘hqy en
dia, cada familia poseia, mas:o menos aIeJaqa de
este sitio, una parcela en la cual viv1a,_cu1t1van-
do productos necesarios a su_subsistenq1a y a su
participacidn en las obligaciones de 1nterpamb1o
de la vida comunitaria. E1 gran cambio habido es
que ahora cada uno (y hasta las mujeres‘muchas ve-
ces) posee no solamente el usufructo, sino pambxen
la propiedad de un terreno con limites bien fijados
y que puede transmitir.

Ya hemos evocado los nombres de Tlas personas
mas importantes de la comunidad, las poderos encon-
trar con su descendencia en la genealogia general
de Samamo (cf. figura 5 ). Examinando esta genea-
logia, uno se da cuenta ce que mas de los tres
cuartos de la poblacion descienden de solo cinco
hombres  pertenecientes a tres faqj1ias a!1adas
(que - nombraremos I, II, III para mas comodidades
y para no entrar aqui en los detalles de la organi-
zacion del parentesco).

Nimero de personas %
=il s Jeslis Romero 30 32,5
Adan Rincon 12
- Il. .J.V. Gomez 11 25
Lopez-Contreras 9
- III. Eustokio Gomez 8 18.5
Otros 22 24
- Total 01-01-1877 92 100%

Aqui se ve la importancia de los descendientes
de Jesls: representan casi la tercera parte de la
poblacion de Samamo si tomamos en cuenta solamente
los descendientes por 1inea paterna; pero represen-
tan en realida¢ mas de la mitad de la poblacion
si se toma en cuenta también a los nietos que le
dieron sus hijas: (cf. figura siguiente). _
Solo hemos comsiderado los descendientes que resi-
dian en Samame y que tenian un vinculo de parentes-
co segin los criterios de la terminologia Yu™ pa-
macoita: a la tercera generacidon, los hijos de sus
nietas (¥imashi) y de sus nietos (eléptapa) son
kopatka, =s decir "otros", ya no pertenecer a su
familia. Asi tenemos 48 personas (mas de la mitad
de la peblacidn) quienes descienden de Jeslis, To
que nos explica la importancia de este patriarca:
tiene tres hijos mayores de 40 afios aue le han da@o
una descendencia numerosa. Yy seis hijas gracias
a las cuales, desde hace mds de 30 afios, siempre

ST
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ha tenido yernos trabajando para &1, permitiéndole
asi tener grandes conucos. Frente a &1, si hubiera
vivido mas, Adan Rincon, su suegro, hubiera sido
un Tider importante, ya que tenila muchos hijos,pero
casi todos se fueron hacia Sirapta con su madre
después de su muerte. Entre los hombres de su edad
quedaban entonces dos hombres, Lopez-Contreras y
Zustokio, quienes a pesar de su gran edad (15 o 20
afios mas que Jeslis) no tenian una descendencia tan
importante y ademas venian de otra regidn.

v

Go

5 hijos 6 hijas 11 G1
(y3wihna) (8shi)

10 nietos 5 nietas| |17 nietos | 32 G2
(hekdshi) (yinashi) | [(elépatpa)

=T =t

otros | 5 G3
(kdpatka)

2 biznietos 3 biznietas
(omdmushi) (&shi)

48 personas

Actualmente Jesls es el hombre mds viejo (80)
afos); después de &1 viene su primo hermano Carlos
(65 afios) que no tiene ninguna descendencia. A la
generacion siguiente, 7 hombres (3 son hijos de Je-
sis) tienen entre 40 y 50 afios y son jefes de fami-
lias extendidas.

Poblacion de Samamo (01.01.1977)

Edad Hombres Mujeres Total %

0- 4 9 11 20 21,7

5-14 12 10 92 . 23,9 10

15-34 o= 14 31 3357 54.4

35-54 7 9 16 17,4 2
+55 2 i 3 333

Total 47 45 92 100%

Ahora vamos a ver como estas familias estan
repartidas en el valle de Haraham#. (figura 7.)

-Lista de los fundos de las diferentes familias

- Al. Tutumu (Jesis)

[ - A2. Hemai (Ana)

| - Bl. Valencia (Carlos)

f - B2. Shikiya (Agustina)

- B3. TakirayS (Romualdo)

| - B4. Kkuamo (Narciso)

[ - B5. Hahapu o Guayaflor (Jerdnimo)
[ - C1. Muchisimo o Santorito (Martin)
| - C2. Cafiito (Agustin)

{ - D1. Harahami (Isaias)

| - D2. Capitéd, Makripd (Régulo)

[ - D3. Naranjal (Alfonso)

- E1. Toroto (Hermagoras)

- E2. Tubo (A17)

. - F1. Torotéitna o Mataria (Joaquin)
- F2. Cataneja (Ernesto)

- G1. Calrisal (Albérica)

- G2. Tuario (Abio)

- 4 . Guacamay (Luis)

- J . Apio (Carlos-Luis)

- K1. Medeyin (Carmelo)
- K2. Titishi o Pintorito (Nirio)
- K3. Potich o Mokitoyina (Segundo)

Cada fundo es identificado por una letra y un
nimero que lo representan sobre el mapa n° 6. 'La
misma letra inmdica que los duefios pertenecen a la
misma familia. Un corchete reuniendo varios fundos
quiere decir que una tierra fue dividida entre un
padre y su(s) Hijo(s).

Cuando hay dos nombres, el primero es el nom-
bre Yu~ pa, mas conocido, el segundo es el nombre
castellano escogido por el duefio cuando la pr0p1e-
dad fué oficializada.

E1 ciclo anual de las actividades de produc-
cion y la organizacion de la vida social.

Gracias al calendario de los eventos econdmi-
cos y sociales ocurridos en 1976-77, podemos esta-
blecer un recorte del ciclo anual en grandes periodos
en los cuales se efectllan con mas intensidad las
actividades individuales o, al contrario, las acti-
vidades de caracter mas comunitario:

- 1 de feb.-15 de marzo...1,5 mes;tala colectiva

- 15 de marzo 31 de marzo...0,5 mes:quema,siembra

- 01 de abril-15 de abril...0,5 “semana Santa en Si-
rapta

15 de abril-31 de mayo....1.5:". siembra

- 01 de junio-15 de oct. ...4.5.". consums colectivos
55 de oety =15 de - dic. ...2 . cosecha del café
- 15 de dic., -31 de dic. ...0,53".Navidad de Sirapta
01 de Enero-31 de enero...] " consecha de café

Si se reilnen los periodos que tienen la misma
actividad principal, se puede poner en evidencia
su importancia relativa sobre un afio:

- cosecha del cafée : 3 meses
- tala - 155

- siembra : 2

- Consumo s 455

- estancia en S1rapta. 1

Es interesante observar que, con el pretexto
de las dos fiestas catdlicas mas importantes, casi
todos los miembros de la comunidad de Samamo pasan
alrededor de un mes en Sirapta; en realidad se tra-
ta aqui de las estancias mas largas, ya que reali-
zan estancias cortas, de uno a cinco dias bajo un
pretexto u otro, sobre todc para vender y gastar
la plata en Machiques, pero también para visitar
parientes. Hemos calculado que en un afio cada fami-
lia pasa en totazl casi dos meses lejos de Samamo
(es decir en Sirapta, Aroy o Machiques).

Durante 1a cosecha del café, del 15 de octu-
bre a fines de enero, cada familia productora vive
en su cafetal, empleando familias todavia no pro-
ductoras. A partir de 1980, todas las familias eran
productoras, es decir que este periodo se caracte-
riza por un modo de vida familiar. Luego vienen
seis semanas de vida comunitaria y ndmada: todas
las familias se trasladan juntas de un conuco a
otro antes de dispersarse de nuevo para efectuar
la quema y la siembra - de los granos primero(maiz,
frijoles, caraotas) y de los tubérculos y renuevos
después (yuca, ocumo, patatas, cambur, platanos).
Tan pronto como los granos llegan a madurez empie-
zan las reuniones en las cuales se realizan Tlos
consurmos colectivos de las primeras cosechas. Este
perioco, el mds largo del ciclo (4,5 meses, dura
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hasta que el café esté listo para la cosecha), no
se consagra como la tala GUnicamente a la vida comu-
nitaria: la comunidad se junta y se deshace segin

las "invitaciones" de cada jefe de familia, pero-

esas reuniones siempre se hacen en Samamo, donde
viven en forma permanente los hombres mas ancianos
e importantes: Jesfis, su primo hermano Carlos y
su hijo Isaias. Cuando vuelve a su fundo, cada fami-
1lia se consagra principalmente a la cosecha de ca-
raotas para venderlas.

Cono sus antepasados, los Yu~ pa-Macoita del
valle del Haraham# viven entonces en familias exten-
didas dispersas,sobre un territorio bien delimitado.
Uno se puede preguntar lo que obliga a los jefes
de familia a participar enla vida econdmica y social
del grupo. Vamos a examinar ahora cuales son las
diferentes obligaciones que implica la vida comuni-
taria, primero a través del intercambio de trabajo
y Tuego a través del reparto del producto del traba-
Jjo.

Desde 1a aparicidn de los productos comerciales,
el trabajo remunerado se ha vuelto muy frecuente:
los productores de café o los que siembran caraotas
en grandes cantidades para vender emplean sistemati-
camente gente de la comunidad para ayudarlos a co-
sechar; en realidad seria mas exacto decir que,
tan pronto como un hombre ha expresado su intencion
de sembrar para vender, 1o solicitan familiares
y aliados que desean trabajar, porque necesitan
plata: reciben la comida durante la cosecha y un
sueldo cuando la cosecha ya se haya vendido.Se trata
agqui de un intercambio trabajo/plata que hemos estu-
diado pero que no trataremos aqui porque hace inter-
venir nuevas costumbres econdmicas.’ Solamente nos
interesaremos en el intercambio trabajo/trabajo
gue se sitGia al momento de la abertura de los conu-

{ cos en febrero-marzo y en el cual el dinero es com-
| pletamente ausente.

Cuando Ta cosecha de café empieza a agotarse,
al final de enero o al inicio de febrero, los hom-
| bres de Ta comunidad organizan el trabajo colectivo
{de la tala. En Samamo Carmelo estaba encargado
{de esta organizacion, es decir que cuando 1legaba
fel momento, &1 tomaba contacto con cada jefe de
[familia para decidir de la fecha del inicio de la
ftala y el conuco por el cual se iba a empezar. En
[ 1976 este trabajo empezd solamente el 15 de febrero,
fcon los conucos vecinos de Samamo; en 1977, ya el
| primero de febrero todos estaban reunidos en Guaya-
flor, para abrir el jardin de Jerdnimo ubicado mas
rarriba en el valle; el grupo de los trabajadores,
acompafiados por sus familias, se trasladdé después,
bajando progresivamente el valle del Haraham# hasta
' Tuario. Once hombres abrieron nueve conucos, cuya
superficie total cubria 37 hectdreas. Treinta dias
‘de trabajo fueron necesarios entre el 15 de febrero
y el final de marzo para efectuar la tala. Algunos
hombres no hacian parte del grupo porque se habian
‘arreglado entre hermanos (Segundo y Nirio, los nie-
tos de Eustokio) o entre padre e hijo (Joaquin y
Ernesto Montiel) o porque tenian la ayuda de un
yerno (Jesis).

Después de la tala, la quema y la siembra son
efectuadas por cada pareja en su conuco: tradicio-
nalmente, después de que el hombre habia quemado,
la esposa sembraba el maiz y los frijoles; pero
desde la aparicion de los cultivos comerciales,

los hombres participan también en este trabajo;
no hemos notado diferencias entre los sexos para
la plantacion de los tubérculos y del cambur. La
cosecha cotidiana es también un trabajo estrictamen-
te familiar, pero la cosecha de maiz y frijoles
destinados a un consumo colectivo es hecha por el
conjunto de la comunidad.

No pasa un dia sin que tengan Tlugar entre
parientes y vecinos ofertas de comida, la tuka (chi-
cha de maiz) siendo el alimento que se ofrece mas
a menudo. Fuera de estas ofertas y contra-ofertas,
en ciertos periodos del afio tienen Tlugar comidas
comunitarias-todos los jefes de familia tienen 1la
obligacidn de compartir la primera parte de su cose-
cha de mafz, frijoles y caraotas, con los demas
miembros de la comunidad- pero también fiestas ri-
tuales con comidas colectivas. Durante los quince
meses de nuestra permanencia entre los Macoita de
Samamo hemos registrado 32 de estas comidas, asi
repartidas segin el producto consumido o la razon
de 1a fiesta:

="Exijoles 0. earackas ...16 = Carness. . vccscrs 6
= MalZ2 30080 . 5r veess & - filesta recién nac. 2
=AMk dulCe i v oo cos ] “ MAEPTMONAD « 5 aas 1
=<Fkar fTuerte it e o B == PBRERe i e s 2

- kuhé (bollitos maiz)... 3 - promocién jefe ayudan. 1

Se ve que el producto mas compartido en comi-
das colectivas es el maiz bajo la forma de jojoto,
Tuka dulce o fuerte, bollitos (en total 13 consumos
colectivos, una sola tuka habiendo sido hecha con
ocumo). Una caceria importante, organizada o no
por varios hombres, siempre da lugar a un reparto
entre todos Tos miembros de la comunidad (5 comidas;
pero la carne también se hacia presente en las comi-
das de matrimonio, en 1las comidas mortuorias, y
hay que precisar que los kuhé contienen carne cuando
se ofrecen a la comunidad, y que el primer maiz
Jjojoto siempre va acompafiado de carne; en total
entonces, sobre 32 comidas colectivas, 13 contenian
carne- para dos solamente se trataba de carne de
cria: vaca y pollos). Tres de estas comidas estaban
compuestas en parte con alimentos comprados: Tlas
dos fiestas de los recien-nacidos y la comida oferta
por un joven, Abio, cuando fue designado para ayudar
a Isaias en sus funciones de jefe (pan, leche con
azlicar, caramelos, refrescos); habria también que
agregar el aguardiente que fue consumido después
de las fiestas de los recién-nacidos y después de
los dos entierros del viejo Eustokio.

Estas comidas tienen generalmente Tlugar en
las reuniones de toda la comunidad (o son causas
de estas reuniones) y fueron asi repartidas en el
afio (entre paréntesis, el periodo de la reunién):

- enero 1976 : 0 (cosecha del café)
- febrero (23-27) : 3 (1 Kuhé, 1 tuka, 1 frijoles)
- marzo : 0 (tala colectiva)
- abril (2-5) : 1 (comida oferta per Abrio)
- mayo (?) : 1 (matrimonios)
- Jdunio (23-26) : 3 (2 caraotas, 1 maiz jojoto)
- Julio 7-12) : 4 (1 fiesta recién-nacidos,? caraot.
1 tuka fuerte).
{(27-31H) : 5 (1 tuka dulce, 3 carne de caza
1 maiz jojoto).
- Agosto (10-11) : 1 (1 muerte Eustokio)
(14-17) : 3 (2 maiz jojoto, 1 tuka dulce)
- sept. (1-3) : 1 (carne de vaca)
(15-20) : 2 (2 Kuhé)

- 25 -
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Octub.(16-18) : 1 (tuka fuerte)

- noviembre : 0 (cosecha del café)

diciembre (20-31: 2 (Sirapta: 1 fiesta recién-naci-

dos,1 tuka fuerte)
enero 1977 : 0 cosecha del café)
febrero(12-13) : 1 tuka fuerte,2° entierro Eustokio)
marzo (9-30) : 4 (instalacidn en Tuario: 1 tuka
dulce,2 carne, 1 frijoles)

total/15 meses : 32 comidas colectivas

Se ve aqui que la reparticion de las reuniones
de la comunidad es bastante irregular en el afio,
las fiestas mas numerosas teniendo lugar entre me-
diados de junio y mediados de octubre (20) y princi-
palmente durante el "veranito", en julio (9). De
mediados de octubre hasta mediados de mayo, todas
las familias se consagran a los trabajos agricolas:
primero la cosecha del café, interrumpida a fines
de diciembre por la fiesta de Navidad; luego, la
abertura de Tlos conucos (tala colectiva durante
la cual casi todas las comidas diarias son comunita-
rias), la quema y la siembra. Las primeras fiestas
empiezan de nuevo con las primeras cosechas de fri-
Jjoles y maiz. Muchas veces, los consumos de frijoles
y caracotas estan agrupados, dos o mis jefes de
familia ofreciendo una parte de su cosecha para
una misma comida colectiva, pero otros ofrecen toda
la cantidad necesaria. E1 dia antes, los ancianos
(es decir Jesis, Carlos e Isaias) son oficialmente
informados por un hombre de la llegada a madurez
de sus frijoles o del maiz. En la madrugada siguien-
te, si se trata de una cosecha importante en un
solo conuco, nuevas conversaciones tienen lugar
para organizarla: casi todos van a cosechar mientras
otros son encargados de buscar lefia y agua; otros,
los tubérculos que van a acompafiar los frijoles
0 las caractas (el maiz jojoto se consume sdlo con
carne). Veamos quienes ofrecieron todas las comidas:

- Isafas : 6 (2 maiz jojoto, 2 tuka dulce,? carne)
- CarTos : 542 maiz jojoto, 2 carne, 1 caraotas)
- Jesis : 2 (1 carne, 1 tuka fuerte)

- Martin 2 (1 carne, 1 comida mortuoria)
- Joaquin 2 (1 Kuhé, 1 frijoles)

- Jerdnimo : 2 (1 caraotas, 1 tuka dulce)

- Narciso 1 (1 tuka fuerte)

- Abrio 1 (nominacidon jefe ayudante)

= Armando 1 Sirapta: tuka fuerte)

: 1 (Kuhe)

: 1 (caraotas)

: T(matriminio)

: 1 (2° entierro Eustokio)

: 6 (1 Kuhé, 2 fiestas recién
nacidos, 2 frijoles*1 tu
ka ocumo) =

- Romualdo y Narciso
- Mister y Ali

- Carlos y Luis

i= Nirio y Segundo

{= comunidad

* En las dos comidas de frijoles se trata
en realidad de una "asociacion" de varios jefes
de familia que ofrecen juntos una parte de su cose-
cha.

Esta 1lista pone en evidencia la importancia
de las ofertas hechas a la comunidad por ciertos
hormbres y en particular por el jefe, Isaias. A fin
de evaluar el exceso de trabajo que representan
estas ofertas para los hombres que la hacen hemos
tratado de determinar la intensidad del trabajo
producido por las familias que abrieron un conuco
en 1975, calculando:

(1) = C = Nimero de Olﬁuﬁdbﬁﬁ

J "Numero de Agricultores

= S =superf. del conuco*y (2)
'J “Narero de Agricultores

* Hubiera sido mds justo utilizar la produc-
cion en kilos del conuco, que la superficie, si
hubiera sido pasible; se trata aqui de la superfi-
cie quemada, superior a la superficie cultivada
realmente.

En cuanto a la cantidad de agricultores,hemos
contado: 1 hombre= 1 y 1 mujer= 0,5, ya que el
tiempo consagrado a la agricultura por el hombre
representa el doble del tiempo que le consagra la
mujer (segin los resultados de Tlos cronometrajes
de actividades que hemos realizado). Para los con-
sumidores: 1 hombre= 1, 1 mujer=0,8, 1 nifio=0,5,
lo que da un nlmero de consumidores inferior al
nimero de los miembros de la familia.

FIGURA N° 7
Variaciones de la intensidad de trabajo
entre las familias y evaluacidn del
exceso producido.

Jefe de!Sup.! N° de

N° del N del s/4 {' s/a ! s/
familia;(ha), pers.

Agric Cons.| (1) (2){ (3)
Isaias |12 8 3.5 6,1 g 2

Carlos | 2,9 2 155 oo M R i )L e

Martin | 6 6 255 4,3 12,4 | 1,7] 1,4

Hermagorg 3,3 5 |55 2.0 2,2y 2,4 | 0.9

Luis 2 5 4 4,6 sf 055 4e 1,24 0,4

Canelo | 2,5 5 15 3.6 |l Tl 254 1057

Ali 4,5 3 1,5 2,3 3 5| 2
Abio 2,8 8 2 5,1 154 dw25 6 40,5
Romualdo| 1 3 15 253 Qs s 51055

TOTAL 37 IR R TR e e o O T 8 B T

Se observard que las proporciones (1) y (2)
no se encuentran en una relacion fija, lo que sig-
nifica que la superficie cultivada no es proporcio-
nal al nimero de consumidores:

(1) Superficie del conuco _ (3)
(2) Nimero de consumidores

E1 promedio de 1la proporcién (3) siendo de
1,1 hectareas/consumidor, se ve que algunos produ-
cen un exceso: Isalas, Carlos, Martin; el caso de
Al1 es particular ya que una gran parte de su co-
nuco fue sembrada con caraotas para vender (fue
el productor mas importante en 1976 y empled diez
personas para la cosecha). Isaias vendid también
aunque una cantidad mucho menor.En cuanto a Carlos,
que habTa sembrado con la intencidon de vender, re-
partio finalmente todo el producto de su cosecha.
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Hay que notar por otra parte que, si apartamos a
Isafas y Carlos quienes dan mas a la comunidad en
comparacion con otros hombres, asi como Ali, por
la razdén ya expuesta, el promedio baja a 0,7, lo
que da un exceso producido mds importante todavia
para esos dos hombres: si la superficie media nece-
saria-a la comida de un consumidor y a la realiza-
cidn de las obligaciones comunitarias normales es
de 0,7 hectareas, se puede decir que la mitad de
la superficie del conudo de Isafas es consagrada
inicamente a la comunidad (7 ha/12); es muy probable
el caso de Carlos,ya que no vendié nada (1,6 ha/2,9(
| ¥y quizas el caso de Martin (3 ha/6). Nuestra res-
- triccion viene del hecho de que, ademas
de los consumidores registrados, mantiene a veces
a su madre, y hasta agosto 1976 a su padre. Herma-
. goras produce un poco menos del cuarto de la super-
ficie para la comunidad, Carmelo representa el
. promedio, mientras que los demds producen menos.
' Es evidente sin embargo que nuestros resultados

hubieran sido mucho mads representativos si hubiéra-
| mos podido reunir estas informaciones para todos
- los conucos de la comunidad.

: Naturalmente no fue posible pesar sistemdtica-
- mente las cantidades de comida consumidas en todas
| las comidas colectivas, pero algunos ejemplos nos
‘van a permitir de dar una idea de su importancia
Ly del trabajo consagrado a su preparacion:

= E1 10 de Julio de 1976, durante la fiesta de los
' recién-nacidos, fueron consumidas caraotas que ve-
inian de los conucos de Mister y A17: 21 kilos (pesa-
"dos sin vainas) fueron cosechados por veinte muje-
‘res, y la cosecha durd alrededor de 4 horas. Tan
' pronto como regresaron, todas las mujeres, ayudadas
“por algunos hombres, empezaron a desvainar, lo que
' durd 3 horas. Luego la plaza fue limpiada de Tlas
. vainas antes de empezar la coccidn.

‘ Para acompafiar las caraotas, Isaias habia
traido 8,5 kilos de ocumo y 21,5 kilos de platanos
'y cambur verde que las mujeres tuvieron que lTimpiar
‘antes de preparar tres grandes fuegos sobre 1los
‘cuales fueron puestos a cocinar Tlos tubérculos y
‘los platanos, asi como la enorme olla de caraotas.
‘Todo eso duré 2 horas, y fué efectuado por diez
imujeres. Si se considera entonces que un promedio
de quince mujeres fueron ocupadas alrededor de 9
thoras (9x15=135 horas) y si se agrega un promedio
'de 2 horas de trabajo para los veinte hombres pre-
'sentes, obtenemos 175 horas consagradas a la reali-
'zacion de esta comida colectiva. Noventa personas
‘estaban reunidas ese dia, o sea aproximadamente
veinte hombres, veinte mujeres, 28 nifios de 5 a
14 afios, 22 nifios de menos de 5 afios, lo que nos
da, si aplicamos las tasas usadas anteriormente
‘para calcular el nimero de consumidores, alrededor
ide 50 consumidores (hombres adultos): la cantidad
recibida por cada uno es de 400 gramos de caraotas
Y 600 gramos de tubérculos y platanos.

: - Los 18 y 19 de septiembre 1976 tuvo, lugar
‘la gran fiesta anual de los Kuhé, después de una
caceria que durd diez dias, en la cual participaron
' 18 personas (6 hombres, 5 mujeres y 7 nifios). Los
‘cazadores mataron 23 monos de los cuales 20 fueron
traidos para la preparacion de los kuh&, 15 pajaros
de los cuales la mitad fué consumida durante la
caceria; recogieron 20 kilos de caracoles que fueron
en parte consumidos también durante la caceria.

430 kilos de maiz (pesados en grano que venian de
todos los conucos en cantidades mas o menos impor-
tantes fueron cosechados para la preparacion de
cerca de 2.000 bollitos y de tuka. La confeccion
de Tos kuhé durd 35 horas, durante las cuales por
lo menos 5 mujeres estuvieron siempre presenten
(mientras tanto las demas mujeres hacia tuka, pre-
paraban las comidas familiares, iban a buscar agua;
los hombres tejian cestas, molian el maiz, cortaban
la carne, iban a buscar lefia, el helecho para expo-
ner los Kuhé que tenian también que cocinar. Cuando
estuvieron listos, dos hombres pasaron 2h30 a expo-
nerlos y otro 1h35 a distribuirlos. Al total eva-
luamos el ndmero de horas necesarias para la reali-
zacidn de esta fiesta a 1.500 (sin contar ei tiempo
de caceria). Un poco mds de cien personas estaban
presentes: 28 hombres, 28 mujeres y alrededor de
50 nifos, es decir alrededor de 75 consumidores
enteros quienes recibieron cada uno cerca de 6 ki-
los de maiz (bajo forma de kuhé o de tuka y 0,5
kilo de carne. ;

Estas cifras, presentadas de manera muy esque-
matica, dan una idea del trabajo que representa
la realizacidon de una fiesta entre los Yu pa. Hay
que precisar que esta fiesta del maiz, con toda
su importancia simbolica en la cultura Yu pa, re-
presenta el apogeo de la cohesidon comunitaria, en
septiembre, antes de la "separacidon" que sucedera
durante toda la cosecha del café.

Acabamos de exponer dos hechos econdmicos
importantes y complementarios en la organizacidn
social de la comunidad Yu pa-Macoita: el intercam-
bio de trabajo en la tala de los conucos y el re-
parto, en los -consumos colectivos, de algunos
productos de cosecha anual. Todavia tenemos que
tratar de resumir lo que, en cierto sentido y en
primer Tlugar, une la comunidad: la palabra, y mas
que todo la palabra vuelta obligacion, como la que
tiene cada uno de los miembros mayores de informar
a los demds que sus actividades pasadas o futuras,
hecho quizas el mas significativo del compromiso
de todos a preservar esta union fundamental. Existe
entre los Yu  pa-Macoita un modo de conversar (es
decir de transmitir las informaciones importantes)
formal y muy particular el cual, segiin 1o que sabe-
mos, no est&@ vigente entre los demds subgrupos Yu
pa- Ellos lo Tlaman "tiyotio"; esta conversacion
se materializa hoy mediante un pedazo de papel (an-
tes era una tablita de madera balsa) generalmente
cortado en una bolsa de embalaje que mide alrededor
de 18 centimetros de largo por 5 de ancho; sobre
este papel el hombre que quiere transmitir un men-
saje traza primero un dibujo que siendo siempre
igual, lo identifica a &1 asi como al origen de
dicho mensaje.

Kano or mak~an, pronuncia el informante, kano
or mak™ an, "lo que voy a decir es verdad, eso es
la verdad"; formula que ira repitiendo muchas veces
en su discurso a su oyente que sigue haciendo lo
que estaba haciendo. Cuéntas veces hemos oido esta
formula casi magica que significa que se esta tra-
tando de un asunto oficial y que este mensaje con
este papelito podra ser repetido sin que nadie pue-
da dudar de su origen. '

a0 =



E1 discurso ¢iyotio estd usado diariamente
entre los hombres importantes de Samamo para infor-
marse uno a otro de sus acciones, de sus ideas y
de sus intenciones, pero también para transmitir
las invitaciones a compartir una comida o para arre-
glar los distintos problemas del grupo. A través
del *iyotio, signo del dominio politico, se expresa
Yy se revela el consenso comunitario: el sentido de
esta conversacion es la emanacidn misma de la comu-
nidad que, dispersa se ubica mediante la formula
ritual de la palabra.

E1 consenso comunitario y la biisqueda del
equilibrio.

Los movimientos migratorios, muy importantes
en el pasado como ya lo hemos visto, han disminuido
(sin desaparecer totalmente) con el crecimiento de-
mografico que tuvo por consecuencia la sedentariza-
cion (es raro hoy en dia no encontrar en su propia
comunidad un cdnyuge potencial). A pesar de la esta-
oilizacion de la estructura comunitaria surgen sin
embargo rupturas de equilibrio debidas sea a inicia-
tivas individuales (matrimonios, divorcios), sea
a eventos naturales (nacimiento, muerte, 11egada
2 la edad del matrimonio de un miembro de la comuni-
dad). Vamos a ver cémo el grupo trata muy rapidamen-
te de neutralizar y hasta, en ciertos casos, de
prevenir cualquier desequilibrio a fin de preservar
su integridad.

Ya hemos evocado en la historia detallada de
la comunidad del Harahami la gran inestabilidad del
matrimonio Yu~ pa; esta inestabilidad fué evidente
durante toda nuestra permanencia con los Macoita
de las tres comunicades. En Samamo habia en 1976-
/7, 24 matrimonios potenciales (50 adultos, o sea
24 hombres y 26 mujeres entre las cuales dos eran
demasiado viejas para participar en el Jjuego matri-
monial). Sobre estos 24 matrimonios, la mitad exac-
tamente estaban todavia estables, es decir sin
problemas (a pesar de tres adulterios). Entre los
doce otros matrimonios asistimos a: - 4 divorcios
seguidos por casamientos con el mismo conyuge algu-
nos dias o algunas semanas mas tarde; -5 casamientos
seguidos de divorcios definitivos; -5 nuevos casa-
mientos; por fin hubo un doble divorcio seguido de
dos casamientos sucesivos con cada una de las esposas
abandonadas, Tuego divorcio y casamiento con una
tercera mujer. Vamos a contar los detalles de esta
historia, la mds agitada que hayamos vivido, porque
ilustra a la vez la inestabilidad del matrimonio
Yu"pa y la manera cdmo la comunidad reacciona cada
vez que ocurre un divorcio, es decir un desequili-
brio.

La primera vez que 1legamos a Samamo, Narciso
estaba casado con Dilima y con la hermana de esta,
Amelia, dos hijas de Jesiis. E1 25 de febrero,Narciso
deja Samamo de repente anunciando que se va a vivir
en Machiques definitivamente y que sus dos mujeres
pueden regresar a la casa de su padre. Dilima, que
acaba de tener una nifia, 1lora mucho. E1 2 de abril,
mientras la comunidad estad reunida en Samamo poco
antes de su salida general para Sirapta, donde todos
van a pasar la Semana Santa, se propone a las dos
hermanas abandonadas de casarse con Luis (50 afios),
inico hombre disponible de Samamo: Dilima acepta
porque tiene dos hijos que alimentar, Amelia no
quiere, prefiere un hombre mas joven y cono no hay
ninguno en Samamo, ird a Aroy (sale efectivamente
para Aroy algunos dias mas tarde con sus padres).

En mayo, Narciso regresa de Machiques habiendo
perdido sus ilusiones de ganar mucha plata, y como
Amelia todavia no ha encontrado marido, se casa
de nuevo con ella. E1 23 de junio, cuando 11egamos
a Samamo, Dilima, visiblemente muy feliz, nos viene
a confiar que Narciso le pidi6 casarse con &l otra
vez; cuando le preguntamos qué va a pasar con Luis,
contesta muy perentoriamente: l!es viejo, no lo
quiero!. Sin embargo sigue compartiendo con &1 el
mismo fuego esa noche. A la mafiana siguiente, toda
la comunidad estd reunida para un consumo colectivo
de varias cosechas de caraotas; las conversaciones
oficiales con tiyotio son muy animadas entre Luis
y los hombres importantes a quienes el interesado
expone su caso: Dilima lo quiere dejar para volver
con Narciso; &1 di6 comida a sus hijos cuando el
padre se fué, le hizo regalos y no tiene nunguna
razon para irse, tiene que quedarse con &1. En la
tarde, Dilima expone sus argumentos: el principal
es que su hijo llora mucho, pidiendo su padre, y
que se casd en la iglesia con Narciso. Este, que
pasd el dia cazando, regresa con un pajaro que
ofrece a Dilima: "acepta" ser de nuevo su esposo.
Amelia se quedara con sus padres para curar su
esterilidad ya que a los 18 afios todavia no esta
embarazada. En noviembre, cansada del celibato,
Amelia con Feliza, una hija de Luis, para pedirle
que pregunte a su padre si todavia aceptaria casar-
se con ella: necesita un marido porque no tiene
a nadie que le ofrezca tela para hacer su ropa.

En diciembre 1976, como su hija esta enferma,
Dilima se va al hospital de Machiques para que
hacerla curar ahi. Después de un mes, tomando el
pretexto de la larga ausencia de su esposa, Narciso
se casa con Elicid, la hija menor de Luis. Dilima
regresara solamente en marzo, con los cabellos cor-
tados en signo de luto, después de un mes de aisla-
miento por la muerte de su hija.

Este ejemplo, y muchos otros que no podemos
exponer aqui, ensefian que una mujer en la edad de
procreacion no puede quedar soltera mucho tiempo;
muy rapidamente tiene que casarse y posiblemente
dentro de la comunidad. E1 2 de abril, antes de
bajar a Sirapta, varios casamientos fueron arregia-
dos ademds del de Dilima y esto es significativo
de una verdadera preocupacion por proteger a todo
el cuerpo de la comunidad: en Sirapta, los solteros
hubieran probablemente encontrado un conyuge y para
impedir esto el conjunto de la comunidad escogio
crear matrimonies poligamos a pesar de que estan
oficialmente prohibidos por 1la ley venezolana.
Siempre se trata de controlar, de reequilibrar cada
vez que ocurre un divorcio o que una muchacha tiene
su primera mestruacion (después de 1o cual tendra
inmediatamente que casarse). En realidad, este es-
fuerzo es puramente ilusorio ya que el equilibrio
estd constantemente roto por decisiones individua-
les; ninguno de Tlos matrimonios arreglados el 2
de abril resultd por mucho tiempo: Carlos, que
habia tomado a Maya por segunda esposa con el con-
sentimienco de su esposa Agustina tuvo que dejarla
en julio para no perder a Agustina: Dilima dejé
a Luis dos meses mas tarde porque le prefirié Nar-
ciso que habia regresado de la ciudad; Elicia rehu-
s6 en mayo el casamiento que habia aceptado con
su primo Régulo. En cuanto a la joven Carmen que
no era piber todavia cuando fue decidido su matri-
monio con su primo Agustin, divorciarad tres semanas
después de haberse casado con &1, en noviembre.
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Pudimos observar que todas las reuniones de
la comunidad implican el surgimiento de problemas
matrimoniales, es decir adulterios que tienen por
consecuencia cambios en varias situaciones conyuga-
les. Inmediatamente, o mejor dicho cuando la fiesta
estd terminada, se debaten en la plaza piblica y
son arreglados por los ancianos después de que hayan
oido la opinidn de todos. Es interesante observar
que un statu quo es siempre respetado durante una
fiesta, a pesar de los problemas: todos bailan, can-
tan, se rien como si nada pasara pero tan pronto
como se acaba, las altercaciones surgen, llega el
momento de exponer las diferencias. E1 desarrollo
de los eventos resulta siempre igual: las nmujeres
empiezan a gritar, a lanzar acusaciones y reproches,
discuten. En silencio, los hombres escuchan, parados
o sentados, los brazos cruzados, contestando a veces
cuando son cusados.Eso puede durar dos o tres horas;
luego viene la lasitud, el tono de la voz baja; se
acerca la hora de la comida, las mujeres dejan las
discusiones para ir a cocinar. Entonces empieza el
arreglo verdadero y ofical de los conflictos:papeles
tiyotio en las manos, los ancianos se dirigen suce-
sivamente a todos los beligerantes, tratando de re-
conciliarlos antes de proclamar el juicio: divorcio
reconocido- a menos que los conyuges hayan sido
convencidos de quedarse juntos-, multas que pagar
ya que cualquier desorden tiene que ser castigado.
Cuando todos lor problemas se han arreglado, es de-
cir cuando un nuevo equilibrio ha sido establecido
oficialmente, la comunidad se deshace, cada familia
regresa a su tierra hasta la proxima reunidn.

E1 equilibrio estd fundamentalmente trastorna-
do cuando 1lega a la vida un nuevo ser o cuando otro
desaparece: toda la comunidad se siente entonces
concernida, sea para reconocer un nuevo individuo,
sea para atestar su desaparicion. Tratandose de
eventos que tocan el dominio del imaginario, el
reconocimiento de un nacimiento o de una muerte ne-
cesita una ceremonia ritual a la cual participan
todos los miembros de la comunidad.

E1 reconocimiento o la ritualizacion del na-
cimiento no se hace inmediatamente; al contrario,
el nacimiento se rodea de una gran discrecion: se
anuncia a media voz, nadie parece hablar del evento
y hasta que caiga el ombligo ciertos tabiles son ob-
servados por los padres:No pueden encender un fuego,
ni ir a buscar agua, ni servirse solos una bebica,
ni ir a buscar comida al conuco o en la selva, ni
cocinar-lo que implica la necesidad de recorrer a
alguien para esas tareas. E1 dia que cae el ombligo,
el padre se va de caceria y ofrece la presa que trae
a los parientes que prepararon la comida para €l
y su esposa desde el momento del parto; una chicha
de maiz es preparada por la madre y consumida por
toda la comunidad de una manera especial: el conte-
nido del recipiente con el cual se toma la tuka en
la olla tiene que ser tomado de una vez, razdn por
la cual no participal los nifios que no sabrian res-
petar el rito. Si uno de estos tablies no se observa-
ra, el nifo podria morir.

Esos consumos de carne y de tuka que marcan
la caida del ombligo constituyen de cierta manera
un primer reconocimierito del recién-nacido por la
comunidad. Pero otra fiesta, organizada para varios
recién-nacidos a la vez, integra definitivamente
los nifios a la comunidad Yu” pa. En este ritual se
escoge un nombre para el nuevo miembro de la comuni-

dad y su primera comida "social" le es ofrecida por
los hombres: sdlo a partir de este momento podra
absorver el nifio otra cosa que la leche materna.
En esta ceremonia varias personas tienen un papel
particular en cuanto a su participacion. Son los
padres quienes pagan la comida y las bebidas necesa-
rias para todos (pan, galletas, refrescos, aguar-
diente, cigarrillos, caramelos) pero otras personas
ofrecen productos de su conuco en esta oportunidad
y es interesante observar que son aliados (ewo)
de los recién-nacidos, es decir hombres de la fami-
lia de su madre. El1 abuelo materno (verdadero o
clasificatorio: dytare) da su primera comida a su
nieto durante el baile. La linea materna parece
ser entonces muy importante en este ritual y se
nuede imaginar que en esta oportunidad se deciden
las alianzas futuras, y los hombres que ofrecen
con gran ostentacidn ya se estan afirmando de cierta
manera como "aliados prioritarios" en la futura
decisidon de matrimonio de este nifio cuando crezca.

En la ceremonia del "bautismo" Yu pa de los
recién-nacidos es esencial en esto que permite a
los padres de presentar su hijo a la comunidad y,
por otra parte permite a los aliados (miembros de
1la familia materna) de complicar ya a este hijo
en obligaciones de intercambio, 1o que es sin duda
la manera mas significativa de reconocerlo como
ser integral y miembro de la comunidad.

Cuando una persona muere se les avisa a todos
los miembros de la comunidad y se reinen para una
comida colectiva ofrecida por la familia al momento
del entierro. También hay un consumo importante
de aguardiente (tradicionalmente se hacia una tuka
fuerte) y muches tabies (muy parecidos a los del
nacimiento) tienen que ser respetados por los padres
conyuge e hijos del difunto (todas las mujeres que
tuvieron hijos de un hombre tienen que cortarse
el pelo_en signo de luto asi como también el padre
y la madre de todo nific). Tradicionalmente un segun-
do entierro tenia lugar algunos meses después del
primero, pero esta costumbre ya casi no existe (solo
se hizo para el viejo Eustokio que lo habia pedido
expresamente antes de morir). Todas las posesiones
del muerto son destruidas, y la casa donde &1 vivia
se quema: la familia va a vivir durante un mes (una
luna) con parientes antes de construir una nueva
casa en otro lugar.

Conclusion.

La dispersidon de los miembros de la comunidad
macoita sobre su territorio hubiera podido signifi-
car su debilidad o la descomposicién de sus estruc-
turas y leyes en consecuencia de largos afios de
relaciones con la economia del mundo blanco; pero
hemos demostrado que, como todas las sociedades
indigenas americanas, la de los Yu™ pa-Macoita es
sumamente coherente y estrechamente circunscrita
en el tiempo como en el espacio; s6lo su fisonomia
la particulariza.

Estd presente sobre la totalidad de su terri-
torio a causa de la dispersion de sus miembros y,
para precisarlo mejor, en el momento de la abertura
de los nuevos conucos, todos los afios, toda la comu-
nidad se reline sucesivamente sobre cada parcela,
lo que permite considerar que no tiene un Tlugar
definido en realidad, pero gque todo el territorio
es suyo y que asi lo controla. Sin embargo esta
reunion en el trabajo colectivo es solamente une
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concretizacion social de esta comunidad y si con
esto ella expresa a las comunidades vecinas su exis-
tencia y su espacio, las obligaciones que cada uno
de sus miembros tiene con respecto a ella recuerdan
luego que todos son deudores de ella: asi se perpe-
tla cada dia en las ofertas de comida en la palabra
a través del tiyotio; y se trasciende en los consu-
mos colectivos y en las ceremonias rituales realiza-
das al nacer un nifio o a la muerte de una persona
y sobre todo en la gran fiesta anual del maiz; asi
cada uno tiene la obligacidn de dar a todos ya que
las ofertas "mezcladas", si no puerden la identidad
de su procedencia, son distribuidas a todos- y asi
mismo, es una obligacion de la comunidad como todo
de devolver a cada uno de sus miembros. En esas
obligaciones precisamente las actividades individua-
les o colectivas son mds intensas, como si la vida
comunitaria exigiera lo maximo de cada uno; pero
se puede también decir que entonces el grupo entero,
entidad coherente, se atribuye su propia parte de
produccion, abandonando a cada uno en particular
una parte de ésta, es decir, lo que individualmente
decidido producir para sus propias necesidades y
para eventualmente acentuar su prestigio a lo largo
de los afos.

Esta situacion, estos hechos ponen en eviden-

I cia la diferencia casi estructural que existe entre

- el status de un soltero, el

de un hombre recién
casado y el del jefe de una familia numerosa: el
primero produce para la comunidad solamente y ayuda

| @ su padre mientras que el segundo debe su trabajo
[ a su suegro; este, si es jefe de una familia impor-

| tante,

participa totalmente en 1la vida politica

| y econdmica de la comunidad a través de sus hijos
[ y de las alianzas que ellos permiten, por una parte;

| eSas razones,

i

:
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~ esencial,
. lo politico.

.~ cion han

; Z:=. CT. BOOY Th.  de,

por otra parte, gracias a una productividad mayor
que obtiene con la avuda de su o sus yernos. Por
son naturalmente los hombres de mas
edad que dan mas y, si lo hacen con una cierta os-
tentacion, es para bien definir su posicion social,
para demostrar; asi parece ser que todo comporta-

- miento ostentatorio es mas una marca de sentido

comunitario que individual. Estos ancianos son los
fiadores de 1la comunidad, constituyen su nicleo
siendo éste duefio de lo econdomico vy de

Hay entonces una gran evidencia de que las
estructuras y las reglas socio-econdmicas han resis-
tido a las presiones de las relaciones con la econo-
mia venezolana, aunque el modo de vida y la produc-
sufrido algunas mutaciones importantes,
lo que era inevitable.

NOTAS

1.- Cf. mapa N° 1,

1918, JAHN A., BOLINDER G.,

1958.

~ 3.- Este trabajo de campo constituyd la base de

nuestras informaciones para la redaccidon de
nuestras tesis de doctorado para la Ecole des
Hautes Etudes en Sciences Sociales y la Univer-
sidad de Paris 7 (Cf. bibliografia LHERMILLIER,
1980). Estadbamos acompafiados por nuestra hija
quien tenia 18 meses cuando 1legamos y gracias
a quién fuimos rapidamente aceptados por todas
las familias.

Cf. RUDDLE -K.,*197i:

Cf. mapa N. 2, ;
Damos aqui los datos demogréaficos de nuestro
censo del 1-01-1977; publicaremos posteriormen-
te un estudio demografico integral reactualiza-
do con un censo de 1982.

7.- E1 01-01-1977, la poblacidon total macoita al-
canzada 615 personas, 1o que representa un cre-
cimiento anual bruto medio de 14,5% sobre 30
afos; esta tasa elevada siendo debida en gran
parte a una fuerte inmigracion que tuvo lugar
entre 1950 y 1960, originaria principalmente
de los subgrupos del rio Negro y de Irapa (To-
kuko); para los afios 1974-77, la tasa de creci-
miento natural fué de un poco mas de 4% anual-
mente.

[oa &y I~
1

)
1

8.- Hay que recordar que todas las fechas son apro-
ximativas, establecidas a partir de ciertos
eventos importantes conocidos o de Tla edad
(también aproximativa) de las personas.

9.- Ver la genealogia, figura 6.
10.-Cf. figura 4; p,

11.-Se trata de una asociacidn civil que reagrupa
juridicamente toda la poblacion.

12.- Cf. mapa 6.

y mapa 5,

<)

Dikuye vdheuwtcficative del tyetvo de Jesas,
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JacaueL INE CLARAC DE Bricefo.

E1 horror hacia la policromia, que he
tenido la ocasidon .de observar en el estado andino
de Mérida, representa en América del Sur, segin Lé&-
vi-Strauss, "un fendmeno bastante excepcional". Se
consigue en los mitos bororo, vilela y tukuna del

- Amazonas: "Porque se reconocen como seres cromati-
- cos el veneno y la enfermedad, escribe este autor,
éstos tienen con el arco-iris una propiedad en co-
. min, asi que &ste G1timo es apto para significar a
aquéllos (1). Por otra parte, la observacion empi-
rica de los dafios que causan los tres lleva a la
inferencia (o verifica la hipétesis) de que lo con-
tTnuo 1leva en si lo discontinuo, e incluso 1o en-
- gendra. Pero a partir del momento cuando se deja
de ver al arco-iris como un agente y que se hacedéél
. unobjeto de la accidn, se invierte la relacidn an-
terior. Un cromatismo "significante", forma negativa
| del orden diatonico, es sustituido por un cromatis-
. mo "significado", ya que este orden no es sino el
. residuo de un cdontinuo devastado: materia positiva
' a partir de la cual se edifica un orden también
| diatdnico que se atribuird a la naturaleza.En efec-
to, la destruccion de una poblacién en particular
" (tratese de hombres por causa de epidemias, o de
| peces por causa de la pesca) es simétrica con la
~discontinuidad general de las especies: dentro de
- un género, es isomorfa con respecto a ella".

E1 héroe vilela es un ser cromatico, que cen-
| tellea en Ta noche (2) 1o mismo que el Arco andino
bajo su forma de circulo alrededor de 1a luna cen-
- tellea en la noche, pero también en el dia en tanto
‘que arco-iris. En la version vilela, el héroe obtie
- ne su cromatismo de un collar que &1 mismo hizo con
| piedras de distintos colores, recogidas cerca del
-agua.

. A este respecto, Lévi-Strauss hace observar
fque Tos collares en la América tropical son general-
‘mente notables por la sobriedad de sus colores (en
* efecto, casi siempre son oscuros, blancos, grises),

‘razon por la cual &1 no excluye la posibilidad de
‘que "el collar del mito vilela haya sido inspirado
' 2 los indigenas por collares provenientes de Tos An
i des" (3). pero el autor agrega: "Como el motivo de
las piedras se vuelve a encontrar sin embargo en
' Guyana, asociado con el Espiritu del arco-iris...
creemos que el origen de tal motivo depende de la
- especulacidn mas bien que de la experiencia". (4)

! Cualquiera sea la razon, e independientemente
del hecho de que los collares andinos hayan sido
importados al Amazonas y hayan podido influenciar

vilela, el hecho es que, en la Cordillera de Mérida,
se consigue, por otra parte, la no utilizacién de
colores en toda la alfareria tradicional: en la alfa
'reria actual, como es facil de observar en cualquier
comunidad alfarera o en cualquier mercado meridefio,

lo mismo que en la alfareria pre-hispanica, segin
se puede ver en las muestras de nuestro museo ar-
queoldgico en la Universidad de los Andes, o en la
informacién de Wagner (a través de su "patrdn Andi-
ino" (5) y la de Sanoja (6).

ahi el tipo de collar gue ostenta el héroe mitico -

“EL HORROR HACIA LA POLICROMIA EN 'A CORDILLERA DE MERIDA”

Por lo contrario y por otra parte, se consigue
hoy en los Andes una asociacidon constante del cro-
matismo con el arco-iris (es decir, Arco en el len-
guaje Andino) y, leyendo al cronista del siglo XVI
Juan de Castellanos (7) y sobre todo al otro crgnis
ta Pedro Simdon, del siglo XVII (8), vemos que, a
la 1legada de los espafioles, habia numerosos colla-
res de piedras de colores en los santuarios de la
region andina que correspondia a To que hoy 11amamcs
estado Trujillo: "sartillas de quintero, escribe
Pedro Simdén, que son cuentas de muchos colores de
piedras; y huesos tefiidos, en especial de piedras
verdes..."

Dichos collares colgaban del cuello de las es-
tatuas, (idolos) de modo que los espafioles se emocio-
naron mucho al descubrirlos, pues creian que se
trataba de piedras preciosas...

Entre los Bororo y los Tukuma del Amazonas existe
una triple asociacidon del arco-iris, del cromatismo
y del veneno, segin Lévi-Strauss, mientras que en
los Andes (Cordillera de Mérida por lo menos) la
asociacion se reduce a la del arco-iris (Arco) y
del cromatismo; el veneno es desconocido en esta
regidn, por lo menos en relacion a la pesca como
se utiliza en el Amazonas, pues el campesino meri-
defio no pesca, al inverso del indio amazénico, aun-
que por la misma razon que éste: los peces pertene-
cen al arco-iris.

La diferencia entre los Bororo y los Tukuna
es, dice Lévi Strauss, que los segundos parecen
restringir los efectos deletéreos del cromatismo
al sexo femenino. En la Cordillera de Mérida esos
efectos nefastos del cromatismo se encuentran mas
acentuados en el sexo masculino de este mismo per-
sonaje: el arce-iris (Arco) en tanto que "signifi-
cante". Por lo contrario, en la misma regidn el
cromatismo se acentlGa en el sexo femenino del mismo
personaje (Arca) cuando &ste se vuelve "objeto sig-
nificado"” (aunque negativamente significado): 1la
alfareria que no puede tener colores, primero por-
que asi lo dictamind Arca cuando ensefio la alfare-
ria a las mujeres (en el mito de origen de la civi-
lizacion andinaj, segundo porque la arcilla de
alfareria est@ fuertemente identificada con el agua,
es decir con Arca, personaje mitico acuatico feme-
nino, de origen celestial, especialmente identifi-
cado con las lagunas,y especialmente con la laguna
de Urao en Lagunillas. (9)

En la Cordillera encontramos que no sdlo los
peces pertenecen al arco-iris y son por consiguien-
te seres ‘policromos y maléficos,sino también
ciertos pajaros de brillantes colores, tales como
el tistire y el airdn, que son "animales de agua",
estrechamente asociados con las cascadas, las en-
fermedades y la muerte.

"En una cultura que fabrica alfareria policroma
escribe Lévi-Strauss (10), el arco-iris adquiere
un sentido ambiguo y equivoco. Su tremendo poder
se puede volver protector y complaciente”. De
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modo que la relacidn se presentaria en el Amazonas
bajo la forma de dos combinaciones:

1.- 1A = 2A, o sea:
Alfareria policroma = Arco-iris ambiguo (%)

2.~ 1B = 28, o sea:
Alfareria sin colores = Arco-iris temible (-)
Si admitimos que hay otras dos combinaciones
posibles, aunque Lévi-Strauss no las menciona:

3.- 1B = 2A, o sea:
Alfareria sin colores =

4.- 1A= 2B, o sea:
Alfareria policroma =

Arco-iris ambiguo()

temible (-)

constataremos que la tercera combinacion junto con
la segunda son las que se dan en la Cordillera de
Mérida, mientras que la primera y la cuarta son
ahi inexistentes.

Arco-iris

Seria posible, sin embargo, que si existiera
también la creencia en Arco en el vecino estado
Larense, donde se consigue una alfareria policroma
pre-hispdnica (en las series llamadas "tocuyonoice"
y “"tierroide" por J.M. Cruxent (11) en las cuales
se combina el rojo con el negro y el blanco entonces
la cuarta combinacidon 1A = 2B podria presentarse
ahi. Y si le atribuimos al estado Lara un arco-iris
temible (-) en lugar de uno ambiguo (%) es porque
la poblacién de dicho estado es muy mestizada, y
que la experiencia nos mostrd en la Cordillera que
ahi donde la poblacion se ha mestizado mas, Arco
adquiere un significado de "temible" (28) en lugar
de "ambiguo" (2A) (12).

Finalmente, con respecto al veneno, el cual
en el Amazonas "regresa al excremento para el cual
no se debe sentir asco", ya que la "tierra de som-
bra" con la cual se prepara la pintura oscura se
1lama "excremento de la culebra Gigante" (13), po-
driamos decir gue,en los Andes,el veneno "regresa",
para seguir utilizando este término de Lévi-Strauss,
a la orina naléfica de Arcolel cual es identificado
también como Culebra Gigante), 1llamada "miao de
Arco". Este Gltimo, en efecto cae bajo la forma
de 1lovizna brillante, asi como el excremento divino
en el Amazonas toma la forma de tierra oscura.

De mocdo que, al pasar del Amazonas a la Cordi-
llera de Mérida, encontramos la metamorfosis y la
transformacion siguientes:

Excremento de la Culebra Gigante — orina de Arco
(Culebra Gigante)

(tierra oscura,asociada con el agua (agua celeste,maléfica

terrestre, benéfica) (+) (-)

A pesar del caracter ambiguo que tiene Arco
en varias zonas andinas (especialmente en 1la de
Lagunillas) podemos pensar que, en esta regidn,
la estética no transige con el cromatismo puesto
gue la orina de Arco, aunque sea considerada como
celestial, siempre se ve como maléfica: se irrisa,
en efecto, tomando los colores del arco-iris, por
lo que causa a los hombres una enfermedad incurable:
la "enfermedad de Arco" (=enfermedad del arco-iris).

Es interesante de observar que existen excepcio-
nes en los Andes con respecto a la utilizacion de
la policromia: al 1legar los espafioles a Zamu, por
ejemplo (Lagunillas), encontraron en esta zona un
gran despliegue de colores: a las puertas de todas

las casas se veian muchas aves de distintos colores,
la poblacidn humana ostentaba grandes cantidades
de plumas de todos los colores, asi como collares
de piedras y perlas blancas y verdes, lo que daba
gran aire a los habitantes de Zamu segin el cronis-
ta Pedro de Aguado. (14)

Esto nos causa entonces un pequefio problema:
la alfareria no se pinta, pero los indios de Lagu-
nillas 1levaban adornos de plumas de miltiples co-
lores. Esto no nos debe sorprender, sin embargo:
Lévi-Strauss ya ha procurado demostrar (15) que
Jos adornos de plumas constituyen en la América
Tropical un dominio donde se acepta universalmente
la policromia, y sin reservas; lo que parece ser
también el caso de la region andina venezolana.

Pero los indios de Zamu no sdolo 1levaban plu-
mas, sino también collares de todos los colores,
lo que anteriormente nos parecié ser un atributo
de la divinidad acuadtica. Ahora bién, si considera-
mos que los mohanes (sacercotes-médicos-hechiceros)
narecen haberse concentrado en la zona de Zamu (La-
gunillas), que era antafio con toda probabilidad
un centro sagrado de gran importancia, como ya pro-
curé demostrar (16), si consideramos que ellos Tle-
vaban durante los rituales plumas de guacamayo (ro-
jas, verdes, azules, amarillas), ave que se sacri-
ficaba en la Cordillera y cuyas plumas se ofrecian
a las divinidades,podemos pansar que los indios
de Lagunillas tenian una posicion especial en la
Cordillera a causa de su Laguna, de sus mohanes,
y por-el hecho mismo de vivir en gn sitio sagraco.

La primera combinacion habria sido entonces
la de ellos:

1A = 2A, o sea:

Uso de la policromia = Arco-iris ambiguo ()
a condicidon de aplicar tal policromia a otras cosas
que la-alfareria... al menos que las investigacio-
nes argueoldgicas (todavia inexistentes en esta
zona) puedan 1legar a demostrar un dia que los in-
dios de Lagunillas si pintaban su alfareria, a di-
ferencia de los demas habitantes de la Corcillera.
Esto explicaria, en relacidn con la formula ce Lévi
Strauss, por gué el arco-iris conservd en esta zona
su caracter de ambigiiedad, a pesar de que en la
alfareria actual no se utiliza la policromia.
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LA MANETA: INFORME SOBRE LOS VESTIGIOS ESQUELETICOS DE UN NINO DEL SIGLO XVII CON
POSIBILIDADES DE ANTROPOFAGIA RITUAL, DESCUBIERTOS EN EL PARAMO EL AGUILA. EDO. MERIDA
VENEZUELA.

JORGE ARMAND,

La Maneta (92 N 712 0) es una cueva situada
@ 4.100 metros sobre el nivel del mar, en el paramo
El Aguila, regidon de los Andes venezolanos.La zona
de los péaramos varia en altitud entre los 3.000
y los 4.600 metros sobre el nivel del mar. Esta
region ha sido considerada por arquedlogos y etno-
historiadores como una zona especializada en acti-
vidades magico-religiosasdurante la &poca prehispanica
(Wagner 1967; Acosta Saignes 1952).

En La Maneta, el autor pudo descubrir en compa-
fiia de sus estudiantes del Seminario de Iniciacién
a la Investigacion Arqueoldgica de la universidad
de los Andes, un nimero considerable de huesos per-
tenecientes a un nifio de una edad entre seis y diez
afios, los cuales estaban estratigraficamente aso-
ciados a abundantes fragmentos ceramicos, huesos
de animales quemados y carbdn vegetal. Un examen
médico-forense practicado por el Dr. David Pérez
Manzaneda, Director del Instituto de Medicina Legal
de la Universidad de los Andes, determind que los
huesos humanos habian sido sometidos a la accién
intensa del fuego y que algunos de ellos exhibian
signos de haber sido cortados y mordidos post-mor-
tem.

Los hechos anteriores sugieren un caso de an-
tropofagia. Como consecuencia el autor plantea la
hipotesis de que la antropofagia fué practica comin
entre los habitantes prehispanicos de la regidn.
No obstante, la afiliacidn cultural de los vesti-
gios hallados en La Maneta no puede ser establecida
. definitivamente sobre la base de los datos hasta
. ahora recogidos, ya que existe la posibilidad, ba-
. sada en las facilidades naturales de comunicacion
. que existen en la zona, de que los paramos andinos

fueron utilizados con fines magico-religiosos por
los pueblos que habitaron las regiones del sur del
Lago de Maracaibo,y no unicamente por 1los pueblos
andinos como se sostiene cominmente. Este problema
podria ser dilucidado si nuevas excavaciones se
' 1levan a cabo en 1a zona, donde existen otras cue-

‘vas, que presumiblemerite contienen restos similares.
Al

. similaridad con el de la Face Mucuchies (Wagner
' 1973). Sin embargo, algunos rasgos caracteristicos
de dicha fase, tales como 1las placas-pendientes
de serpentinita o "alas de murciélago", que gene-
ralmente acompafian a 1la parafernalia ceremonial
| de esa fase, no aparecen en La Maneta.

'_‘ Seis fechas de Carbono 14 fueron logradas.
- Dos de ellas (RL-782 y RL-783) sitdan a La Maneta
entre el 1520 d.C y el 1630 d.C. Estas fechas fue-
ron obtenidas por Charles S.Tucek, del laboratorio
de C14 Radiocarbon Ltd, y corregidas de acuerdo
al método de "tree-ring dating", por MASCA, Univer-
sity of Pennsylvania Museum. Varios fragmentos de

El material ceramico asociado muestra cierta

cerémipa europea (mayblica) hallados juntos a los
vestigios 0seos, tienden a confirmar estas fechas.
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FABRICANTES ANTIGUOS DE OBJETOS DE CONCHA

ExcAavacioNEs EN EL CEMENTERIO PREHISPANICO DE
EL BouLevarD, QufBOR - EsTADO LARA,
CampaANA DE 1.965 - 1,979

Lucena Govo. ADRIAN.

"Un mapa del mundo que no ineluya el pais de
la utopia no merece una ojeada, porque suprime el
énico pate en el cual la humanidad eiempre ha figa
do sus ojos. Y cuando la humanidad pone en €l las
. dneoras, descubriendo una utopta mejor, despliega
de nuevo sus alas. El progreso es la realizacidn
de la utopta.

OSCAR WILDE

INTRODUCCION:

A partir de enero de 1.980 dejé de asistir di
rectamente a la region de Quibor y su entorno. Du=
rante este tiempo de ausencia acopié gran cantidad
de informacidn sobre mi tendencia de buscar elemen
tos tentativamente pigmoides en la poblacidn de
aquella localidad, desde un punto de vista histdri
co y contemporaneo. =

La primera labor, de cardcter arqueoldgico,
reveld la existencia de un conjunto de cementerios
prehispanicos con su epicentro en la depresion de
Quibor. La segunda forma del estudio, etnohistori-
co, constituyd una blisqueda de informacidon sobre
las culturas protohistéricas Ayaman y su conexidn
con el universo de la danzade Las Turas. En tercer
término, la consideracion antropoldgico-fisica, en
tre estos mismos grupos sociales, de un sin nimero
de mosaicos familiares comunes, interrumpidos por
pigmoides. Por Gl1timo, el trabajo en buena parte
se debe al aliento de los estudiosos venezolanos y
de otras latitudes, para que se aclaren origenes,
difusion, adaptacion y migracion del area de paren
tesco, su momento clasico y los procesos anterior
y posterior al desarrollo. '

Actualmente tengo la posibilidad de ir entre-
gando estos conocimientos acumulados, también con
el fin de cooperar en 1a aclaracion de 1a oposicidn
que algunos estudiosos siempre han planteado, basa
dos en la observacion de los casos patoldgicos y
soslayando Ta hipdtesis de una evolucidon directa
de Tos hominidos, en la cual los ancestros prima-
rios, como para el resto de los mamiferos, serian
individuos pigmeos. Mas en la actualidad, en Qui-
bor, reafirmando a Federman y a Rivet, hemos vivi-
do con gente que representa formas pigmeas ocultas
por recesividad genética.

ANTECEDENTES:

La poblacion de Quibor, capital del Distrito
Jiménez, Estado Lara, Venezuela, esta en el epicen
tro de una depresion del mismo nombre con superfi-
cie de 140.000 m2, a 69° 24' 40" de longitud occi-
dental y 9° 55' 41" de 1latitud norte. Temperatura
media de 25,5°C. Tierra feraz con vegetacion xerd-
fila y agricultura de frutales y hortalizas. Anti
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gua laguna pleistocénica sedimentada con arcillas
provenientes de las formaciones del Oeste, de la
cual para principios de la época actual quedaban
tres muestras lacustres localizadas en el centro de
la ciudad de Quibor, en Fragua y Hoyada, y en El
Paraparo. Seencuentra a una altura de 700 m. sobre
el nivel del mar y estd rodeada de suaves colinas
que van irrumpiendo a medida que se retiran, para
constituir las cumbres donde termina, en el Cerro
de Terepaima, la Cordillera de Los Andes. Llueve
entre abril y junio y en octubre. Es una poblacidn
mayoritariamente mestiza, de origen europeo e indi
gena, donde estdn incluidos algunos hombres y muje
res de estatura inferior a 1.500 mm., sin signifi=
cacion patoldgica, eurisomos dentro de sus canones
biotipicos, con facciones a lo asiatico y de piel
cobriza.

E1 taller de ceramica de la Escuela La Ermita
de Quibor, dirigida por el Profesor Orlando Giménez,
fue el centro de nuestras actividades arqueoldgicas
desde 1.962 a 1.965, regentado por el Profesor Mi-
guel Jiménez Durdn y ahi estudiaba el excavador Hi
larion Mendoza. Llegabamos con alumnos de la Escue
la de Sociologia y Antropologia de la Universidad
Central de Venezuela, de Caracas, para hacer prac-
ticas. Por esos mismos tiempos invitamos al Dr. Ma
rio Sanoja, para estudiar el cementerio de EIl Ties
tal, denominado por &1 Las Locas y de cuyas labores
publicd unanoticia en la prensa, E1 Nacional — Ca
racas, 8 de Agosto de 1.966, donde sefiald haber 10
calizado ocho esqueletos de talla pequefia, abundan
te ceramica y la posibilidad de un poblamiento pig
meo americano. o

Desde 1.965, respaldados por el Gobernador Mi
guel Romero Antoni, logramos encauzar la actividad
que culmind con la fundacidon del "Centro Cientifi-
co Antropoldgico y Paleontoldgico del Estado Lara",
en Quibor. E1 mismo instituto que ahora se denomi-
na "Museo de Quibor" y donde pude laborar continua
mente hasta diciembre de 1.979. También logramos
por aquel tiempo acometer el proyecto de rescate ar
queoldgico del cementerio indigena denominado "Bou
Tevard I", por el cual pasan las tuberias de aguas
negras del 1lamado Boulevard de la Ciudad de Qui-
bor, como se denomina alla el paseo que drena las
dos plazas del centro de la poblacidn, la plaza Bo
livar y la plaza Jiménez. Esta labor did origen a
una monografia, en la cual se basd la ponencia que
1levé al XXXIX Congreso Internacional de America-
nistas de Lima, Peru, 1.969.

Luego continuamos la labor de rescate de un
segundo grupo de yacimientos, primeramente en la
misma area de la depresjdonde Quibor, en los sitios
de 1. La Costa - 2. ET1 Pedregal - 3. La Sabana -
4. Tierra de Los Indios - 5. E1 Barranco - 6. Moli
no de Quibor - 7. Las Cafiadas - 8. Hacienda de Tor



nillo - 9. La Giiaroa - 10. Playa del Carddn - 11.
El Cerrito -12. Las Guardias -13. La Pedrera - 14.
Playa Bonita - 15. Frigorifico - 16. Quebrada de
Gonzalico - 17. Magiiase - 18. Cerro La Campana -
19. E1 Botiquin - 20. ET1 Patriota - 21. Las Flores
- 22, Rincon de Guardia - 23. Mocundo - 24. Sadui
- 25. Las Dos Puertas - 26. Las Faldas - 27. Que-
brada del Tigre - 28. Las Locas - 29. La Guadalupa
na - 30. Los Cerritos - 31. Santa Clara - 32. La
Quinta - 33. Cardenillo - 34. Cerro de Moron - 35.
E1 Nuezal - 36. Quebrada de Maraquita - 37. Maraca
- 38. Dividival - 39. Tierras Tintas - 40. 0jo de
Agua - 41. Quebrada Grande - 42. Los Yabos. Todos
estos sitios son cementerios emparentados con el
de E1 Boulevard y representan la principal zona de
influencia de las comunidades mayores que existie-
ron alrededor de 1as tres lagunas mencionadas antes.

E1 tercer grupo de yacimientos corresponde a
comunidades que Tocalicé en las lomas circundantes,
con mayor incidencia hacia el sur, como son: 1. Ca
rretera de San Miguel - 2. Agua Viva - 3. Cerritos
Blancos - 4. E1 Alto - 5. El Bajio - 6. Yai. El
cuarto grupo de sitios emparentados directamente 1o
constituye - 1. Rio Tocuyo - 2. Simiripuche - 3.
Arenales - 4. Curarigua - 5. E1 Tocuyo - 6. Boro
7. Humocaro Bajo - 8. Chabasquen-9. Yacambd - 10.
Sanare - 11. Ospino - 12. Turén I - 13. Casa Gran-
de de Acarigua - 14. Agua Blanca - 15. E1 Palacie-
go - 16. Rio Claro - 17. Cabudare - 18. Los Rastro
jos - 19. Rio Turbio - 20. Puente Rio Tocuyo - 21,
Parupano - 22. Moroturo - 23. San Miguel de La Agua
da - 24. Siquisique - 25. Baragua - 26. Atarigilia.
Estos Giltimos sitios estdan mucho mas alejados, pero
en conjunto todos forman una &tnia con su epicentro,
sus esferas de influencia e irradiacion y su difu-
sion. (Favor observar el mapa)

MARCO TEORICO:

No sabemos el movil que ha conducido el anta-
gonismo y las reacciones emotivas suscitadas por el
tema de un poblamiento americano de pigmeos, del
cual necesariamente los estudios 1levados a cabo en
Quibor y su zona de influencia, enlo arqueoldgico,
en 1o etnoldgico y en lo antropologico-fisico, son
una contribucion. Pero seguramente, como afirma el
Dr. Armando Vivante: "E1 problema de la existencia
o.node verdaderos pigmeos americanos no es mas que
otro capitulo, y no nos atreveriamos a decir el Ul
timo, de la historia general de los mismos". La te
sis que afirma la existencia de pigmeos en América
estd representada por el eminente investigador ame
ricanista Paul Rivet, de Francia. Esta tésis es im
pugnada sin embargo, por el Dr. Juan Comas, de M&-
xico. Rivet propone en "Los Origenes del Hombre Amé
ricano", Fondo de Cultura Econdmica, México 1.966,
explicar de dos modos la presencia de pigmeos en
América: a) por una mutacion hacia formas enanas
producidas en América misma. b) Por inmigraciondes
de Europa. A locual Comas contesta en su obra "Pig
meos en América" — Cuadernos del Instituto de His
toria, Serie Antropoldgica, N° 9 — Universidad Na
cional Autdonoma de México, 1.960: "La primera expli
cacidon es inadmisible toda vez que el analisis de
los antecedentes y pruebas aducidas no demuestra
que en América existieronni existen grupos pigmeos;
por tanto no cabe explicar su presencia por muta-
cion. En cambio s7 nos parece plausible hablar de
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mutaciones como causa del alto porcentaje de "ena-
nos" observados en determinados grupos aborigenes:
congretamente entre los Yupa, Ayamanes y Shirisha-
na de Venezuela". Asi, dice el Dr. Armando Vivante
en su obra "Estado Actual de 1la Discusidon sobre
Pigmeos Ameriganos" — Revista del Museo de La Pla
ta — Tomo V — Antropologia N° 28, Universidad Na
cional de La Plata — Argentina: "Comas descarta 1a
posibilidad de una baja estatura por desnutricion
(hipotesis sustentada por Gusinde), o por aislamien
to o por pedogénesis o neotenia, ademas reconoce
que la teoria de B. Adé no estd todavia demostrada,
del mismo modo la explicacion genética de Gates re
ferente aun enanismo acondroplasico o ateleidtico,
no es definitiva".

E1 tema de los pigmeos americanos, como apun-
ta elmismo Dr. Vivante, en la pagina 21 de la obra
citada, se ha desarrollado en dos grandes etapas:
una primera, acritica, se refiere a noticias y es-
critos esporadicos de viajeros y periodistas, la
tradicion clasica y erudita europea trasladada a
América, mas los elementos caracteristicos de las no
velas de caballeria y la influencia de la antigua
teratologia. La etapa documental y critica la re-
presentan los viajeros, naturalistasy antropdlogos,
con conocimientos directos o indirectos del tema.
"Los sostenedores de ambas tésis dan la impresidn,
desde el mismo comienzo de sus trabajos, que inves
tigan con una opinidn ya tomada, es decir, que los
resultados no representan la conclusidon de los da-
tos y razonamientos en su 1ogico, metddico y orga-
nico fluir, sino, al revés, que los resultados, pre
viamente presentes, enhebran, ordenan y valoran
los datos y guian la dialéctica de la exposicion.
En ningin momento, el lector respira el aire de la
imparcialidad o el de Ta simple y sencilla busque-
da de la verdad. Unos y otros autores pertenecen a
un bando — si se nos permite esta ilustracion —
y escriben para defenderlo".

Vivante, finalmente, propone sumariamente en
la obra citada lo siguiente: 1. Obtener mads mate-
rial antropoldogico, etnografico y Tlingiiistico de
las etnias cuestionadas y de otras periferias - 2.
Investigacion sobre la existencia de materiales pre
histdéricos y arqueoldgicos - 3. Relevamiento proli
jo de los lugares en donde se presume existieron o
existen pigmeos - 4. Reconstruccidon de un probable
mapa de difusion con sus 1ineas dinamicas - 5. Es-
tudios de los restos Oseos pigmeos o pigmomorfos
con el contexto prehistdrico y arqueoldgico - 6. Re
visidon de las fuentes histdricas y su critica a 12
luz de los conocimientos actuales - 7. Renovacion
del enfoque bioldgico teniendo en cuenta el examen
de las curvas auxoldgicas en su relacidon con la 11
nea pura de Johannsen y, estudio de la posible re-
produccion de formas pequefias ocultas en la hibri-
dacion; analisis seroldogico comparativo y con la
mayor exigencia critica a las genealogias - 8. Exa
men sanitario de 1los individuos pigmeos y pigmoi-
des actuales - 9. Analisis etnoldgico y culturold-
gico de las etnias a los efectos de reconstruccion
de patrimonios, precisar la diagnosis cultural o in
vestigar la fenomenologia aculturativa (fragmenta-
cidn, arrinconamiento, empobrecimiento, etc.) -y
10. Ampliar la biisqueda bibliografica".

En relacidon a estas proposiciones de Vivante,



procuré estudiar no s6lo el material dseo y arqueo

16gico que encontré en mis excavaciones de Quibor,

sino también los grupos humanos de raiz autdctona
que hoy vivenen la zona, para cumplir asi especial
mente con las proposiciones 1,
estudio no esta terminado, espero poder cumplir
pronto, no solo con estas proposiciones, sino tam-
bién con las otras, ya que me parecen justas, ra-
cionales, obJetwas, de Vivante. Sin embargo, pue-
do agregar esta otra proposicion: el estudio gene-
tico comparativo de los distintos grupos pigmeos o
posiblemente pigmeos, para detectar una posible va
riacion cromosomatica en ellos.

EXCAVACION:

Las primeras noticiasdel sitio "E1 Boulevard"
de principios de siglo provinieron de dos excavacio

nes que ordend el afamado médico quiborefio Dr. Bau

dilio Lara, en el jardin de su habitacidon "Quinta
San Roman", la primera durante la fabricacion de
la casa y Ia segunda afios después, para sembradios
en dicho jardin. Los objetos obtenidos fueron tras

ladados a Francia, segiin informacidon de los hijos

del mencionado galeno, por el Cientifico Dr. Rude-
cindo Freites Pineda. La mitad de esta casa estd
colocada encima del cementerio. Posteriormente, en
época del gobierno del General Eustoquio Gdmez, co

- mo Presidente del Estado Lara (afios de 1.930, apro
. ximadamente) extrajeron abundante ceramica y obje-

- tos elaborados en concha, al empotrar la primera
. tuberia del suministro de agua para la poblacion.
- En 1.964 se hizo una extraccidon similar al colocar
~ la tuberiapor parte del Instituto Nacional de Obras
¢ Sanitarias.

Dividi en1.966 los trabajos de "E1 Boulevard"
de Quibor en dos grandes etapas. La primera tendid
. a que se Tlocalizara un area culturalmente estéril
. para la colocacion de las cloacas, a fin de evitar
. deterioros enel cementerio. Desafortunadamente, en
- el mismo sitio del cementerio habia sido planifica

- do el colector principal del sistema de tuberias.

Utilizando la informacidon general obtenida por son

* deos directos, estimamos que tres trincheras subs=

~ tantivas representaban un 25% del area total del
- cementerio y en base a ello excavamos.

i Para la segunda etapase tratd de exponer todo
~ el cementerio determinado por la calle, excavando
el primer nivel del depdsito en forma restringida.
~ Luego delimitamos la zona anexa a la primera etapa
. y excavamos el sector correspondiente a la Avenida
- "Pedro Ledn Torres", con la misma técnica, para ase
. gurar registros variados.
. en un total de siete nivelesresultd un orden estra
tigrafico compuesto de la siguiente manera:

CUADRO N° 1

2. 35 6 ¥ % Este

Concluida la excavacion

Primer nivel: 38cm. Ocre palido, compacto,

con intervenciones.

Segundo nivel: 06cm. Arena gris de grano
grueso en forma de ve-
ta, parecido a la es-
tructura general del

cuarto nivel.
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Tercer nivel:

Cuartonivel:

Quintonivel:

Sextonivel:

Septimonivel:

Octavo nivel:

Noveno nivel:

Décimo nivel:

Onceavo nivel:

Doceavonivel:

Treceavonivel:

Cartorceavonivel:

Quinceavonivel:

Dieciseisavonivel:

Diecisieteavonivel:

Dieciochoavo nivel:

04 cm.

30 cm.

10 cm.

02 cm.

10 cm.

05cm.

17 cm.

12 cm,

26 cm.

20 cm.

61 cm.

30 cm.

20 cm.

12 cm.

12 cm.

2Z2-cm.

Ocre palido arcilloso-
compacto con interven-
ciones.

Arenagris de grano, el
mas grueso del depdsi-
to.

Extension parcial del
cuarto nivel.

Ocre palido muy delga-
do, arcilloso-compacto
con intervenciones.

Arena menos gruesa que
la del cuarto nivel,
amarillo ocroso palido
Yy grisaceo.

Ocre palido arcilloso-
compacto con interven-
ciones.

Gris, fino, homogéneo
y en circunvoluciones
0 crestas en su lado
superior y mas aplana-
do en el fondo.

Transicionentre las es
tructuras de los nive-
les IX y X.

Arcillosode color ocre
oscuro y gris, forman-
do ondas.

Arcillosode color gris,
compacto ymas fino que
el nivel IX.

Arcilloso compacto de
color ocregrisaceo con
vetas rojizas, dando la
sensacion de que hay un
relleno en el estrato-
continuo superior.

Arcillo-arenoso fino y
de color grisaceo con
textura a la tercera
en grosor del depdsito.

Arcilloso compacto de
color gris ocroso con
variaciones hacia el
rojo ymas hacia lo ama
rillo comparativament®
con los proximos tres
niveles.

Arcilloso compacto de
color gris ocroso con
variaciones hacia el
rojo, menos amarillo
que el nivel anterior.

Arcilloso compacto de
color gris semi ocre y
menos amarillo que el
nivel anterior.

Arcilloso compacto de
color gris amarillento.




Diecinueveavonivel: 13 cm. Relleno de ladrillos y
tierra extrafia al depd
sito.

Veinteavonivel: 16 cm. Concreto.

E1 sondeo tuvo una profundidad de 346 centime
tros, setenta y tres centimetros mas arriba deT
primer nivel, en mediodel cuartonivel, y hasta el
nivel del cemento, se encuentran siete (7),capas
de esqueletos humanos, Tos cuales se entrecruzan
unos con otros. Acompafiando los esqueletos, pude
hallar diversos objetos de caracter votivo o atuen
do. En principio decidi exponer el esqueleto y eT
atuendo, de forma que me permitiera su registro.
Luego extendi la blsqueda a la capa contigua infe-
rior, mientras lo permitiera el entrecruzamiento.
Presento a manera de ejemplo el plano de la prime-
ra capa con todos los elementos logrados, excluyen
do el tubo de aguas servidas, excepto su clave de
distribucion. Ahi se lograron sesenta y cuatro es-
queletos (64), sesenta vasijas ceramicas (60), cua
tro collares (4) elaborados en concha del caracol
gigante, los cuales constan de miles de eslabones,
siete (7) conchas de caracol gigante, una estructu
ra dsea fosil de forma conica, los huesos de un es
queleto completode un ave de rapifia y un diente de
animal, todos de caracter votivo. Ver Plano N° 1.

CUADRO N° 2

LISTA DE ESQUELETOS CON SUS MEDIDAS TOMADAS
DIRECTAMENTE Y AL AZAR EN E. CEMENTERIO
DE QUIBOR, "BOULEVARD I"

(-]

Hometic ks Cilté‘ldoego CQ;’IIE ?:\gtﬁgs
Al 71 143,00
A3 - Ad 38 137,00
B4 - B3 54 149,00
B4 - B5 50 157,00
A3 - B3 23 148,00
A4 - A3 166 153,00

? 235 133,00
B1 85 134,00
A4 - B4 100 151,00
C1 111 153,00

? 207 122,00
B1 - Cl 182 112,00
C1 184 122,00
A3 - B2 119 114,00
A4 - B4 43 145,00
B4 109 140,00
C3 -C4 152 135,00
A2 - A3 223 116,00
B3-A3-B4 115 126,00
A3 - B3 122 128,00

La Media Aritmética (M) es entonces de 135,95

cm. 11 individuos tienen una talla entre 112 cm. y
137 cm: 9 individuos tienen una talla entre 140cm.
y 147 cm,

Estatura menor de 112 cm.
Estatura mayor de 157 cm.

17 individuos de estos 20 adultos se situandes
de el punto de vista de la talla, en el promedio
de los nifios latinoamericanos, europeosy norteameri
canos, entre 7 y 13 afios, segiin las tablas estable
cidas por el Dr. JuanComas ("Manual de Antropologia
Fisica: Cuadro 23 de 1a pagina 216, Cuadro 22 de
la pagina 215 y Cuadro 24en la pagina 216 — F.C.E.,
México, 1.957) correspondiendo 1a media de 135, 95
a la de nifios de 11 afios.

En cuanto a lastallas mas bajas, de 112 a 116
centimetros, corresponden a la de los nifios de 7
afios en las mismas estadisticas de Comas, y la media
general de 135, 95 es menor que la de los Pigmeos
Africanos, cuyaestatura oscilaentre 137 y 145 cms.
Segiin el mismo Comas (pagina556 de 1a misma obra).
Con estacondicidon de la estatura, siendo eurisomos,
y con unacultura material perdurable propia, clasi
ca e inconfundible, podemos pensar seriamente en su
caracter pigmoide.

FORMAS Y ORNAMENTACION DE LA CERAMICA:

Una vision general de las caracteristicas de
la ceramica, se me presenta asi: cilindros abocina
dos con apliqués antropo-zoomorfos ahuecados en eT
cuerpo, algunos pintados segiin la tradicion Tierroi
de o Tocuyanoide. Boles de base redonda y/o anillo,
sostenido con apéndices desde la panza. Apliqués de
cintas en zig-zag entre los apéndices como imitando
collares, apliqués abultados y redondeados sin defi
nicion. Incision sobre los mismos apliqués cuando
van sobre el borde. Tripodes burdos, de patas grue
sas, con decoracidn aplicada e incisidon. Otros tri
podes de patas bifasicas e incisas con segmentos ho
rizontales. Superficiealisada. Boles cerrados tipo
pimpina de cuello moteado, con adherencias de car-
bon post-cochura. Boles abiertos con apéndices mul
tiples, desde elborde hacia la base que va a tomar
forma de anillo para recibir los apéndices que se
reducen amedida quebajan. E1 borde tiene, en algiin
caso, apliqués modelados continuos. También habia
tripodes burdos de patas macizas, sosteniendo una
pimpina de borde volteado, pulido. Pimpinas hiperbo
loides con apliqués construyendo caras antropomor-
fas. Baseplana. Vasijas con tapa, conjuntas, en for
ma de bol abierto, con apéndices en forma de anillo.
Vasija y su respectiva tapa, con apliqués bulbosos
en el borde que esrecto de base anular calada alta.
Tazas de arcilla negracon panza rectay borde liso,
con apliqués sobre el borde de la panza, moldeados,
base anular caladaalta. Asascortas decorativas ver
ticales sobre borde-panza. Apliqués bulbosos simé-
tricos y verticales en 1inea corta sobre la vuelta
superior de la panza.

En términos generales los artesanos del Quibor
prehispanico siempre suspendieron el vaso, como pa
ra que labasede la vasija no tocara la superficie
donde se posaria.

Los otros elementos votivos comunes estan re-
presentados por los trabajos en concha, en resina y
en piedra. Asi como objetos de comercio, mas bién
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ceramicos. Entre estos elementos destaca de manera
realmente exhuberante la artesania en concha, mas
que Ta ceramica a la cual los arquedlogos comunmen
te danmayor importancia por su conocido manejo. Sin
embargo, lagran variedad de formas, de esos objetos
de concha, la habilidad en su decoracidon y su abun
dancia — hay collares que estdn constituidos por
mas de 20.000 eslabones — sefialan la validez que
como elemento de diagndstico tendra la concha ela-
borada. Ver Figuras N° 1 al 7.

INFORMACION ETNOGRAFICA:

La existencia de un sinniimero de niicleos fami
liares actuales detalla normal en Quibor, interrum
Ipidos por pigmoides, también se encuentra entre 1a
ipoblacidn que practica hoy la tradicion ayaman del
[Baile de Las Turas. Este baile representa ritos y
ceremonias propiciatorias donde se rinde culto a
{los ‘"espiritus divinos de la naturaleza" por la
fabundante cosechade maiz y 1a buena caceria. En la
lactualidad los descendientes ayamanes de la Serra-
inia de Parupano, denominana las comunidades de sus
{padres anexando 1a palabra "yaman" a cada nombre. Y
Irecuerdan también algunos aspectos de su mitologia,
fcomo en el caso del origen del maiz, traido a su
{pueblo por la ardilla.

Los "tureros" o ejecutantes de Las Turas, son
representantes actuales de las Ayamanes protohistd
fricos, y celebran su ceremonia dos veces al afio
(Acosta Saignes — Ernst-Jahn). La primera, denomi-
{ nada Tura Pequefia, para recoger la cosecha del maiz-
|jojoto, y una Tura Grande para celebrar la cosecha
fcompleta, como también la buena caceria. Entre las
idos, celebran el culto a sus antepasados a través
fde las "1loras".

Estudiando los descendientes ayamanes y ture-
fros en Moroturo y la Sierra de Parupano, situadas
fa unos 50 kilometros al norte de Quibor, encuentro
|semejanzas en su cultura material, mientras recono
Icemos que dentro del variado mosaico familiar, in-
[terrumpe siempre un grupo de individuos de tallas
lexiguas, con conductas culturales caracteristicas
;y proporcionadas medidas corporales.

: Los ayamanes han sido observados desde 1.530,
{cuando fueron localizados por Nicolds de Federmann,
fquien nos informa que &stos eran de muy baja esta-
[tura, es decir, de 5 a 6 palmos, o sea 100 a 115
I centimetros muy bién proporcionados. Posteriormen-
te, el Dr. Adolfo Ernst publicd en el diario cara-
quefio "La Opinion Nacional" del 09 de junio de 1.877,
fun articulo titulado "Los Ayamanes, una tribu de
enanos en Venezuela". Luego los Doctores Luis Ra-
fael Oramas, Lisandro Alvarado y Pedro Manuel Arca
ya, se ocuparon del tema. Pero no fue sino hasta
finales de agosto de 1.910 cuando el Dr. Alfredo
Jahn trata de rehacer la ruta que siguid Federmann
en el siglo XV. Esta experiencia personal le sir-
vid para engrosar su importante estudio de los aya
manes, donde trata de explicar las razones de su
baja estatura, planteando una hipdtesis relaciona-
da con el concepto de los pigmeos expuesto por Kol
mann entre 1,902 y 1.908 y W. Schmidt en 1.942. Es
to le condujo a realizar observaciones tales como:
"es notable la frecuencia con que todavia hoy ocu-
rren las tallas pigmeas entre los descendientes de

los indios Ayamanes y Gayones del Estado Lara". Lue
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go dice: "En la actualidad suelen verse algunos in

dividuos de talla de verdaderos enanos procedentes
de Parupano, Moroturo, San Miguel del antiguo te-

rritorio de los Ayamanes y también hemos visto en

Arenales y en E1 Cerrito, cerca de Quibor". ("Los

Aborigenes del Occidentes de Venezuela" — Caracas,
1.927?. Motivado por estos estudios pioneros, el

Dr. Antonio Requena examind a su turno una colec-

cion de craneos ayamanes, 1legandoa resultados ana
logos a los del Dr. Jahn, en la obra "Craneometria
Ayaman" — Caracas, 1.948. Mas tarde el Profesor J.

M. Cruxent acompafid a la Dra. Adelaida G. de Diaz
Ungria durante un viaje al poblado de San Miguel

de Los Ayamanes, Estado Lara.

Entre los indios Yu'Pa de la Sierra de Perija
se han realizado estudios de antropologia Fisica
relacionados con la existencia de individuos de .ba
ja estatura histdricamente vinculados al concepto
antropoldgico de 1a "pigmoicidad". Medidas antropo
métricas y observaciones detalladas de las comuni-=
dades Yu'Pa fueronrealizadas porMartin Gusinde en
su obra "E1 conceptode Pigmeo y Los Indios Pigmeos
Yu'Pa" — 1.954. Paul Rivet en "Los Origenes del
Hombre Americano" — 1.943. J.M. Cruxent. Fleury
Cuello, "Uber Zwergindianer in Venezuela" — 1.953,
y la Dra. de Diaz Ungria en su "Antropologia Fisi-
ca de los Indios Irapa" — Caracas, 1.971, en equi
po con la Dra. Helia L. de Castillo. Principalmen-
te con los grupos Maracd, Ayapa, Shupata, Shirapa,
Irapa y Mipiripia de la Sierra de Perija, Edo. Zu-
lia, Venezuela.

Toda 1a zona de posible incidencia pigmoide
en el Estado Lara, esta compendiada por el rio To-
cuyo. Nace en el paramo Cendé y luego de un inmen-
so recorrido a través de cuatro Estados, desemboca
en el mar... En el mar Caribe !

Muchos pueblos 1o han divisado y muchos mas
lo usaron como medio de transporte, en la prehisto
ria por ejemplo... Desde el Centro Antropologico de
Quibor en las excavaciones arqueoldgicas aqui des-
critas, localizamos gran cantidad de collares, al-
hajas, instrumentos musicales, maiz fosil y mate-
ria prima de concha del caracol gigante — Strom
bus Gigans — proveniente en su forma original de
la costa. Mas bién de la costa falconiana, adonde
desemboca el rio Tocuyo.

Viajaban por el rio los pueblos para el inter
cambio humano y el trueque. Traian conchas de 1a
costa y alli 1llevaban flautas, ceramica votiva de
alta ornamentacidn, o la primicia de haber podido
entrar en contacto con los variados pueblos de pig
moides de un poco mas alld de las costas del rio
Tocuyo. Asi es sencillo imaginarse cientificamente
los navegantes prehispanicos que utilizaban las
vias fluviales y las maritimas. Era ventajoso salir
de Quibor navegando por el rio (o quebrada) de Las
Raices y en el "puerto" de Atarigua, cambiar de em
barcacion -para continuar por el rio Tocuyo hacia
tantos pueblos de sus riberas. Los habitantes del
pié de monte andino se beneficiaron de una u otra
forma del rio Tocuyo, igualmente la inmensa masa
de Tos habitantes del actual Estado de Falcon.

Sin embargo, ya en aquel entonces los hombres
empezaron a depredar el ambiente y como cualquier
otra herencia, esta actitud depredadora se trasmi-
ti0 a las generaciones siguientes. Costumbre que se
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afianzd con la riqueza tecnoldgica que exhibe el
hombre moderno. Pero, como tenemos que dirigir me-
jor el devenir de la humanidad, habra que estar se
guros de enmendar errores de la prehistoria, as¥
como utilizar sus aciertos.

Si a cambio deviajar aguas abajo el ayaman an
tiguo v1aaabaaguasarr1ba, seguramente también bus
caba contacto con el origen del rio y de su grupo.
Asi, también fueron habitantes de las alturas de
donde a través del largo cauce diluyeron el mensa-
je de su naturaleza y lo 1levaron hasta el mar...

CRONOLOGIA:

Una muestra de carbdon obtenida en el cemente-
rio "Boulevard I" fue fechada por el Dr. M. Tamers,
en el Instituto Venezolano de Investigaciones Cien
tificas y arrojo una datacion de 1.650 *+ 70 afos —
Ao 318 de nuestra Era. Esta fecha ubica el sitio
en estudio a finales del Periodo II de la cronolo-
gia establecida por Cruxent y Rouse.
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LOZA, OLICORNIOS Y MUNECOS

LO QUE DEBE USTED HACER SI ENCUENTRA UN SITIO ARQUEOLOGICO. INDICACIONES PARA QUIEN
DESEE COLABORAR EN LA CONSERVACION DEL PATRIMONIO ARQUEOLOGICO.

Por: JORGE ARMAND (ARQUEGLOGO)

En muchos lugares de nuestro pais es frecuente
que uno encuentre u oiga hablar de sitios en donde
aparecen objetos arqueoldgicos. Estos objetos apa-
recen casi siempre enterrados a poca profundidad
y muchas veces en la superficie del terreno,hacién-
dose visibles cuando se preparan 10s campos para
el cultivo o cuando se abre una zanja, se hacen
los cimientos de una casa, se construye una carre-
tera, etc.

| Loza: La gran mayoria de las veces 1o que hallamos
son vasijas de barro cocido, las cuales generalmen-
' te estadn rotas, por lo que casi siempre logque hallams
son sus pedazos. Estos pedazos de vasijas es lo
que popularmente se conoce con los nombres de ties-
 tos 0 loza. Puede ser que la loza se encuentre jun-
‘to a las 1llamadas piedras de rayo o también
‘simplemente piedras. Estas son en realidad objetos
fabricados por la mano del hombre. La mayoria de
‘estos objetos son hachas de piedra pulimentada,
' manufacturadas por nuestros ancestros indigenas
len una época en que no se conocian en Venezuela
el hierro y el acero.

La presencia de loza es un indicativo de que
‘en el sitio existid un poblado indigena en Tlos
tiempos anteriores a la llegada de Tos espafioles.
' Si ademds se hallan huesos humanos es casi seguro
' de que también existid en el sitio un cementerio.

‘Mufiecos: En muchas regiones de Venezuela y muy es-
‘pecialmente en la cordillera de los Andes, es muy
‘corriente hallar los llamados muiiecos. Se trata
' de pequefias figuras humanas o de animales, hechas
de barro cocido o de piedra tallada, que pueden
' 1Tegar a tener hasta 45 centimetros de altura y
‘mas, aunque la mayor parte de las veces no sobrepa-
‘san los 10 centimetros. En la cordillera de los
‘Andes los mufiecos se encuentran mayormente en las
| cuevas y abrigos rocosos de los paramos.

1 Estos mufiecos estan muchas veces junto a unas
‘placas de piedra muy pulimentadas, las cuales po-
"seen la forma de dos alas extendidas, las cuales
'tienen un tamafio que puede variar entre dos centi-
metros y 60 centimetros de largo. A veces esta
figura esta representada en tallas de hueso o ta-
" 1las de grandes caracoles. A estas figuras se les
‘ha dado el nombre de alas de murciélago, debido
~a la vaga semejanza que tienen con un murciélago
" de alas extendidas, aunque en verdad nadie sabe
‘que es lo que representan. Sin embargo, podemos
“decir que tanto las 1lamadas "alas de murciélago"
' como los 1lamados "mufiecos", son con toda probabi-
lidad representaciones de algunos dioses de los
. pueblos que ocupaban el territorio venezolano antes
- del arribo de los conquistadores espafioles.

- Dlicornios: Olicornio es el nombre que se le da
- en la region del Estado Lara a las piezas de co-
. 1lar, pendientes y zarcillos que se hallan en Tos
- antiguos cementerios indigenas. Se trata de peque-

fios objetos perforados con una forma casi siempre
cilindrica o redonda; que estdn muy finamente ela-
borados en piedra, hueso o concha de caracol. La
presencia de olicornios es sugestiva de la presen-
cia en el sitio de un antiguo cementerio indigena,
por lo que es comin que junto a los mismos hallemos
calaveras y otros huesos humanos. Esto se explica
porque nuestros ancestros poseian un profundo res-
peto por sus muertos y cuando los enterraban Tlo
hacian acompafiando al difuntodesusgalas méas precia-
das, tales como sus collares y otros adornos.

Petroglifos: Posiblemente también relacionadas con
los sentimientos religiosos de nuestros antepasados
indigenas estan los petroglifos o piedras pintadas,
los cuales abundaban en casi todo el territorio
de Venezuela. Se trata de rocas que ostentan figu-
ras grabadas de una gran diversidad de formas. En-
tre las figuras mas frecuentes se encuentran Tos
circulos dentro de circulos, las espirales, las
serpientes, las figuras de animales, Tlas figuras
humanas y 1los puntos alineados. ET1 significado
exacto de las piedras pintadas no lo sabemos, pero
puede decirse que las mismas son una cierta forma
de escritura, mediante la cual nuestros ancestros
expresaban sus ideas y sentimientos sobre el mundo.
En otras palabras: las piedras pintadas constituyen
especies de libros escritos por nuestros antepasa-
dos, que contienen mensajes que todavia no hemos
logrado descifrar.

Calzadas: En los Llanos de Venezuela existen las
11amadas "calzadas", también conocidas como terra-
plenes y lomos de perro. Estos son los nombres mas
comunes para las elevaciones de tierra que se ven
en los Llanos de occidente de Venezuela. Son fa-
ciles de detectar por 1o 1lamativo que resulta ver
un terreno completamente plano, cono es el Tlanero,
y de siibito una parte del mismo que se eleva. Estas
elevaciones de tierra compactada son principalmente
de dos tipos: las calzadas propiamente y Tos monti-
culos. Las calzadas tienen la forma de una carrete-
ra levantada sobre la l1lanura, que se prolonga por
espacio de vari@s kilometros. Este es el caso de
la 1lamada "Calzada dePaéz", ubicada no muy lejos
de la ciudad de Barinas. Los monticulos, por su
parte, parecen colinas redondas o alargadas, de
hasta seis metros de altura.

Estas construcciones de tierra compactada son
verdaderas obras de ingenieria prehispanica; elabo-
radas de acuérdo a técnicas bien definidas. La fun-
cion de Tlas calzadas era la comunicacion entre
poblaciones durante la época de las inundaciones,
cuando el suelo l1lanero se hace intransitable du-
rante meses. Los monticulos, por su parte, pudieron
haber servido para situar sobre ellos algunas edi-
ficaciones importantes, protegiéndolas asi de las
inundaciones. Como sabemos, el problema de Tlas
inundaciones representa, aln hoy dia, una calamidad
para los pobladores 1laneros. Nuestros antepasados
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prehispanicos de hace varios miles de afios supieron
enfrentar este problema y crearon soluciones efec-
tivas para vivir en el medio 1lanero. Ademas de
las mencionadas construcciones de tierra compacta-
da, éstos también construyeron extensos sistemas
de canales a lo largo de los principales rios, a
fin de 1levar las aguas de los mismos durante la
época de las inundaciones a ciertas lagunas. EI
agua asi controlada y almacenada servia durante
la dpoca de sequia para irrigar los cultivos. Estas
soluciones antiguas comienzan de nuevo a ser utili-
zadas en los Llanos venezolanos a través de ciertos
programas gubernamentales.

PORQUE ES IMPORTANTE CONSERVAR LOS VESTIGIOS AR-
QUEOLOGICOS:

Las calzadas y monticulos, 1los petroglifos
y antiguos cementerios indigenas, los "mufiecos"
y "alas de muerciélago", los tiestos de barro, las
hachas de piedra y todo otros vestigios arqueoldgi-
co, fueron hechos por nuestros antepasados indige-
nas. Por las venas de nuestros hombres, mujeres
y nifios corre todavia mucha sangre indigena. Esto
es una realidad innegable. Por 1o tanto, los vesti-
gios arqueoldgicos que hallamos en nuestro territo-
rio son parte del pueblo venezolano y representan
la raiz mads profunda de nuestra cultura nacional.

Mediante el estudio de los vestigios arqueold-

gicos y de los sitios donde é&stos son hallados,
los arquedlogos podemos conocer mucho sobre el modo
de vida de nuestros antepasados; de sus logros téc-
Inicos y de sus realizaciones artisticas; de como
[1legaron a Venezuela y del porqué desaparecieron,
fetc. Sin el estudio arqueoldgico de estos vestigios
tendriamos que contentarnos con Jlas cronicas escri-
ftas por los conquistadores espafoles, las cuales,
{generalmente, contienen muchas falsedades y estan
[ impregnadas de desprecio colonialista. Lamentable-
mente, en nuestro pais lo que se ensefia a nuestros
nifios en las escuelas estd casi todo basado en las
cronicas de los conquistadores espafioles. Esto ha
llevado a una gran ignorancia sobre nuestro pasado
autoctono y, por supuesto, a una actitud despectiva
‘sobre nuestro .pasado indigena y por extensidn a
‘un desprecio hacia la cultura popular, hacia noso-
(tros mismos en tanto que nacidn con raices indige-
nas. Una de las mentiras que se nos ensefia desde
pequeiio es que la historia de Venezuela comienza
‘con Cristdbal Coldn. En realidad sabemos que antes
de la llegada de Colon existio una historia muy
larga y variada en nuestro pais. Para conocer esa
historia es necesario que conservemos los unicos
documentos que pueden hablarnos de ella. Dichos
documentos no son otros sino los restos arqueol6-
gicos que hemos tratado de describir en este arti-
culo, asi como los sitios mismos en donde dichos
restos son hallados.

Ahora bien, las piezas arqueoldgicas por si
mismas tienen poco valor para el estudio arqueold-
gico si no se conocen una serie de datos relaciona-
dos con las mismas.Es necesario conocer,por ejemplo,
cual era su profundidad en el suelo, de qué capa
geoldgica provienen, que clase de tierra era la
que las rodeaba, etc.etc. Sin saber ésto no es po-
sible hacer un estudio arqueoldgico de las piezas;
no podremos saber, ‘por ejemplo, la antiguedad de
las mismas, a qué pueblo pertenecian o qué funcidn
tenian, etc.

LA LEY DE PROTECCION Y CONSERVACION DE ANTIGUEDADES
Y OBRAS ARTISTICAS DE LA NACION:

Desde hace casi treinta afios existe la Ley
de Proteccion y Conservacidn de Antiguedadesy obras
Artisticas de la Nacidn, sancionada por el Congreso
de la Replblica. Esta ley establece que todo sitio
arqueoldgico, asi como todo objeto que provenga
del mismo, aun cuando se encuentre en una propiedad
privada, es propiedad de la Nacidon, es decir: per-
tenece a todos los venezolanos. Por 1o tanto, las
piezas arqueoldgicas no pueden ser vendidas o can-
jeadas en forma privada. Esta ley, cuyo dnico obje-
tivo es preservar para la comunidad y para las
futuras generaciones de venezolanos una herencia
que les corresponde, indica que las piezas arqueo-
16gicas deben permanecer en los museos pilblicos,
para beneficio de todos, y no en manos de comercian
tes y coleccionistas privados. La ley también esta-
blece que los sitios arqueoldgicos no pueden ser
alterados de ninguna forma, ni sigquiera por los
propietarios de los terrenos donde éstos se encuen-
tren.

De todo lo anterior se deducen los pasos que
debe seguir la persona que desée colaborar en la
conservacion del patrimonio arqueoldgico. Estos
pasos son tres, a saber:

1°- AVISAR INMEDIATAMENTE A LAS AUTORIDADES
LOCALES, PARA QUE ESTAS, HACIENDO USO DE LA LEY
DE PROTECCION Y CONSERVACION DE ANTIGUEDADES Y
OBRAS ARTISTICAS DE LA NACION, PROCEDA A IMPEDIR
QUE EL SITIO ARQUEOLOGICO SEA ALTERADO O QUE LAS
PIEZAS QUE ESTE CONTENGA SEAN EXTRAIDAS.

2.- NOTIFICAR A LA INSTITUCION CIENTIFICA MAS
CERCANA, PARA QUE ESTA ENVIE AL SITIO A LOS EXPER -
TO0S.

3.- COLABORAR CON LAS AUTORIDADES LOCALES EN
LA CONSERVACION DEL SITIO ARQUEOLOGICO, IMPIDIENDO
QUE LAS PIEZAS SEAN EXTRAIDAS Y EVITANDO QUE LA PO-
SICION ORIGINAL DE LAS MISMAS SEA ALTERADA.

A continuacion vamos a explicar en detalle
cada uno de estos pasos. Las autoridades locales
a que se refiere el primer paso son el prefecto,
el jefe civil, el jefe de aldea o el comisario de
la localidad. Estas personas muchas veces no estan
enteradas de la existencia de la ley de Proteccidn
y Conservacidn de Antiguedades y Obras Artisticas
de la Nacion, por lo que es necesario acercarse
a ellas con una copia de la ley. Al final de este
articulo hemos transcrito integramente el texto
de dicha ley, a fin de que el interesado pueda ha-
cer uso de la misma. Es conveniente que el intere-
sado haga tantas copias de esta ley como seaposible
y que las distribuya entre las personas importantes
de la localidad, para que éstas colaboren en la
conservaciondel sitio. De esta manera también esta-
ra ayudando a crear conciencia entre el pueblo so-
bre el valor del patrimonio arqueoldgico.

E1 estudio de los sitios arqueoldgicos y de
los objetos o piezas que éstos contengan, asi como
la excavacion de los mismos, debe ser realizado
unicamente por un arquedlogo profesional, quién
tiene los conocimientos para esta tarea puesto que
ha estudiado varios afios esta materia en una uni-
versidad y ha obtenido el titulo correspondiente
que lo faculta para llevar a cabo estas tareas.
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En ningln caso la excavacion o recoleccidon de pie-
zas arqueoldgicas deberd ser llevada a cabo por
personas que no estén capacitadas profesionalmente.
s de gran importancia que las piezas, y ain las
piedras y la tierra que las rodean, no sean movidas
en lo mas minimo ya que el lugar mismo donde las
piezas se encuentren, su relacion con otras piezas
en el terreno, la tierra que las rodea, etc. son
de gran significado para los estudios arqueoldgicos.
S olo mediante el uso de técnicas y métodos que
son del exclusivo dominio del arquedlogo, es posi-
ble excavar piezas arqueoldgicas sin que las mismas
pierdan su importancia historica y cultural.

Las autoridades cientificas a las que se re-
fiere el segundo paso mencionado son aquellas en
donde se realicen estudios de Arqueologia, Antropo-
logia o Historia. Existen en nuestro pais una serie
de universidades y centros en donde se llevan a
cabo este tipo de estudio. Al final de este articu-
lo hemos incluido una lista de estas instituciones,
clasificadas por regiones, a fin de que el intere-
sado pueda dirigirse a la institucidn mas apropiada
sin pérdida de tiempo.

Los expertos que sean enviados al sitio debe-
ran proceder a realizar un estudio del mismo y
si es posible deberan llevar a cabo una excavacion
en el mismo. Una vez que las excavaciones terminen,
el sitio deberd seguir siendo protegido, ya no
es posible que un mismo grupo de expertos agote
todas las posibilidades de estudio que ofrece un
sitio arqueoldgico. Es mas, es posible que futuras
generaciones de arquedlogos, con técnicas y méto-
dos de estudios mas avanzados que los nuestros,
necesiten volver a estudiar el sitio. Por esta
razon es necesario seguir conservandolo aiin después
de que el mismo sea estudiado.

Las piezas arqueoldgicas que se obtengan en
un sitio arqueoldgico son parte del patrimonio
de la localidad y no deben ser llevadas a otros
lugares por Tlos expertos que vengan a estudiar
el sitio; a no ser que lo hagan con permiso de
las autoridades locales y solo por un tiempo limi-
tado para fines de estudios de laboratorio o expo-
siciones temporales. Debe quedar muy claro dentro
de la comunidad que asi como existe un patrimonio
nacional también existe un patrimonio regional,
local, etc. Es éste un derecho que tiene cualquier
comunidad por mas pequefia que sea.Sinembargo,
para que este derecho sea respetado se hace necesa-
rio que los miembros de la comunidad créen un mu-
seo Tlocal; no importa si al principio son apenas
dos o tres pequefias vitrinas con algunas pocas
piezas arqueoldgicas. Los sitios preferidos para
establecer museos 1locales son 1las escuelas, los
liceos, los ateneos y cualquier otro centro cultu-
ral donde puedan ser visitados por el piblico.

Es dimportante que se sepa que muchas veces
pasan varios meses antes de que los expertos vengan
a visitar el sitio después de haber sido notifica-
dos. No se trata de falta de interés, o.de que
el sitio no tenga importancia. Esto se debe a que
existen en Venezuela muchos sitios arqueoldgicos
y no hay suficientes expertos para atenderlos a
todos. No .obstante, mientras éstos llegan es im-
prescindible conservar el sitio en su estado origi-
nal.
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Si el sitio se encuentra en un terreno que
estd siendo cultivado o donde se esté@ llevando a
cabo alguna obra, se hace necesario detener estos
trabajos hasta que los expertos hayan 1legado. Si
se trata de trabajos urgentes, gue no pueden dete-
nerse por mucho tiempo, ésto debe informarsele a
los expertos para que los mismos se trasladen al
sitio 1o antes posible. En estos casos los estudios
arqueologicos en el terreno deberan 1levarse a cabo
dentro de un plazo y en una forma tal que no perju-
diquen las labores que estaban realizandose.

Toda persona que posea una pieza arqueldgica
debera ser instada a que la done al museo local.
En este caso su nombre deberd aparecer junto a la
pieza en caso de que la misma sea exhibida. Esto
es con el fin de estimular a Tos donantes potencia-
les de piezas arqueoldgicas.

Si la persona que descubre el sitio arqueold-
gico o la que hace el denuncio del mismo asi 1o
desea, podrd participar en las labores de excava-
cion junto con los expertos a manera de colaborador
ad-honorem. Si esta persona fué quién descubrid
el sitio, su nombre debera ser mencionado en cali-
dad de descubridor, tanto en la exhibicidon de las
piezas como en cualquier publicacidn cientifica
o noticia periodistica que se haga en relacidn a
dicho sitio. Esto es un derecho moral que debe ser
exigido por la persona o personas interesadas.

Finalmente, quiero mencionar que todo lo ex-
presado en este articulo sobre los sitios y las
piezas arqueoldgicas tiene exactamente 1la misma
validez para los sitios y piezas paleontoldgicas.
Por piezas paleontoldgicas se entiende los huesos
de animales pertenecientes a especies extintas o
fosiles. Estos huesos se distinguen de los huesos
de animales actuales, entre otras cosas, porgue
poseen una apariencia antigua; muchas veces parecen
mas bien objetos de piedra, ademas de que general-
mente tienen un tamafio mayor al de los animales
actuales. E1 procedimiento a sequir en caso de des-
cubrirse un sitio paleontoldgico es idéntico al
que se indicd para los sitios arqueoldgicos.

Se anexan a continuacion la Ley de Proteccidn
y Conservacidn de Antiguedades y Obras Artisticas
de la Nacidn y la lista de instituciones que estan
autorizadas para estudiar y exvacar sitios arqueo-
16gicos en Venezuela.
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LEY DE PROTECCION Y CONSERVACION
DE ANTIGUEDADES Y OBRAS ARTISTICAS DE LA
NACION.EL CONGRESO DE LA REPUBLICA DE
VENEZUELA

DECRETA LA SIGUIENTE LEY:

CAPITULO I

Del patrimonio histdorico y artistico de la

nacion.

Articulo 1°

Articulo 2°

Articulo 3°

Articulo 4°

Articulo 5°

Articulo 6°

Articulo 7°

Articulo 8°

E1 patrimonio histdrico y artistico
de la nacidon estad constituido por los
monumentos histdricos y artisticos
y demds obras de arte correlacionadas
o no con la Historia Nacional, que
se encuentren en el territorio de 1la
Repliblica o que ingresen a él, quien-
quiera que sea su propietario.

Se declara de utilidad piblica la pro-
teccion y conservacidon del patrimonio
histérico y artistico de 1la Nacion.

Se prohibe destruir, reformar,reparar,

cambiar de destino o de ubicacion,
los monumentos y demds obras que cons-
tituyen el patrimonio del Ejecutivo
Federal, dado el 1informe favorable
de la junta que se crea en el articulo

siguiente.

En la capital de la Repiblica funcio-
nara wuna Junta Nacional Protectora
y Conservadora del Patrimonio Histori-
co y Artistico de Ta Nacion.

La Junta Nacional Protectora y Conser-
vadora del Patrimonio Historico y Ar-
tistico de la Nacion estard compuesta
por cinco (5) suplentes, cependera
del Ejecutivo Federal y estara adscri-
ta al Ministerio de Relaciones Inte-
riores.

Son atribuciones de la Junta Nacional
Protectora y Conservadora del Patrimo-
nio HIstorico y Artistico de la Nacion:
1.- Determinar los monumentos y cemas
obras artisticas e historicas e-
xistentes en el territorio nacio-
nal, que formen el patrimonio his-
torico y artistico de la Nacion.

2°- Velar por la conservacidon del pa-
trimonio Historico y Artistico de

la Nacion.

F1 Ejecutivo Federal designara 1los
Miembros de la Junta Nacional Protec-
tora y Conservadora del Patrimonio
Historico y Artistico de 1la Naciodn
quienes duraran en sus funciones cinco
aflos y podran ser reelegidos.

E1 cargo de Miembro de la Junta Nacio-
nal Protectora y conservadora del
Patrimonio Historico y Artistico de
la Nacién es honorifico.

Articulo 9°

Articulo 10°

Articulo 11°

Articulo 12°

La decisidon por la cual, la Junta in-
corpore un monumento u obra artistica
al patrimonio historico y artistico
de Ta Nacion es apelable por ante el
Ejecutivo Federal.

La Junta podra permitir la introduc-
cion al territorio Nacional de obras
artisticas con la facultad de reexpor-
tarlas. pero cuando hayan permanecido
diez afios en el territorio de la Repi-
blica podrdn ser incorporadas al pa-
trimeonio historico y artistico.

En cada uno de los Estados y Territo-
rios Federales habra una Junta Protec-
tora y Conservadora del Patrimonio
Histérico y Artistico de 1la Nacidn
en el Correspondiente Estado o Terri-
torio, dependiente de Ta Junta Nacio-
nal.

Cada una de Tlas Juntas Regionales a
que se contrae el articulo anterior
estara compuesta de tres miembros
principales y tres suplentes,nombrados
por el Ejecutivo Federal, con caracter
ad-honoren, quienes duraran en sus
funciones cinco afios y podran ser ree-
legidos. Los suplentes asumiran las
funciones principales cuando estos
Ultimos por ausencia de 1la Entidad
respectiva o cualquier otra causa,
se imposibilitan para su ejercicio,
bastando solamente su convocatoria
por parte de la misma Junta.

CAPITULO II

Del Patrimonio Arqueoldgico y Palontoldgico de la

nacion.
Articulo 13°

Articulo 14°

Articulo 15°
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Son propiedad del EStado todos los

objetos arqueoldgicos que contengan
las huacas, mintoyes y cementerios
y cuevas de la época anterior a la
dominacidon espafiola, y los fosiles

humanos o animales que fueron descu-
biertos en cualquier lugar del subsue-
lo de la Repiblica.

Se prohibe en absoluto Ta destrucc1on
de monticulos, calzadas o construccio-
nes de la época aborigen y la de los
petroglifos que se hallen en cualquier
parte del Territorio Nacional.
Pardgrafo dnico. En el caso de que
la conservacion de Tlos cementerios,
cuevas, monticulos, calzadas y petro-
glifos impliquen una servidumbre, so-
bre una propiedad particular, el Esta-
do remunerard a los propietarios el
valor correspondiente a dicha limita-
cion.

Para explorar, estudiar o excavar ya-
cimientos arqueoldgicos, el Ejecutivo
Federal concederd el respectivo permi-
so.

Estos permisos solo se concederdan a
renombradas instituciones Cientificas
del Pais, y en segundo Tugar del Exte-
rior, y también a arquedlogos, etndlo-
gos y palentdlogos profesionales.



‘Articulo 16°

Articulo 17°

E1 Ejecutivo Federal podrd permitir
a favor de instituciones cientificas
extranjeras la salida de colecciones
de duplicados en los Museos Naciona-
les y la cde piezas que requieran
un tratamiento especial para su re-
construccion,

También podréd el Ejecutivo celebrar
contratos de exploraciones y excava-
ciones de estaciones arqueoldgicas
y paleontologicas con instituciones
cientificas universalmente conocidas
y establecer el régimen de aprovecha-
miento de los objetos que se hallaren

En la capital de la Replblica y con
secde en el Museo de Arqueclogia fun-
cionara una Junta con caracter ad-
honorem que tendrd a su cargo la
formacion del mepa arqueoldgico y
paleontoldgico de 1la Repiblica y
el estudio de todas las materias
referentes a la mejor investigacidn
y conservacion del patrimonio argueo-
logico y paleontoléaice del Pafs.

CAPITULO III

Disposiciones finales

Articulo 18°

Articulo 19°

Articulo 20°

Articulo 21°

No se permitira que salgan del pais
Tas antigiiedades y obras artisticas
y restos fosiles a que se refieren
los articulos anteriores, aun cuando
fueron de propiedad particular, sin
que naya constancia de que han sido
ofrecidos en venta a la Nacion.

Cuando el Gobierno no juzgue conve-
niente la adquisicidn de antiguedades
y obras artisticas que le fueron
ofrecidas en venta, el poseedor podra
disponer de ellas con el permiso
del respectivo Ministerio, previo
el informe de la Junta Nacional Pro-
tectora del Patrimonio Historico
y Artistico de la Nacion.

E1 que de alguna manera contraviniere
las disposiciones de 1la bpresente
Ley sera penado con multas de cuatro
a diez mil bolivares gque impondra
el Ejecutivo Federal nor O6rgano del
Ministerio de Relaciones Interiores.

Se derogan las disposiciones anterio-
res que se opongan al cumplimiento
de la presente Ley.

Dada, firmada y sellada, en el Pala-
cio Federal Legislativo, en Caracas,
a los diez y seis dias del mes de
julio de mil novecientos cuarenta
¥y cinco.- Aho 136 de la Independencia
y 87 de la Federacion.

E1 presidente (L.S.)Mario Bricefio
Iragorry.-£1  Vicepresidente:Rosendo
Lozada Hernandez. Los Secretarios:
Francisco Carrefio Delgado y R. Pérez
Arnoja.

(Gaceta oficial de los Estados Unidos
de Venezuela, 21, 787, de fecha 15
de Agosto ce 1945),
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INSTITUCIONES AUTORIZADAS PARA REALIZAR ESTUDIOS
Y EXCAVACIONES ARQUEOLOGICAS

Region Central

Departamento de Antropologia y Arqueologia
Instituto Venezolano de Investigaciones Cientifi-
cas (IVIC)

Apartado Postal 1827

Caracas 1010-A D.F.

Departamento de Arqueologia y Etnografia
Facultad de Ciencias Economicas y Sociales
Universidad Central de Venezuela (UCV)
Caracas D.F.

Departamento de Arqueologia
Museo de Ciencias Naturales
Plaza Morelos
Caracas D.F.

Unidad de Arte Prehispanico
Galeria de Arte Nacional (GAN)
Plaza Morelos

Caracass B.F.

Instituto Antropologia e Historia del Estado

Carabobo, Valencia Edo. Carabobo
Region Occidental

Museo del Hombre

Universidad Nacional Experimental "Fco. de Miran-
da" (UNEFM)

Calle Zamora, Zona Colonial

Coro - Edo. Falcon

Programa Arqueologia de Rescate
Corpozulia-LUZ

Apartado Postal 1153
Maracaibo-Edo. Zulia

Museo Argueologico

Universidad cde los Andes (ULA)
Apartado Postal 144

Mérida - Edo. Mérida

Departamento de Antropologia
Direccidn de Cultura y Bellas Artes
Carrera 23 con calle 8

Qta. Tariba

Barrio Obrero

San Cristébal-Edo. Tachira

Coordinacion de Cultura y Extensidn
Universidad de los Andes (ULA)
Nicleo Universitario "Rafael Rangel"
Avenida Carmona

Trujillo-Edo. Trujillo.
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BOLETIN INFORMATIVO DEL CENTRO DE INVESTIGACIONES
ANTROPOLOGICAS Y DEL MUSEO ARQUEOLOGICO:

Los miembros del Centro de Investigaciones
Antropoldgicas estan re-estructurando el Museo
Arqueoldgico en la actualidad. La idea es de
transformarlo poco a poco en un museo antropoldgi
co, ¥, mas tarde, en un Museo del Hombre, al ser-
vicio de 1la comun1dad universitaria como del pue
blo de 1a region andina.

PROYECTOS DEL CENTRO PARA 1982:
' I: Area de Arqueologia:

1.- Proyecto "E1 Hombre Cuaternario en Vene-
zuela" 12 etapa. (Responsable principal:
Jorge Armand).

2.- Proyecto "Cementerios Prehispanicos de
los alrededores de la ciudad de Mérida".
Se empezara con los recientemente descu-
biertos en La Pedregosa y zona de Tabay.
(Responsables: Jorge Armand y Adrian
Lucena).

3.- Proyecto "Arqueologia de San Antonio
de Mucufio y su condicionamiento museold-
gico" (Responsable principal: Adridn
Lucena).

4.- Proyecto "Arqueologia de Turén" (Respon-
sables: Adrian Lucena, Jorge Armand,
Antonio Puente).

5.- Proyecto "Pictografias de los alrededo-
chotegui, Adrian Lucena).

6.- Proyecto "Mapa Arqueoldgico de los An-
des". (Responsables: Antonio Rivas Davi-
la y Adridn Lucena).

Area de Etnologia y Antropologia Social:
1.- Proyecto "Transformaciones de representa

meridefias en relacion al fendmeno del
urbanismo", 32 etapa. (Responsable: Jac-
queline Clarac de Bricefio).

2.- Proyecto "Estudio antropoldgico integral
Sur del Lago II, 22 etapa. (Responsables
Jacqueline Clarac de Bricefio y Francisca
Rangel).

3.- Proyecto "Estudio antropoldgico integral
de Tos VYu'pa Macoita". (Responsables:
Alex y Nelly Lhermillier).

4.- Proyecto 'Exploracidon sistematica de zo-
nas parameras en busca de Ultimas comuni

indigena". (Responsables: Jacqueline

res de Tovar". (Responsables: Omar Gorro

ciones y practicas simbdlicas rurales

dades andinas hablantes de una Tengua

Clarac- de Bricefio y Domingo Ruiz. Respon

sables de la exploracidn: los estudian-
tes José Luis Quintero -de Historia-,
José M. Monsalve y Luis E. Carrero -de
Medicina-).

III: Area de Museologia:

Se proyectan para el presente afio y el veni-
dero, las siguientes exposiciones temporales:

1.- "Los Indios Yu'pa Macoita de la Sierra
de Perija“.

2.- "Mintoyes de los alrededores de la ciu-
dad de Méerida".

3.- "Exposicion itinerante y asesorias museo
1ogicas".

4.- "Botanica curativa Andina".

Ademas, proyectamos fundar el taller de fa-
bricacidon facsimilares de la ceramica prehispani-
ca.

CALENDARIO NACIONAL DE ACTIVIDADES ANTROPOLOGICAS
Y EN CIENCIAS AFINES:

21 de Nov. al 26 de Nov. 1982:

XXXII Convencidon Anual de ASOVAC (Asociacion
Venezolana para el Avance de la Ciencia), Univ.
Simon Bolivar, Caracas.

CALENDARIO INTERNACIONAL DE ACTIVIDADES:

Para 1983 se anuncia:

16-27 de agosto:

11° Congreso Internacional de Ciencias Antro
poldgicas y Etnologicas, Cité de Québec, Que.,
y Vancouver, B.C., Canada. Braxton Alfred, Execu-
tive Secretary, 11 th. ICAES. Department of An-
thropology and Sociology 6303 N.W. Marine Drive,
Univ. of British Columbia Campus Vancouver, B.C.,
Canada, V6T 2B2.
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