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IENEYTEYM: UN SITIO DEL PALEOLITICO INFERIOR ARCAICO (“PeBBLE-CULTURE”)
PERTENECIENTE AL PLEISTOCENO MEDIO DE LA INDIA CENTRAL. INFORME
SOBRE EXCAVACIONES ARQUEOLOGICAS DE 1970-71.

JORGE ARMAND

INTRODUCCION:

E1 inter&s del autor por el Asia, y en parti
cular por la India, tiene que ver con un problema
de inter&s universal, como es el del origen y de-
sarrollo de las primeras culturas humanas. EIl
autor desea expresar, en primer lugar, que no es
partidario de esa idea que impera hoy de manera
casi dogmatica, de que el Hombre es de origen
exclusivamente africano (tesis monogenista). Como
se sabe, esa idea ha sido sostenida principalmen-
te por la familia Leakey, estando hoy aceptada
como un hecho casi cierto por la mayoria de los
antropdlogos. E1 autor es partidario de otra
tesis, que sostiene que el Hombre pudo haber sur-
gido, en forma paralela, en diversas regiones del
planeta (tesis poligenista). Esta tesis se basa
en el hecho de que condiciones evolutivas y de
medio ambiente, muy similares a las que en el
Africa permitieron la aparicidon de los hominidos,
se dieron igualmente en otras partes del mundo;
particularmente en la regidn de los Siwaliks, al
norte de la peninsula India. En dicha regidn se
viene acumulando evidencias que sefialan a los Si-
waliks como un posible centro de desarrollo del
linaje humano, independiente del africano (1).

Los resultados de nuestras investigaciones
de campo son puramente arqueoldgicos, carentes
completamente, al menos por el momento, de eviden
cias paleoantropoldgicas que los respalde. Nues—
tros resultados son, ademas, sumamente localiza-
dos y extremadamente preliminares. Sin embargo,
estos resultados tienden a mostrar que la India
fue probablemente un centro de evolucidn de homi-
nidos primitivos, independiente del africano, al
menos a partir de un periodo tan remoto como el
Mindel (circa 650.000 a.C.).

Como se sabe, la evolucidn de los hominidos
primitivos estd@ relacionada con el paso de la Cul
tura del Guijarro o "Pebble-Culture", a la Cultu=
ra del Hacha de Mano (Abbevilio-achelense). Este
paso cultural estda relacionado, en el plano bio-
1égico con la transicion Homo habilis-Homo erec
tus (2). Seqglin la tesis monogenista, este cambiG
se operd {nicamente en el Africa, por lo que la
aparicidon en otras regiones del mundo de la Cultu
ra del Hacha de Mano, debe verse, segiin esta te~
sis, como un resultado de la expansidn geografica
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de grupos evolucionados de hominidos procedentes
del Africa (3).

En Durkadi hay evidencias que sefialan la po-
sibilidad de que en la India central se operd,
a principios del Mindel, una transicidn evoluti-
va, completamente independiente, de 1la Cultura
del Guijarro a la Cultura del Hacha de Mano. Es
tas evidencias fueron recogidas por el autor du—
rante sus trabajos de campo realizados entre
1970 y 1971, y luego analizadas y discutidas con
diversos colegas, durante nuestros trabajos de
laboratorio en la India efectuados entre 1971 y
1972 y entre 1977 y 1980.

LOCALIZACION:

Durkadi (latitud 22° 9' longitud 75° 36')
es un arroyo tributario del rio Narbada, situado
en la India central, Estado de Madhya Pradesh;
aproximadamente a 2.5 Km al sur-este de la pobla-
cion de Maheshwar (Figura 1). La regidn del rio
Narbada habia sido explorada con anterioridad por
numerosos prehistoriadores, notablemente De Te-
rra, Teilhard de Chardin y Hawkes (4), De Terra
y Paterson (5), Sankalia y Subbarao (6) y Khatri
(7). Sin embargo, a excepcidn de dos pozos de
prueba practicados por Supekar (8) en el area de
Hoshanghabad, a 150 Km al noreste de Durkadi, es-
tas exploraciones consistieron Gnicamente en reco
lecciones de material de superficie, que se halla
ba redepositado y aflorado en las orillas deT
rio. Por esta razon, la estratigrafia y la compo-
sicion de las diversas industrias paleoliticas
de la regidn, estaban basadas, mas que todo, en
reconstituciones imaginarias.

E1 descubrimiento de Durkadi fue realizado
por el autor, el 12 de Diciembre de 1970, al cabo
de una exploracion que durd un mes, durante la
cual se recorrid a pie y en bote el rio Narbada
Y sus tributarios, entre las poblaciones de Ma-
heshwar y Barwaha. Las excavaciones se comenzaron
inmediatamente y tuvieron una duracidn de cuatro
meses. Durante las mismas se emplearon diez obre-
ros en promedio, los cuales fueron reclutados
localmente; y dos estudiantes de arqueologia en-
viados por la Universidad de Benares con fines
de aprendizaje.



METODOLOGIA:

Después de haber analizado las caracteristi-
cas geomorfoldgicas del area y de haber examinado
el material arqueoldgico aflorado, procedimos a
prospectar sistematicamente el sitio, utilizando
para este propdosito once pozos de prueba. Todos
los pozos midieron 1.5x1.5 metros y se practica-
ron a 1o largo de un eje Gnico de 3.5 Km de lar-
go, situado paralelamente al arroyo de Durkadi.
Los pozos fueron excavados todos hasta la roca
de base, a excepcidn de tres casos, en donde la
presencia de capas de agua subterranea o condicio
nes de trabajo extremadamente dificiles, halladas
entre 1.7 y 6 metros de profundidad, hicieron im-
posible su continuacion.

E1 contenido completo de cada pozo fue cerni
do con una malla de 0.5 cm, siguiendo niveles es=
tratigraficos fijos de 10 cm. Las caracteristicas
geoldgicas y arqueoldgicas de tipo macroscopico
observadas en cada nivel fueron anotadas. Las
variaciones cromaticas de la estratigrafia fueron
determinadas con ayuda de la carta de suelo "Expo
lar". De cada nivel se tomaron muestras palinold—
gicas que posteriormente fueron analizadas por
el laboratorio de Palinologia de la Universidad
de Amsterdam.

Como resultado de esta excavacion preliminar
o prospectiva pudimos determinar la procedencia
estratigrdfica original de las herramientas paleo
1iticas afloradas que habiamos hallado inicialmen
te; asi como la secuencia completa de capas geol®
gicas y culturales representadas en cada una de
las terrazas fluviales del rio Narbada en el area
de Durkadi. Estos resultados estan resumidos gra-
ficamente en la figura 2. Como puede observarse
por dicha grafica, la industria paleolitica de
Durkadi (DRK 1 y DRK 2), pertenece estratigrafica
mente a la terraza mas alta del tio (7.1). Los
detalles de esta terraza se encuentran sintetiza-
dos en la figura 3.

Finalmente, en la Terraza 1, y mas precisa-
mente: en el punto donde habiamos hallado la ma
yor concentracidon de artefactos 1iticos, una gran
trinchera de 6 x 6 metros fue excavada segin las
reglas metodoldgicas de la excavacion horizontal
(9). Los resultados de esta excavacidon horizontal
fueron de gran valor para definir con precisidn
y claridad Tlas evidencias obtenidas durante la
excavacion prospectiva.

E1 conjunto de artefactos paleoliticos logra
dos durante nuestro trabajo de campo fue analiza~
do segin el método de la Taxonomia Numérica (10).
Dicho método fue adaptado por el autor de la si-
guiente manera: cada artefacto fue analizado de
acuerdo a cuatro aspectos: general, morfoldgico,
tecnoldgico y funcional. Cada aspecto fue dividi-
do en una serie de "atributos" (rasgos), porténdo
cada uno un nimero-cddigo. La Tabla I ilustra es-
te método mediante el analisis de uno de los arte
factos hallados en Durkadi. Diversas clasificacio
nes de un material arqueoldgico pueden hacerse
sobre la base de este tipo de andlisis, seglin sea
el problema investigativo sobre el cual se esté
trabajando o segln sea la hipdtesis que se quiera
testar. Dichos andlisis y clasificaciones pueden
hacerse muy rapidamente con la ayuda de una compu
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tadora electrdonica. E1 material paleolitico de
Durkadi fue clasificado integramente segin este
procedimiento, en el centro de computacion elec-
tronica de 1a Universidad de Amsterdam.

RESULTADOS:

Unos 650 artefactos pa1e011t1cos fueron lo-
grados durante nuestra campafia de 1970-71. La in
dustria de Durkadi, o Durkadiense, como la hemoS
denominado, es de un caracter arcaico; compuesta
basicamente por choppers y raspadores toscos y
con un porcentaje de hachas de mano y azuelas
("bifaces") que no sobrepasa un 0.28%. Los nii-
cleos y el material de desecho es muy abundante.
La materia prima es exclusivamente la cuarzita,
bajo la forma de cantos rodados hallados en las
orillas del Narbada (ver figuras 4 y 7).

E1l Durkadiense procede estratigrdficamente
de una capa de grava gruesa de origen aluvional,
compuesta de cantos rodados de cuarzita y arena,
la cual tiene un espesor que varia entre los 0.30
y los 1.30 metros. Esta capa reposa directamente
sobre un manto de roca basaltica, a la altura de
la terraza mas alta y antigua del rio Narbada en
la zona de Maheshwar. La deposicidon de esta capa
corresponde, segln estudios previos (11), a los
periodos mas antiguos del Pleistoceno. La misma
se encuentra cementada en sus treinta centimetros
superiores por una mezcla de carbonato de calcio
y arcilla. Recubriendo y sellando esta capa se
encuentra un estrato de arcilla de origen aluvio-
nal, de un espesor que varia entre los 0.30 y los
6 metros, la cual resultd ser estéril desde el
punto de vista cultural.

Tanto el cardcter tipoldgico arcaico del Dur
kadiense, como su posicion estrat1graf1ca en una
capa que conservadoramente podemos signar al
Pleistoceno Medio, lo emparentan con las indus-
trias paleoliticas mas tempranas del Asia, como
1o son el Choukoutiense de l1a China, el Anyatien-
se de Burma y el Soaniense del Pakistan. Todas
estas industrias han sido asignadas desde hace
tiempo al Pleistoceno Medio (12). E1 bajisimo por
centaje de herramientas 1iticas evolucionadas,
tales como el hacha de mano y la azuela (0.28%),
asemeja el Durkadiense al Olduvayense Desarrolla-
do del Africa.

Ahora biem, pese al caracter tipoldgico apa-
rentemente homogéneo del Durkadiense, el método
de excavacibn norizontal empleado en Durkadi per-
mitid establecer una division dentro de esta in
dustria. Nuestra excavacidon horizontal de 6 x &
metros puso de manifiesto la presencia de dos
niveles estratigraficos naturales dentro de la
capa que contiene el Durkadiense. El primer nivel
estd constituido por los treinta centimetros supe
riores de dicha capa, los cuales, como ya diji=
mos, se encuentran cementados por una mezcla de
carbonato de calcio y arcilla. Este nivel supe-
rior de la capa de grava contiene todos los arte
factos liticos frescos, es decir, los artefactos
que no_presentan signos de rodamiento o redeposi
cidn. E1 segundo nivel de la capa contentiva deT
Durkadiense estda constituido por el resto de di-
cha capa, el cual no esta cementado. Este nivel
contiene Unicamente artefactos 1iticos rodados.



Este andlisis estratigrafico nos permitid
dividir al Durkadiense en un Durkadiense Desarro-
1lado, representado por los 363 artefactos 1iti-
cos frescos hallados en los treinta centimetros
superiores de la capa de grava; y un Durkadiense
original o Durkadiense propiamente dicho, repre-
sentado por los 287 artefactos hallados por deba
Jo de Tos treinta centimetros mencionados. Tipol®
gicamente, la diferencia entre el Durkadiense y
el Durkadiense Desarrollado consiste en que en
el primero las herramientas basicas son el cho-
pper y el raspador, mientras que en el segundo
aparecen, agregandose a las mencionadas, el hacha
de mano, la proto-hacha de mano y la proto-azue-
la.

La presencia de artefactos de tipo evolucio-
nado en el Durkadiense Desarrollado es de caric
ter incipiente, como puede verse por los siguien=
tes porcentajes de artefactos de este tipo: ha-
chas de mano 0.28% (1 ejemplar), proto-hachas de
mano 1.65% (6 ejemplares) y proto-azuelas 0.28%
(1 ejemplar).

A pesar de las diferencias existentes entre
estal dos etapas de 1a evolucidon del Durkadiense,
existe entre ambas una sensible homogeneidad tipo
16gica, particularmente en cuanto a la técnica
de Tasqueado y a la materia prima empleadas. En
ambos casos se utilizd la percusidon directa lanza
da con martillo de piedra pesado sobre cantos ro—
dados de cuarzita. En ambos casos las herramien-
tas estan cubiertas por amplias zonas de cortex,
el retoque estd limitado Unicamente a las areas
del filo y de la prehensidn y las secciones trans
versales son caracteristicamente gruesas y asimé=
tricas. Estos rasgos estan presentes alin en el
caso del hacha de mano hallaba en el Durkadiense
Desarrollado (ver figura 6).

Como conclusidn, podemos afirmar, en base
a la homogeneidad tipolégica de la industria pa-
leolitica hallada en Durkadi, que toda ella perte
nece a una misma tradicion 1itica. Dicha tradi=
cidn arranca con el chopper y el raspador tosco,
y luego, a partir del desarrollo de estos tipos
arcdicos, evoluciona de manera gradual hacia el
hacha de mano. Esta evolucidon estd ilustrada por
los tres ejemplares de artefactos liticos que se
presentan en la figura 7. De lo anterior deriva-
mos nuestra principal hipdtesis de trabajo, a
saber: que Tla Cultura Abbevilio-achelense T del
Hacha de Mano es, en la India, el resultado de
una evolucidon in-situ, y no, como sostienen la
mayoria de los investigadores, el producto de una
difusidn procedente del Africa. De &sto también
se deriva, en el plano paleoantropoldgico, la
hipotesis de que en la India se produjo también
el cambio evolutivo entre los hominidos primiti-
vos_portadores de la Cultura del Guijarro y los
hominidos evolucionados portadores de la Cultura
Abbevilo-achelense. Esta transicidn debid operar-
se hacia principios del Mindel (circa 650.000 a.
C.). Esta Gltima hipdtesis la basamos en los ha-
1lazgos de fauna fdsil perteneciente a este perio
do, llevados a cabo en otras areas del rio Narba=
da que presentan la misma estratigrafia de Durka-
di (13); y en las similitudes tipoldgicas y estra
tigraficas existentes entre el Durkadiense, eT
Choukoutiense y el Anyatiense. Las dos Gltimas
industrias mencionadas han sido asignadas con

n

anterioridad al Mindel (14). E1 Durkadiense es
implicitamente anterior al Durkadiense Desarrolla
do, sin embargo, por el momento, no podemos precT
sar sus diferencias cronoldgicas. Finalmente, en
base a las semejanzas tipoldgicas observables en-
tre el Durkadiense y el Choukoutiense, asi como
en base a su pertenencia al mismo periodo cronold
gico, podemos hipotetizar que el Hombre de Durka=
di presentaba semejanzas con el Hombre de Pekin
o Sinantropo.

RESUMEN:

A partir del planteamiento tedrico de las
tesis monogenista y poligenista sobre el origen
y evolucidon de los hominidos primitivos y de las
primeras culturas humanas, el autor expone los
principales resultados y metodologias empleadas
por 1 en la excavacidn y estudio del sitio de
Durkadi, en el area del rio Narbada, India cen-
tral. En dicho sitio el autor halld evidencias
arqueoldgicas que inciden sobre el planteamiento
tedrico mencionado. Como conclusidn principal el
autor propone la hipdtesis de que la Cultura del
Hacha de Mano o Cultura Abbevilio-achelense, co-
munmente asociada a tipos evolucionados de homini
dos, es, en la India, el resultado de una evolu=
cidn in-situ, y no, como sostienen la mayoria de
los investigadores, el producto de una difusidn
procedente del Africa.
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MIDDLE PLEISTOCENE PEBBLE-TOOL SITE OF DURKADI

TABLE |
An example of artefact analyse specimen 354DRK4 (1)

Aspect/ Attribute - ol Description
General
1. General class of artefact 1 worked primary flake
2. Preservation : degree of rounding 6 slightly rolled
3. Preservation :- general siructure - 9 preserved
4. Preservation : active Zene . - 9 preserved _
$. Preservatich : prehénsion zone. . 9 preserved-
6. Préservation : substractiom of matter 9 dulled
7. Preservation : addition of matter 93 none
Morphology
8. General silhouette 2 oval
9. Cross-section : transversal 35 elliptical-truncate
10. Size 3 meso (40-400 mm)
11. Length-width index 1 (<120 mm)
12. Length-thickness index 3 thick (501-750)
13. Active zone : outline in general and of edge 34 convexe-dentate
14. Active zone : in relation long axis of artefact 28 secant
15. Active zone : location 3 lateral
16. Prehension zone : outline 1 elliptical/ semi-pointed
17. Prehension zone : in relation to long axis of artefact 1 parallel
18. Retouching : prevalent direction of scars in relation to long axis of the artefact 3 oblique
19. Retouching : prevalent size of scars 1 wider than long
20. Retouching : prevalent shape of scars 8 adjacenting regularly
21. Retouching : prevalent depth of scars 2 deep (<5 mm)
Technology
22. Raw material 1 quartzite : fine grained
23. Raw material : colour : general 7 H
24. Raw material : colour : tone 2 2(2)
25. Raw material : colour : tone 1 1
26. Raw material : colour : design 1 plain
27. Debitage : general class i direct
28. Debitage : in relation to struck surface 2 oblique
29. Debitage : preparation of core 7 non pre-determined shape of flake
30. Flaking : preparation of striking platform 4 prepared plain  platform/ non-visible
point of striking
31. Flaking : direction of striking platform in relation to long axis of artefact 3 oblique
32. Flaking : class of bulb 4 positive diffuse
33. Flaking : platform-bulb angle 6 obtuse (113°-135°)
34, Retouching : general class 5 hard
35. Retouching : number of scars 4 6109
36. Retouching : general location 2 sub-unifacial
37. Retouching : location in relation to zones of artefact 3 on active and prehension zones
Functional
38. Weight 4 151 to 200 g

(" This analyse is based on a code of attributes of artefacts prepared by the author for a separate publication. It is supposed to be published in J languages and
accompanied by a graphic description of each attribute.

{2) The colour of the raw material was determined by the “Ex-Polaire” code, which has correspondancies with most current colour codes. According o this code
each colour is identified by a letter and two numbers. Thus this artefact’s colour is H 2 1.
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Figura 4: Herramientas tipicas del Durkadiense: 338. Chopper lateral pla
no-convexo unifacial. 581. Chopper lateral unifacial. 355. Cho
pper lateral bifacial. -
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A 355n B

Figura 5: Herramientas tipicas del Durkadiense: 355A. Raspador lateral
sobre lasca primaria. 31. Raspador termino-lateral sobre lasca
primaria. 27. Raspador lateral sobre lasca primaria.
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Figura 7: Tres herramientas del Durkadiense Desarrollado que ilustran
la secuencia evolutiva del hacha de mano a partir del chopper:
343.Proto-hacha de mano evolucionada (grado A). 344.Proto-ha-
cha de mano (grado B). 325.Chopper lateral bifacial.
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PROBLEMAS Y PERSPECTIVAS DE LA EDUCACION INTERCULTURAL BILINGUE
EN LA COYUNTURA VENEZOLANA ACTUAL

ProF. EsTEBAN EMiL10 Mosony1™

Paso por paso, las minorias é&tnicas y las
etnias menos favorecidas --en general-- han con-
quistado el derecho a recibir educacidn en su pro
pia lengua y siguiendo los canones de su propia
cultura. Este es un fendmeno de alcance mundial
Yy cuenta con el aval de muchos gobiernos --entre
ellos el venezolano--, de la UNESCO y de otros
organismos internacionales especializados. Con
esto se trata de reparar una injusticia histdrica
tenazmente persistente, y que s6lo puede explicar
se como secuela de politicas de indole colonialis
ta e imperialista, incapaces de respetar culturas
ajenas al ambito occidental ni idiomas fuera de
las lenguas dominantes de un pufiado de paises he-
gemonicos.

En Venezuela, la Educacidn Intercultural Bi-
linglie para los pueblos indigenas ha tenido avan
ces importantes en los Ultimos afios, particular—
mente a partir del Decreto Presidencial 283. Ha
habido un esfuerzo ejemplar desplegado por 1la
accion conjunta de maestros y dirigentes indige-
nas, lingiiistas y antropdlogos, educadores y fun-
cionarios piblicos. Sin necesidad de exagerar,
podemos afirmar que esta nueva modalidad educati
va se lograra afianzar en el pais a mediano pla-
20, a lo largo de un proceso de avance, mejora-
miento y consolidacion en los diversos frentes
de trabajo.

Sin embargo, los problemas siguen siendo mil
tiples y complejos. En el campo lingliistico €S
necesario perfeccionar las descripciones fonoldgi
cas y gramaticales, caracterizar el perfil antro=
polinguistico de cada lengua, comenzar la estanda
rizacion gramatical y 1éxica, y realizar un con=
Jjunto de actividades con vista a la planificacion
linglifstica integral. A esto se suman numerosos
factores de orden extralingiiistico como l1a reduc-
cion presupuestaria, la discontinuidad politica
y administrativa, la resistencia de numerosos sec
tores a la nueva educacion indigena y la falta
de una politica indigenista integral y coherente
que armonice con los mas recientes esfuerzos edu-
cativos.

La Educacion Intercultural Bilinglie es una
respuesta esperada durante largo tiempo por las
comunidades indigenas a sus legitimos planteamien

tos en los cuales exigian una modalidad educativa
que tuviese su punto de partida en su propia cul-
tura y problematica y fuese transmitida a través
de su propia lengua, ademds del castellano. Por
lo demas, este tipo de educacidn cuenta ya con
la aprobacidn de numerosos gobiernos y de los or-
ganismos internacionales competentes, por cuanto
constituye la Gnica opcidn valida ante el fracaso
evidente del modelo educativo anterior basado en
la lengua y cultura dominantes.

En nuestro pais, la Educacidon Intercultural
Bilinglie se esta poniendo en practica en numero-
sas comunidades habitadas por nueve etnias indige
nas, para las cuales se elaboraron sendos 1ibros
de lectura escritos en estas lenguas y cuidadosa-
mente ajustados a las respectivas culturas. Es
oportuno recalcar que el uso de la lengua nativa
es un objetivo en si mismo, y de modo alguno se
reduce a servir de instrumento de transicion para
la posterior adquisicion del espafiol, como ocu-
rria con ciertas metodologias bilingiies mas tradi
cionales. No deja de ser cierto que el nifio indi=
gena --quien, en la mayoria de los casos, s6lo
posee un conocimiento deficiente del castella-
no-- aprende las distintas asignaturas, incluyen
do la lengua espafiola, con mucho mas facilidad
si se le ensefia en su lengua materna. De esta ma
nera se le evitan muchos traumas y retrasos en
el aprendizaje. Pero la justificacion Gltima del
empleo del idioma indigena no se da en té@&rminos
pragmaticos de mayor a menor facilidad en 1o refe
rente a la transmisidon de conocimientos. Lo verda
deramente determinante es el valor intrinseco de
las lenguas y culturas autdctonas como tales,
tanto para las etnias portadoras como para la na-
cionalidad vemezolana y para la humanidad global,
Por otro lado, el derecho a la lengua es sagrado
e irrenunciable para cualquier colectividad que
la posea, sin importar el nimero pequefio o grande
de los hablantes. En fin de cuentas, la riqueza
y complejidad de un sistema lingiliistico, asi como
su capacidad expresiva, son hechos de orden cuali
tativo extensivos a cualquier lengua humana, ya
que todas ellas sintetizan un universo cognosciti
vo, valorativo y vivencial.

Esa misma realidad nos explica que si bien
s6lo nueve lenguas &tnicas de las aproximadamente
treinta existentes en el pais han sido objeto,

* Dpto. de Antropolingiiistica - Universidad Central de Venezuela. Caracas.



hasta ahora, del presente ensayo educativo, tal
circunstancia no puede obedecer a un verdadero
orden de prioridades. Desde un punto de vista cul
tural y humano cada lengua étnica es rigurosamen-
te equivalente y, en cierto sentido, puede ser
mas urgente proteger un idioma hablado apenas por
10 individuos que otro compartido por miles de
hablantes, a pesar de que nuestro sistema educati
vo favorece amp11amente las comunidades que cuen—
ten con la presencia de muchos alumnos.

Sea como fuere, por razones coyunturales fa-
cilmente explicables, y ante la imposibilidad de
abarcar de una sola vez las treinta etnias, el
ensayo se ha comenzado por nueve etnias relativa-
mente numerosas y en cuyo seno se podia contar
con la colaboracion de un cuerpo docente bastante
amplio. AUun cuando el ritmo de su generalizacidn
y perfeccionamiento est& sujeto a un conjunto de
limitaciones, la Educacidn Intercultural Bilingle
es, no obstante, un hecho consumado y la tenden-
cia hacia su extensidon a toda la Venezuela indige
na es irreversible. Mal podriamos retornar aT
anterior sistema educativo de alcances etnocidas
ni tampoco resulta viable disefiar ningiin sistema
innovador, a la vez que respetuoso del patrimonio
aborigen, que no sea una variante facilmente reco
nocible de la Educacidn Intercultural Bilingle. —

La nueva educacidon indigena es una realidad
incontrovertible que sdlo cabe afianzar, consoli-
dar, difundir y perfeccionar, en vista de la ame-
naza constante que se cierne sobre nuestras len
guas y culturas &tnicas. Es una responsabilidad
historica de nuestra generacidn enfrentarnos a
tan gigantesca tarea, si queremos legar intacto
este honroso patrimonio a nuestros descendientes.
Mas no se trata de una tarea facil en vista de
los numerosos factores que inciden en sentido ne-
gativo. En esta ocasidn nos limitaremos a enume-
rar tan sélo algunos que dificultan la puesta en
practica de nuestro ensayo de Educacidn Intercul
tural Bilinglie en su fase inicial.

En algunas comunidades, los maestros indige-
nas no estan bien informados acerca de los propd
sitos y alcances de esta nueva modalidad educati=
va. En otros 1lugares ellos disponen de cierta
informacidn, pero carecen de la metodologia indis
pensable para poner en juego estos principios.
Otras veces lo que parece fallar en los educado-
res es la motivacion, acostumbrados como estan
a la rutina y a la inercia engendradas por el sis
tema anterior. A esto se suma el grado a veces
elevado de vergiienza étnica presente en numerosas
comunidades, donde la prédica constante de una
ideologia difusa hacia internalizar en los indige
nas la idea de que “"ser indio es degradante y ha-
blar 1a lengua nativa es muestra clara de primiti
vismo e inferioridad". En relacidon a este punt®
es necesario recordar que 1a mayoria de los vene-
zolanos no indigenas, incluyendo la mayor parte
de las instituciones, ven todavia con incompren-
sidn y recelo la Educacidn Intercultural Bilingiie
y pueden llegar al extremo de frenar su propaga-
cion, sobre todo en aquellas comunidades y etnias
donde los nifios indigenas, de hecho, han comenza-
do a olvidar su propio idioma y dejar de lado sus
costumbres ancestrales, ante la presidon etnocida
del medio social en que se desenvuelven.
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De todo 1o anterior se desprende que los pro
blemas caracteristicos de la Educacidn Intercultu
ral Bilingiie pueden desglosarse metodoldgicamente
en factores enddgenos y exdgenos. Por un lado,
estan aquellos inherentes a la elaboracidn de pro
gramas, textos y otros materiales --tanto docen=
tes como de apoyo-- en lenguas indigenas, de mane
ra que adquiera viabilidad la iniciativa de pro-
porcionar al menos una educacidn basica completa
a los pueblos indigenas dentro de los nuevos cano
nes. Por otra parte nos encontramos con factores
de caracter sociocultural y otros situados fuera
del ambito educativo y los campos mas relaciona-
dos al mismo, pero que influyen con gran fuerza
--y a veces de manera decisiva-- en el curso de
los acontecimientos.

Vamos a llevar a cabo un somero examen, en
primer término, de los factores enddgenos, donde
privan realidades de orden lingiiistico y antropo-
lingiiistico.

1- INSUFICIENCIA DE INVESTIGACIONES LINGUISTI-
CAS Y ANTROPOLINGUISTICAS, Y FALTA DE INVES
TIGADORES COMPETENTES.

Antes que nada, es necesario hacer &nfasis
—-una vez mas-- en el hecho de que la casi totali
dad de nuestras lenguas &tnicas siguen siendo muy
imperfectamente conocidas, si bien la situacidn
ha mejorado sensiblemente a 1o largo de los Ulti-
mos afios. Los lingiiistas profesionales que se de-
dican a este campo alin son muy escasos, y con
tendencia lenta al crecimiento demografico. Justo
es destacar al mismo tiempo, que poco a poco he-
mos venido subsanando esa aguda carencia, en bue-
na parte bajo la presidn de las circunstancias
y el acicate de retos y exigencias emanados del
desarrollo del programa en esta su primera fase.
Todo coincide en indicar que la Educacion Inter-
cultural Bilinglie no decaerda entre nosotros por
problemas inherentes a la investigacidn lingiiisti
ca, por mds que las mecesidades sean fuertes Yy
apremiantes.

La descripcidon puramente fonoldgica de las
diversas lenguas se encuentra ya en una fase rela
tivamente avanzada, al menos en lo que a las im-—
plicaciones del programa se refiere. Recordemos
aqui que no se necesitan complejos tratados de
fonologia generativa o de otro basamento tedrico-
metodoldgico, para la construccion de los alfabe

tos normalizados con todos sus fonemas y sus re-
glas fonotdcticas mas importantes, expresados por
letras y por reglas ortograficas respectivamente.

Mas dificil se presenta la situacidon en el
nivel morfosintactico y 1éxico-semantico, para
no hablar del abordaje antropolingliistico del
analisis del discurso y otros campos no tradicio-
nales de investigacidn, aln muy poco explorados
en lo que. a lenguas indigenas se refiere. Parti-
cularmente urgente se presenta la necesidad de
elaborar gramaticas escolares comprensibles para
los maestros indigenas y graduadas por orden de
dificultad creciente. En realidad, se trataria
de nociones fundamentales de caracter analitico
que hagan comprender a cada maestro indigena, y
a otros miembros poseedores de cierto nivel educa



tivo formal dentro de cada etnia, la verdadera
naturaleza y las caracteristicas esenciales de
la propia lengua vernacula que manejan, su comple
Jjidad inextricable, asi como sus inagotables valo
res y riquezas. No se puede soslayar este punto
en vista del efecto conmovedor y la motivacidn
insustituible que ejerce sobre el indigena acultu
rado y frecuentemente avergonzado de si mismo eT
descubrir que su lengua posee gramatica, tiene
su escritura, concentra en su seno un conjunto
de excelencias y cualidades que &1 mismo ignoraba
y hasta despreciaba. Otro terreno prioritario pa-
ra la investigacion lo constituye la elaboracidn
de diccionarios bilingiies, tanto de la lengua in-
digena al castellano como en sentido inverso, que
aparte de contener un nimero minimo de entradas
ofrezcan suficiente confiabilidad fonoldgica y
morfosintactica.

Ademas de la necesidad de lingiiistas y antro
pdlogos profesionales dedicados a estas tareas,
se impone --con mayor razdn-- la capacitacidn de
técnicos en linglistica y antropolingiiistica de
nivel medio que multiplicarian los esfuerzos de
los lingUistas académicos, relevandolos al mismo
tiempo de una cantidad de tareas subalternas y
menos exigentes. Seria muy Util que la mayoria
de esos técnicos en linglistica y antropolingiiis-
tica fuesen indigenas bilinglies --sobre todo maes
tros-- para contribuir a través de la autogestion
de la propia etnia a un conocimiento mucho mas
profundo, directo y detallado de cada lengua.

La enorme utilidad que pueden prestar estos
técnicos indigenas --algunos de los cuales podran
formarse mas adelante a un nivel profesional--
se percibe igualmente en el campo cultural, en
todos los ambitos pertinentes a la cultura autdc-
tona tradicional. No olvidemos que tampoco las
investigaciones antropoldgicas estdn muy avanza-
das en la mayoria de los grupos &tnicos, aparte
de que siempre han sido realizadas por personas
ajenas a estas poblaciones. Ademds, la Educacidn
Intercultural Bilinglie necesita recuperar lo mas
relevante de estos sistemas culturales mediante
el uso de las respectivas lenguas nativas y con
técnicas antropolingiiisticas. Luego, esos datos
culturales --referentes a organizacidon social y
econdmica, cosmovisidn, etnociencia, etnohistoria
y otros tdpicos-- tendran que codificarse de
acuerdo a Tos canones de la propia cultura indige
na, para poder servir de insumo a la Educacion
Intercultural Bilingiie. Recordemos que toda 1la
programacion de esta modalidad educativa se basa
--al menos idealmente-- en la sistematizacidn mas
explicita posible de la cultura y problematica
de cada grupo é&tnico, a tal punto que la totali-
dad de los acontecimientos y otros elementos toma
dos de la cultura dominante se inserte en este
modelo como una ampliacion dinamica de la cultura
de cada etnia y jamds como un conjunto aislado
e independiente de datos heterogéneos, a manera
de un cuerpo extrafio a la misma. En términos mas
abstractos, nuestro modelo es intercultural y no
bicultural, aunque si bilinglie. E1 indigena segui
ra conservando su propia cultura ampliada y dina—
mizada con nuevos aportes, y estara en condicio-

nes de expresarla a través de dos vehiculos idio

maticos: la lengua nativa y el castellano (1).
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DIFICULTADES INHERENTES A LA PLANIFICACION
LINGUISTICA.

La planificacion lingliistica se ha converti-
do en una disciplina sumamente compleja y exigen-
te en los Ultimos afios, ante el surgimiento de
un nimero insospechado de situaciones inéditas
Yy --sobre todo-- ante la aceptacidn por lo menos
tacita del pluralismo cultural e idiomatico, en
sustitucidon de las anteriores pretensiones lingiii
cidas de homogeneizar drasticamente el panorama
lingiiistico en todos los continentes. En el pre-
sente ensayo de naturaleza global queda excluida
toda posibilidad de abordar este campo en forma
sistematica, por lo que nos limitaremos a mencio-
nar algunas dificultades tipicas que se nos pre-
sentan muy a menudo en el trabajo cotidiano.

Aln cuando aumentan las presiones hacia una
mayor unificacion de los alfabetos disefiados para
las diferentes lenguas, hay factores que retrasan
considerablemente esos esfuerzos, entre los cua-
les destacaremos --en esta oportunidad-- la ten-
sidon existente entre una posible normatividad na-
cional y una internacional. Para dar un ejemplo,
si nos atenemos exclusivamente a la realidad vene
zolana, la forma Optima de transcribir la aspira
cion laringea /h/ seria la /j/ para cualquier al=
fabeto indigena. En la ortografia warao actual
escribimos efectivamente jobaji /ho'bahi/ (tie-
rra) y el mismo procedimiento se aplica en varios
otros alfabetos. Sin embargo, si nos interesa pro
mover el mutuo acercamiento de todos los sistemas
graficos amerindios del continente --sobre todo
si tenemos en mente los paises de habla portugue-
sa, inglesa, francesa y holandesa-- es preferible
implantar de una buena vez la grafia 'h'. Asi,
para un warao de Surinam es mucho mas sencillo
escribir 'hobahi' en el caso citado. Estas y simi
lares consideraciones nos llevan a sostener que
no es prudente, por ahora, establecer alfabetos
definitivos.

Otro problema es la presencia inevitable de
divergencias dialectales o al menos topolectales
en las lenguas indigenas. Esto se complica por
la hipersensibilidad manifestada por muchas comu-
nidades que quieren ver reflejada su propia forma
de habla aiin en los detalles mas nimios, y mues-
tran un rechazo frontal hacia variantes usadas
en otras zomas o comunidades. Aun cuando tales
discrepancias distan mucho de ser insolubles, la

prudencia nos aconseja dar cabida al mayor nimero
de formas alternas posibles, mientras las mismas
no pongan en entredicho la inteligibilidad mutua.
Por ejemplo, en guajiro "ella" puede decirse
"shia® (¥i'a) o "jia" (hi'a). Si bien preferimos
en nuestras publicaciones la primera forma por
ser menos ambigua y de uso mas extenso, manifesta
mos nuestro beneplacito mas explicito para quie=
nes prefieran usar la seqgunda forma que también
se entiende sin mayores complicaciones en todo
el territorio guajiro. E1 punto de partida mas
aconsejable es un polimorfismo morfosintactico
y léxico, amplio y flexible, dentro del cual se
sientan a sus anchas todos los hablantes, sin pe-
ligro ninguno de discriminacion.



Un punto especialmente algido lo constituye
la creacion de nuevos vocablos y expresiones para
la designacion de nuevas ideas y realidades. Sin
rechazar terminantemente la adopcidn de préstamos
lingiiisticos a partir del espafiol u otras lenguas
dominantes, estamos convencidos de que esto debe
quedar como Gltimo recurso, ya que coarta la crea
tividad libre y espontanea dentro de la lengua
autdctona, violenta las estructuras de la misma
Yy --para colmo-- crea dependencia y sumisidon ha-
cia las lenguas y culturas hegemdnicas con el con
siguiente debilitamiento del patrimonio origina=
rio. Si en warao decimos, por ejemplo, "maestro"
en vez del término nativo "inaminatu", de ninguna
manera nos limitamos solamente a introducir una
palabra espafiola sin mayores consecuencias. Por
el contrario, provocamos el desuso de un término
nativo formado por derivacidn, implantamos un gru
po consonantico -str- inexistente en esta lengua;
y reforzamos la conciencia subyacente --totalmen
te errdnea, por supuesto-- de que el warao es un
pobre "dialecto" que requiere obligatoriamente
de este tipo de préstamos para lograr expresar
de algiin modo ideas de cierta complejidad.

Algunas veces los nuevos términos se crean
sin traumad y se generalizan rapidamente, como
por arte de magia. En yaruro, por ejemplo, "cha-
ra" --palabra enteramente tradicional-- significa
“canoa", mientras que "kj>ndechara" (canoa de fue
go) es una embarcacidn provista de algiin tipo de
motor, y por extensidn puede ser cualquier vehicu
lo motorizado. Si queremos especificar, "uimom@
kjondechara" es una canoa de fuego que anda por
el agua, "uemomé kjondechard", una canoa de fuego
que se desplaza arriba, es decir, vuela por el
aire, y finalmente "dabumomé kjondechara" es una
canoa de fuego que se mueve en la tierra (carra,
automdvil, camidn, etc). Otros ejemplos de voca-
blos creados espontaneamente por hablantes de es
ta lengua son kjondetata (luz de fuego, es decir,
electricidad) nhem_pared - j§ (casa donde se es-
cribe, o sea, escuela), chjiparari kjarart' nim-
borea (1o que habla en un hierro cdncavo, es de
cir, grabador de sonido). =

En cualquier otro idioma indigena se encuen
tran ejemplos similares. En baniva, avion se dice
corrientemente "muulupale wiitsi" (canoa del ai-
re). En guajiro, el mismo término se traduce por
"katiinasi" (objeto alado). En esta misma lengua,
aeropuerto puede decirse "slishakatiile katiinasi",
el lugar donde se bajan los aviones. Pero este
término no esta todavia fijado por el uso, no for

ma parte alii del vocabulario guajiro convencio-
nal. Cabria decir, en forma alterna, siipiilee kati
nasii o, mas breve ailin, "katiinasiipiilee" (lugar es=
pecial para los aviones). Hay, en principio, posi
bilidades casi infinitas --algunas mas felices
que otras-- para verbalizar el mismo concepto.
De modo que muy a menudo la creatividad de los
propios hablantes conspira contra la fijacidon rd-
pida de nuevas normas terminoldgicas.

Esto G1timo se ilustra muy bien con los in-
tentos que hemos hecho de traducir el término
"justicia", al guajiro. Se puede acuiar, efectiva
mente, ana akua! ipaa (buen proceder), loto akua™
ipaa (proceder derecho) loto aplinaa (via dere-

cha), y muchos otros términos, perfectamente obje
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tables por los hablantes y de muy dificil acepta-
cidn generalizada, por encima de todo. Si 1las
presiones aumentan por crear un significante uni-
voco para el concepto de "justicia", no hay duda
de que al cabo de un tiempo prudencial el término
preciso aparecera y sera consagrado por el uso.
Lo que no puede permitirse es imponer por decreto
un término y forzar a los hablantes para que lo
utilicen, cosa que por lo demas ellos jamas acep-
taran en la practica.

3- DIFICULTADES EN EL USO DE LAS LENGUAS INDIGE
NAS EN LOS NIVELES SUPERIORES DE ENSENANZA-

Todo lo anterior nos pone en cuenta de difi-
cultades muy serias que obviamente habrad que con
frontar en la programacidn de la Educacidn Inter=
cultural Bilingiie para niveles mas altos que los
primeros afios de ensefianza basica. Para estos pri
meros afios, incluyendo el preescolar, disponemos
ya de buenos materiales en varias lenguas o por
1o menos no existen mayores problemas para elabo-
rarlos. Pero ya para los afios finales de la ense
fianza basica y con mayor razdn para la educacidon
media, especial y superior, la tarea se complica
enormemente.

Anora bien, la Educacidon Intercultural Bilin
gue tiene la aspiracion legitima de implantarse
progresivamente en todos los niveles educativos,
sin excluir siquiera el universitario. En fin de
cuentas, ;qué nos impide tedricamente impartir
clases de cualquier disciplina universitaria en
carifia o piaroa?. De hecho existen universidades
indigenas o con un fuerte componente indigena en
algunos paises, principalmente en EE.UU.

E1 gran obstaculo que hay que vencer es el
del metalenguaje educativo. Es preciso elaborar
programas en lenguas indigenas, lo mismo que 1i-
bros de texto, literatura en general, y muchos
materiales de apoyo. Los mas escépticos pregunta-
ran ;como pretender la realizacidn de todos estos
objetivos, si la mayoria de nuestras lenguas indi
genas no poseen en la actualidad, ni siquiera un
término univoco para traducir el concepto de “pro
grama"?, Contestaremos que no es tan dificiT
crear esa palabra; ademds de que es perfectamente
factible programar sin utilizar la palabra “"pro-
grama" como tal.

Voy a iluminar esta idea mediante un caso
concreto que surgid como discusidn hace poco en

el seno del equipo planificador. Uno de los profe
sores expuso que cuando &1 buscaba el equivalent®
de la palabra "patria", los maestros indigenas
le respondian automaticamente con la palabra "tie
rra" en sus respectivas lenguas. A &1 le preocu=
paba mucho esa situacidn, por cuanto --alin sin
dejar de reconocer la analogia entre "mi patria"
y_"mi tierra"-- se necesitaba algo mas preciso,
mas explicito, para afincar la idea de pertenen-
cia a un Estado, y a la nacionalidad venezolana
en dltima instancia.

Yo le contesté que el problema era mucho me-
nos grave de lo que parecia. La comunicacidn lin-
gliistica se da a través del discurso y no median
te una mera yuxtaposicidon de palabras y morfemas.



Si digo simplemente "mi tierra", tal vez no bas-
te. Pero si desarrollo en idioma indigena todo
un discurso bien articulado en torno a "mi tie-
rra", hablando de la tierra en que naci, en que
me criaron, donde tuve mis primeras experiencias,
a la que estoy ligado a través de mi familia, mi
comunidad, mi trabajo, mis placeres y hasta por
mis problemas y necesidades, si puedo desenvolver
en forma dindmica todos los campos semanticos que
me interesa poner en evidencia en relacidn con
el concepto de "patria", aunque este carezca de
un equivalente preciso por los momentos. A través
de esta técnica discursiva, podemos explicar tran
quilamente a todos los indigenas y en su propia
lengua cualquier contenido mental que deseemos
comunicar y con matices aun mas precisos que si
nos cifieramos a buscar traducciones mas o menos
literales a los conceptos claves que queremos
transmitir,

Tal metodologia discursiva nos permite ha-
blar de todo sin ambigiiedades, porque las explica
ciones van colmando las lagunas conceptuales ¥
definiendo todo aquello que no esté claro desde
el inicio. Se trata basicamente del mismo procedi
miento que siempre se ha utilizado con los alum-
nos de lengua espafiola o inglesa --pongamos por
caso-- cuando se les explica por primera vez 1o
que es la fisica, la quimica, la geografia y el
concepto de oracidn, de gramatica, de poder legis
lativo, de soberania nacional o de todo cuant®
se preste a la ampliacion de nuestro universo cog
noscitivo. En resumen, las terminologias estanda-
rizadas hay que crearlas, pero la mejor via de
hacerlo es recurrir al lenguaje discursivo aplica
do a cada esfera tematica nueva, hasta que los
nuevos vocablos vayan naciendo y a veces descar-
tandose por el uso continuo.

4- NECESIDAD DE AMPLIAR Y GENERALIZAR EL USO
DE LAS LENGUAS INDIGENAS EN TODOS LOS AMBI-
TOs.

Ya sabemos que es perfectamente posible -qui
za un tanto dificil en el principio—- expresar
cualquier idea o secuencia de ideas en una lengua
indigena, por mas que estas nada tengan que ver
con la cultura &tnica original. Ademas, esto ocu-
rrird mucho antes de producirse una verdadera es-
tandarizacion del vocabulario o de otros componen
tes de cada lengua. Un buen hablante puede tradu
cir ——en forma adaptativa-- cualquier texto a su
idioma, por muy engorroso que sea y por mucho
trabajo que le cueste aclarar los supuestos cultu
rales sobre los que descansa dicho producto lin-
giiistico. Asf, para traducir al guajibo una guia
turistica de Bélgica, tengo que explicar primero
ddnde queda ese pais, cuales son sus caracteristi
cas mas importantes, en qué difiere esgqc1a1mente
de los lugares que el grupo &tnico guajibo conoce
por experiencia propia, y una serie de cosas mas
que para el Tlector occidental son Perfectamente
implicitas. Pero lo principal y mas importante
es que la traduccidn --que en este caso se con-
vierte en una recreacion del texto original-- se
puede hacer si tanto el traductor como_e1 oyente
disponen de tiempo Yy motivacidn suficientes. De
manera que en Gltimo andlisis siempre quedara de-
mostrado el principio basico de la equivalencia
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entre las lenguas naturales: todo se puede decir
en todas las lenguas del universo, mas alla de
las barreras culturales particulares. De lo con-
trario no seria posible la Educacidn Intercultu-
ral Bilingie.

Una lengua, al moldear y ser moldeada por
una cultura especifica, se vuelve perfectamente
capaz de exteriorizar verbalmente --por interme-
dio de todos y cada uno de sus hablantes-- cual
quier objeto, relacidn, situacidn o circunstancia
que se presente dentro de esa cultura. De alli
que el lenguaje articulado sea el sistema expresi
vo mas completo, abarcante y totalizador que exis
te. Mas aln, asi como toda cultura es expandible
hasta el infinito, también el lenguaje que le sir
ve de vehiculo comunicante, 1o es por definicidn,
Toda lengua y cultura poseen no solamente una
riqueza infinita en tanto que intérpretes parti-
culares de la experiencia humana universal, sino
que ambas estan abiertas y disponibles para una
expansion virtualmente infinita a través de una
dinamica que les es propia.

Sapir y Whorf tienen razdn en 1o que respec-
ta a la influencia mutua entre lengua y cultura,
siempre y cuando entendamos que no existe determi
nismo absoluto en ninguno de los dos sentidos
sino que se da un condicionamiento reciproco en
ambas direcciones. Cualquier cultura es mejor ex-
presada a través de la lengua que le sirve de me-
dio primordial de comunicacidn; mas esto no exclu
ye que pueda ser interpretada con efectividad por
cualquier otra. De igual manera, un idioma expre-
sa con mucho mayor facilidad aquello que compete
a la cultura de la cual es vehiculo portador;
hay, pues, un condicionamiento evidente gque 1lega
a conformar una barrera. Pero si recurrimos a una
metodologia intercultural idonea y la 1levamos
a sus Oltimas consecuencias, ninguna barrera sera
suficientemente poderosa para impedir la aplicabi
lidad de una lengua a una nueva situacidon cultu=
ral, por desconcertante que sea en un primer ins
tante; y eg preciso que esto lo comprenda cabal=
mente cada hablante indigena al igual que cada
hablante de la lengua dominante. Mientras subsis-
ta la errada creencia de que la lengua indigena
es --de alguna manera- inferior, nunca se dard
una verdadera interculturacidn, es decir, una co-
municacién horizontal, respetuosa y creativa en-
tre distintas culturas, de manera que todas ellas
resulten emriquecidas sin perder su originalidad.

Evidentemente, no basta con la educacidn es-
colarizada y formal para que esto se cumpla. Las
lenguas indigenas deberdn utilizarse crecientemen
te en todos los ambitos. En.la radio y en la tele
visidon; en los establecimientos pliblicos y priva-
dos, asi como en los sefialamientos viales; en la
prensa y en todo tipo de publicaciones; en las
instituciones y oficinas gubernamentales de to-
dos los niveles. Y es necesario, sobre todo, que
el indigena hable, lea y escriba su lengua sin
ninguna inhibicidn: en plena "via piblica, ante
gente extrafia y aun lejos de su lugar de origen
cuando tenga ocasion de hacerlo. Es menester abo-
gar por la oficializacion progresiva de todas las
lenguas indigenas, mediante un proceso gradual
pero continuo e ininterrumpido, hasta la estabili
zacion plena aun de aquellas sobre las que se




cierne el peligro de extincidn. En relacidn a es-
te Gltimo caso, se impone la organizacidn de pre-
escolares especiales de recuperacidn linglistica
y cultural, con participacion decisiva de ancia-
nos y ancianas indigenas que transmitan todo su
conocimiento ancestral a los nifios mas pequefios
de la comunidad, capaces aiin de adquirir sin difi
cultad ni interferencias el idioma de sus mayo—
res.

PROBLEMAS DE CARACTER EXOGENO

Visto hasta ahora, con algiin detalle, los
factores enddgenos de la problematica de la Educa
cion Intercultural Bilingiie, pasaremos a una expo
sicidon mucho mas somera y reducida de los proble=
mas de orden exdgeno que afectan la consolidacidn
de Ta nueva modalidad educativa. Como dijimos
arriba, se trata mas que todo de realidades de
orden sociopolitico, econdmico y cultural que por
definicidn caen fuera del ambito estricto de la
Educacion Intercultural Bilingie.

Es oportuno citar una parte de la Declara-
cion de Puerto Ayacucho del 11 de marzo del pre-
sente afio, firmada en la sesidn final de la Reu
nion del Instituto Indigenista Interamericano
celebrada en esa ciudad.

INTRODUCCION:

“Durante los G1timos afios las Politicas Indi
genistas de los Paises Americanos, han recogido
algunas de las demandas de los pueblos indios que
pugnan por superar las formas de colonialismo,
discriminacion y opresidn que secularmente han
padecido. Para nadie puede ser un secreto que los
pueblos indios de esta parte del continente han
sufrido y continllan sufriendo toda clase de atro-
pellos y vejamenes, tales como usurpamiento de
sus territorios, la expoliacidn de sus recursos,
la dominacidn econdmica, politica e ideologica,
el desprecio por sus culturas, lenguas y su pro-
pia condicion humana, la permanente y sistematica
contaminacidon de su ambiente con las dramaticas
consecuencias para su salud colectiva. Estas si-
tuaciones se ven agravadas por la formulacidn
Y ejecucion de proyectos de desarrollo con caric-
ter depredador que consideran a la Amazonia como
un espacio geopolitico vacio y de libre disponibi
lidad para la continuacidon de la conquista y 13
colonizacidn". (1)

Principios Generales

1.- "Las 300 etnias que habitan 1a Regidn Amazd-
nica constituyen un patrimonio civilizatorio
Unico e irremplazable para la humanidad. Es-
te patrimonio se encuentra gravemente amena
zado en su integridad y en sus posibilidades
de desenvolvimiento y proyeccidon futuros,
ante modelos irracionales de desarrollo que
ignoran voluntariamente la capacidad creado-
ra y los conocimientos milenarios acumulados
por estos pueblos".

2.- "Frente a los modelos desarrollistas en cri-
sis cobran cada dia mayor vigencia los mode
los de Auto-desarrollo, 1lamese estos ecode=
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sarrollos o etnodesarrollos, muchos de los
cuales recogen y expresan la experiencia his
torica de los pueblos de la Cuenca Amazoni=
ca. Esto @ltimo supone la garantia de nive-
les de autodeterminacidn y gestidon autdnoma
compatibles y complementarios con los proyec

tos nacionales de los paises signatarios del
Tratado de Cooperacidn Amazdnica tal como
afirman los cancilleres de dichos paises en
la Declaracion de Belén (Brasil I). 'La po-
blacidn indigena autdctona constituye elemen
to esencial de la Amazonia y es fuente de
conocimiento y habitos que sirven como base
de cultura y economia locales, siendo por
tanto merecedora de particular atencidn en
el planeamiento actual y futuro en la Regidn
Amazonica de cada pais'".

"Este reto impone que las politicas indige-
nistas de los paises signatarios respondan
a lineamientos coordinados que garanticen
acciones coherentes y sistematicas en favor
de las etnias involucradas. El1lo se hace es-
pecialmente necesario en los numerosos casos
de etnias indigenas que comparten dreas fron
terizas de dos o mas paises”. -

Tal como 1o establece el espiritu y los pro-
pbsitos del Tratado de Cooperacion Amazonica, las
poblaciones indigenas de la Regidn son merecedo-
ras, de hecho y de derecho, de un trato preferen
cial en todo lo concerniente a las decisiones quée
las afecten en forma directa o indirecta."

(Tomado de: Voz Indigenma, Afio 5, N° 21.
Caracas, abril de 1983, pp. 4-6).

A pesar de la validez indiscutible de todas
estas ideas, definiciones y objetivos, las politi
cas indigenistas aln no marchan siquiera de una
forma medianamente aceptable, si bien hay que re-
conocer el esfuerzo conjugado de muchas personas
e instituciones y los indudables avances que ha
habido.

La discontinuidad administrativa --resultado
de la excesiva politizacidn y partidizacion de
la vida naciomal-- se hace sentir muy fuertemente
en todos los programas orientados hacia la pobla-
cidon indigena, por cuanto estos se interrumpen,
se encogen, se modifican y se distorsionan con
un simple cambio de orientacidn o de algunos fun-
cionarios claves. La dncoordinacion entre 1los
ministerios y las instituciones que se dedican
a esta problematica sigue siendo proverbial, y
hoy se ve agravada por la gran reduccidn presu-
puestaria en todo el ambito de la administracidn
piblica.

La autogestidn indigena, la participacidn
de los propios indigenas o al menos de algunos
de sus representantes, continlla siendo muy escasa
y mediatizada, sobre todo por factores politicos
Yy personales. Solo un pequefio porcentaje de fun-
cionarios indigenistas o vinculados a los indige-
nas trabajan con mistica y devocidon, mientras que
la mayoria se muestra apatica y en veces contra
ria a la recuperacion de las etnias. La formacion



capacitacidon y motivacion de los propios maestros
bilinglies indigenas deja mucho que desear en nume
rosos casos.

No se ha podido frenar la penetracidn de te-
rratenientes ni se han detenido las obras de
infraestructura --tales como el cierre del Cafio
Manamo-- y explotaciones de proporciones faradni-
cas, las cuales constituyen un peligro evidente
e inmediato para la integridad de numerosas comu-
nidades, al alterar de manera irreversible sus
condiciones de vida destruyendo el ecosistema de
zonas enteras.

Existen proyectos de poblamiento militar y
civil de las zonas fronterizas habitadas por di-
versas etnias, asi como planes de concentracidn
compulsiva de las comunidades indigenas, acompafia
das de la creacidn de grandes internados educatY
vos que de por si contradicen toda la concepcidn
filosdfica, cientifica y humana de la Educacidn
Intercultural Bilingle. Ha habido, por fortuna,
importantes reacciones por parte de un conjunto
de sectores frente a tales politicas, tan etnoci-
das como aberrantes. En fin, aln existen las Nue-
vas Tribus --con su saboteo permanente tanto ha
cia el programa como los alfabetos aprobados--,
y tantos otros problemas menudos y graves que se-
ria dificil terminar de enunciar....

Con todo To que estas dificultades represen-
tan, no tenemos derecho ni tiempo de ser pesimis
tas. La Educacidn Intercultural Bilingiie es una
realidad que ha tomado impulso y todos podemos

hacer algo --como profesionales y como ciudada-
nos-- para ayudar en el proceso de su consolida
cidn total.

RESUMEN

La Educacion Intercultural Bilingiie para los
pueblos indigenas ha tenido grandes avances en
Venezuela en los Ultimos afos. E1 autor describe
Tos obstaculos encontrados, los logros alcanza-
dos, la estrategia a seguir, y afirma que esta
nueva modalidad educativa se afianzarda en el pais
a mediano plazo.

REFERENCIA:

(1) Existe tambi&n el modelo bilingie-bicultural
utilizado en EE.UU., México y otros paises.
Esto supone --por lo menos en teoria—- mane
jar simultaneamente dos culturas paralelas
y escindidas. Sin embargo, asi como es rela-
tivamente facil ser bilingle o aln trilin-
gle, es inverosimil poseer en esta forma dos
culturas a la vez, lo cual implicaria tener
una doble personalidad y optar entre dos
ordenes de respuestas posibles en funcidn
de todas las situaciones vitales. Por estas
Yy otras razones, en las reuniones entre ex-
pertos se ha venido imponiendo el modelo
intercultural bilingle.
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"Locos"de San Gerdénimo.
El Cerrito,Santo Domingo,Cordillera de Mé&rida.

Altar de Maria Lionza,Arroyos de Agua Blanca.
Estado Portuguesa.
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INFLUENCIA INDIGENA AMERICANA EN LA MITOLOGIA AFROAMERICANA

3*
JacaueLine CLARAC DE Bricefo

Los investigadores que han estudiado a las
sociedades 1lamadas "afroamericanas" han enfatiza
do su caracter africano, hasta cuando han procura
do evitarlo. =

Es bien sabido que Herskovits no ha visto
en la familia negra sino una supervivencia de
formas africanas, incluso en lo que trata de la
matrifocalidad, sin jamas preguntarse si ésta
no podria también tener, en América, un origen
autoctono. Pensemos en Haiti, por ejemplo, cuya
antigua poblacion era arawak. Sabemos que muchos
grupos autdctonos americanos, y especialmente
los arawak, justamente, tienen o tuvieron un sis-
tema de parentesco matrilineal, una familia matri
Tocal (por ejemplo, en la actual Guajira colombia
na y venezolana, habitada por un extenso grupo
arawak). Asi mismo, la familia extendida no es
una prerrogativa africana sino que se consigue
en la mayoria de los grupos indigenas americanos
asi como entre la mayoria de Tos “"criollos" lati-
noamericanos, tengan o no origen africano.

En cuanto a la religion afroamericana, ella
es con toda evidencia, seglin Herskovits, africa-
na. No piensa en la posibilidad también de una
influencia "india" en ella.

Franklin Frazier, quien ha criticado la te-
sis de Herskovits, buscd como se sabe causas so-
cioecondmicas a la situacion cultural del negro
en América. Ignora también al indio, en su propio
continente.

Tampoco Alfred Metraux tiene visidn al res-
pecto: Es como si, para &1, hubiera unas religio
nes "indias" por un lado y, por el otro, religio-
nes africanas..

En cuanto a Roger Bastide procurd ser equita
tivo en este sentido, con su concepto del "sincre
tismo", y su clasificacion de las diferentes cul=
turas negras en América. Sin embargo, hasta cuan-
do reconoce a veces una influencia indigena ame
ricana, que &l ve sdlo como "convergencia" o como
"sincretismo", piensa que esto se produce raramen
te, y Unicamente en aquellas regiones donde domi-
naron los grupos que &1 denomina "bantQ", enten-
diendo con este término aparentemente todos los
grupos que no eran ni fon, ni yoruba, ni fanti-
ashanti, y que tenian una religion "animista".
Admite una vaga influencia india en lo que trata
de la "infraestructura" de ciertos grupos (recono
ciendo sin embargo que hay pocos estudios al res-
pecto y que las culturas indigenas propiamente
americanas estan todavia mal conocidas) pero,

Museo Arqueolégico. Universidad de los Andes - Mérida.
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en cuanto a las regiones donde dominaron los fon,
los yoruba o los fanti-ashanti, parece pensar
que la religion es tipicamente de origen africano
(por ejemplo, en Haiti, en Cuba, en Brasil o en-
tre los Bosh de Guyana). Cuando este tipo de reli
gion ha sufrido cambios en América en relacion
a la religion africana, concibe tales cambios
como una "creacion" del negro en el Nuevo Conti-
nente, o como una influencia de la religion catd-
lica, especialmente en Brasil, en Haiti y en Cu
ba. Cuando percibe alguna pequefia influencia "in
dia", como en los rituales del Umbanda o del Can-
domblé Cabocle, habla de "convergencia" y concibe
ésta como un "sincretismo en mosaico", que se
da particularmente en los grupos de origen "ban-
ti".

Lo importante para todos parece ser, como
dice el propio Bastide, "establecer la continui-
dad de las formas africanas".. Es como si se pen
sara implicitamente, ya que nunca se dice explicy
tamente, que en América, donde hay negros no hay
indios. No se piensa que, aunque hayan desapareci
do ciertos grupos étnicos autdctonos fisicamente
(de este caso parece ser Haiti el ejemplo mas
tipico) cabe sin embargo la posibilidad de que
su cultura no haya desaparecido, o no haya desapa
recido del todo. -

Todos parecen olvidar en la practica que
Haiti, por ejemplo, (la antigua Quisqueya indige-
na y la Hispaniola a partir de 1492) era poblada
por indios Arawak cuya historia y, por supuesto,
cuya cultura nos es poco conocida. También desapa
recieron los indios caribes de las pequefias Anti=
11as y, sin embargo, en el habla cotidiana actual
de Tos antillanos hay una clasificacion de los
tipos fisicos, la cual incluye un tipo 1lamado
"neg'karaib™ (negro caribe) y, en la tradicion
oral de dichas Antillas se consigue todavia infor
macion acerca de los caribes. No podriamos consi-
derar igualmente que, en el caso de Haiti, hubo
también al principio de la colonia espafiola cier-
ta mezcla? y ahi donde hubo mezcla bioldgica hubo
forzozamente también mezcla cultural, si es que
podemos utilizar este término...

;Qué decir entonces de las regiones america-
nas donde las poblaciones "indias" no han desapa-
recido y conviven con las de origen africano?
En Venezuela, por ejemplo, tenemos muestras de
esto en las costas del norte asi como al sur del
Lago de Maracaibo; y lo mismo sucede en Colombia,
en Brasil, en 1a Guyana, en América Central...

En Venezuela los historiadores se han acos-
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tumbrado a afirmar que la poblacidn era totalmen-
te "hispanizante"; pero pude demostrar ya que
esto es falso, especificamente en la Cordillera
de Mérida (Andes), donde se han concentrado mis
investigaciones desde 1971. Mostré que en la cul-
tura del campesino actual existen fuertes raices
indigenas (autdctonas).

Incluso se produjo un fendmeno inverso entre
los investigadores de lo que sucedido en Haiti:
Se afirmd siempre que en los Andes Venezolanos
no hubo nunca esclavos africanos, o negros, a
causa "de la altura" y "porque no habia ahi un
sistema de plantaciones". Sin embargo, con nues-
tras recientes investigaciones en la Escuela de
Historia de Mérida (Univ. de los Andes), sabemos
hoy que ambas cosas son falsas: si hubo esclavos
negros en la Cordillera, desde el siglo XVI, has-
ta en la zona paramera, y si hubo plantaciones
(de cacao, de cafia de azicar, asi como "trapi-
ches" o fabricas de azlcar y de ron) en los va-
1les del rio Chama (principal rio de la Cordille
ra de Mérida). Pero, en esa regidon, la poblacion
indoandina, mas numerosa, termind por absorber
la poblacion de origen africano, mucho mas peque-
fia; de modo que hoy no se pueden percibir en la
poblacion actual rasgos fisicos- de esta integra-
cion. Sin embargo, a nivel cultural, y especial
mente en los rituales, he mostrado que existen,
en la cultura del campesino andino, rasgos que
se consideran generalmente tipicos de las cultu-
ras 1lamadas "afroamericanas" o "negras".

;Podriamos considerar la posibilidad de que,
inversamente, en Haiti por ejemplo, sea la pobla
cion negra la que haya absorbido a la antigua
poblacion indigena de la isla (también desapareci
da en guerra contra los espafioles), sin que haya
desaparecido del todo la cultura de esa poblacidn
autoctona?..

Llegué a hacer este tipo de reflexidn cuan-
do, después de varios afos de investigacidn acer
ca de los campesinos andinos de origen autdctono
y mestizos (Cordillera de Mérida, 1971-82) y des-
pués de haber tenido experiencia también en otras
regiones venezolanas (como la del Sur del Lago
de Maracaibo) me encontré con toda esta compleji-
dad cultural; ésta se me complicd aln mas cuando
dejé la zona propiamente rural para estudiar ade-
mas los cambios debidos al urbanismo emergente
que ahora afecta a los Andes Venezolanos como
al resto del pais. Cuando tuve que revisar nueva-
mente, a causa de la dinamica de mi trabajo en
las ciudades, la bibliografia acerca de las cultu
ras americanas de origen afro, el conocimiento
que ya yo habia adquirido del grupo indoandino
venezolano, agregado a los datos de otros antropd
logos acerca de otros grupos indoamericanos me
1levd a pensar que habia habido con toda probabi-
lidad un mayor aporte de los grupos autdctonos
a las culturas afroamericanas que lo que se ha
dicho hasta el presente.

Siendo la religion el aspecto que mas se
ha analizado en relacion a las influencias 1lama-
das "africanas" citaré algunos ejemplos de lo
que encontré en las religiones americanas de ori-
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gen africano y que me resultd familiar a causa
de mi experiencia con grupos indigenas autdctonos
y de lo cual pienso que constituye algo mas bien
tipico de estos Ultimos grupos.

Consideremos, por ejemplo, wuna divinidad
tan importante en el vodiu, la divinidad aparente-
mente mas popular en Haiti: hablo del dios-cule
bra Damballah. Esta divinidad, identificada tam-
bién con el agua y con el arco-iris, es constitui
da en Haiti por una pareja: Damballah-wedo Yy
Aide-wedo, ambos representados en los frescos
de los houmfds mediante dos culebras que beben
en un estanque, y mediante el arco-iris. Siendo
culebras y divinidades acuaticas habitan en los
rios, las fuentes, y en general todos los puntos
de agua. Su caracter sagrado se extiende ademas
a todas las culebras:

"Si vous voyez une couleuvre
Vous voyez Aida-wedo

Si vous voyez une couleuvre
Vous voyez Damballah"(1).

Es curioso que se utilice en Haiti el térmi-
no "culebra" ("kulev™ " o couleuvre) cuando se
debiera decir "serpent", palabra mas corriente
en francés y mas utilizada, por ejemplo, en las
vecinas pequefias Antillas. En espafiol, por Tlo
contrario, se acostumbra utilizar mas la palabra
"culebra" que la palabra "serpiente", 1o que ha
podido influenciar su utilizacion en Haiti, no
sdolo por la cercania en la misma isla de 1a Repi-
blica Dominicana (donde se habla espafiol y donde
también se practica el vodil) sino porque la misma
Haiti fue colonia espafiola a principios de la
conquista de América, ( justamente cuando poblaba
todavia dicha isla una pobldcidn arawak) y Tuego
fue cedida a los franceses en 1697.

Ahora bien, esta pareja divina relacionada
con el agua, el arco-iris y las culebras, se con-
sigue en muchas culturas autoctonas americanas
(no me atreveria a decir que en todas, aunque
lo sospeche). La he conseguido como centro de
las creencias y con una elaboracidon mitica y ri-
tualistica (mucho mayor que en el vodl de Haiti
y de Santo Domingo) en la Cordillera de Mérida
(Andes de Venezuela), en su poblacidon campesina
mestiza (de imdio y de espafiol) y, sobre todo,
en forma muche mas completa, en su poblacidn indi
gena todavia no mestizada (2) bajo el nombre de
“"Arco": Arco-Iris macho y hembra, hermano-herma-
na, marido-mujer, Paramo-Laguna, Arriba-Abajo,
etc... procedentes de la Via Lactea, creadores
de la civilizacidon andina, del paisaje andino,
de los colores, de las enfermedades y de la muer-
te (3). También se consiguen tales representacio-
nes y practicas simbolicas en el pasado indigena
andino (Venezuela) segln se puede ver en las Crd
nicas y Archivos (4), se consiguen entre los ant¥
quos Chibchas de Colombia {5), entre los actuales
Guajiros (los cuales son justamente, como se sa-
be, un grupo arawak)(6). Ademas, bajo la forma
de mitos por lo menos se consiguen entre varios
grupos amazdnicos (7), y los encontré también
en las exploraciones que hice al respecto (aunque
sin estudiarlos ahi en la forma sistematica como



Mayordomo de La Candelaria,lLa Parroquia,
Mérida.

"Locos"de San Benito. San Rafael de Mucuchies,
Cordillera de Mérida.

32



los estudié en los Andes) en la poblacion venezo-
lana mestiza de distintas regiones (especialmente
en los 1lanos de Apure y Barinas, asi como en
los estados Falcon y Zulia).

La forma principal que toma esta pareja para
manifestarse a los hombres es la de la culebra
(una culebra gigante, que vive en el fondo de
las lagunas sagradas, de los rios y en general
en todo punto de agua), extendiéndose el caracter
sagrado de esta culebra mitica a todas las cule-
bras, las cuales son 1lamadas "madre de agua".

Esos dioses acuaticos, que toman muchas apa-
riencias diferentes para manifestarse a los hom-
bres en la Cordillera de Mérida como en la Guaji
ra, pero que al hacerlo conservan su unidad, cam
bian igualmente de forma en el vodd, pero perdien
do su unidad y manifestandose a través de persona
jes diferentes. Es decir que lo que viene siendo,
en las culturas indigenas, un cambio de formas,
se transforma en la religidon afroamericana en
un cambio de personajes sin verdadera relacion
entre si. Asi es como tenemos, por ejemplo, ade-
mas de Damdallah, a Agoué-taroyo (o Papa Agoué),
dios marino que toma la apariencia de "un hermoso
mulato con ojos verdes", el cual regala una taba-
quera a la mujer a quien quiere ayudar(8).

Recordando al pasar que el tabaco es de ori-
gen autdctono en América y que tiene una estrecha
relacion con lo sagrado en todas las culturas
autdctonas, y especialmente en relacion al agua,
es bueno insistir en el fisico de Agoué-taroyo
pues es la misma descripcion que de sus divinida-
des acuaticas y del Arco-Iris dan los campesinos
andinos: son "catires" (de piel mas clara que
1o comin) con ojos gatos" (ojos gatos = verdes).

Consideremos ademas a los Simbi-aquellos
seres acuaticos que guardan en Haiti las fuentes
y todos los puntos de agua en general. Todas sus
caracteristicas, igual que las de Damballah, co-
rresponden a las de los Arcos andinos, especial-
mente en lo que trata del robo de nifios por
ellos: Escribe Métraux al respecto que "los nifios
que van a las fuentes a buscar agua se arriesgan
--sobre todo si son de cutis claro-- a ser 1leva-
dos por Simbi al fondo pues hace de ellos sus
domésticos"(9). Ahora bien, en los Andes venezola
nos, no sdlo los nifios son 1levados por Arca para
servirla en el fondo de las lagunas y fuentes,
sino que ademas toda persona, especialmente si
es "catira" (de piel clara) corre igualmente el
peligro de ser atacada por Arco o por Arca (Arco-
Iris macho y hembra) al cruzar un rio sin "con-
tras" (proteccion) o el peligro de enfermarse
con la 1lamada "enfermedad del Arco" al dejarse
mojar por el "miao de Arco" (u orina de Arco-
Iris . Es decir, una 1lovizna muy fina y espe-
cial), o si cruza un punto de agua "donde vive
Arco" (10). Es muy interesante también esta otra
correspondencia, a saber: que el Simbi de Haiti,
lo mismo que la diosa acuatica Arca de la Cordi-
1lera de Mérida, devuelve después que han pasado
los afios a los nifios robados por ellos, otorgando
les el don de clarividencia (11). Ademds de esto,
la Arca andina-hace también de ellos "los mejores
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médicos que hay", pues ella es la creadora y ama
de la medicina, la iniciadora reconocida de los
"mojanes" (chamanes) a quienes ensefia incluso
el "lenguaje de las Aguas y de los Aires" (12),
a fin de que puedan mandar a todas las entidades
representativas de estos elementos.

Hay tambign un dios interesante desde mi
punto de vista, en Haiti, el cual se concibe apa-
rentemente sin relacidon con Damballah: Quiero
hablar del extrafio "Loco". Métraux dice de &l
(13) que es "el espiritu de la vegetacion, el
protector de los docteurs-feuilles ("médicos-
rameros" en los Andes...), el guardian de los
santuarios, la personificacion de las plantas"”.
Podriamos tal vez ver en el nombre de dicho dios
una reminiscencia de un término espafiol similar
("loco", que significa "fou" en francés), recor-
dando que en Haiti se habla francés y no espafiol,
aunque en esta isla se habld espafiol al principio
de la Colonia. Se hard mas facil este acercamien-
to cuando sabremos que en toda la Cordillera de
Mérida existe un ritual al cual se pone el nombre
de "Locos", y a veces "Locainas", en el cual los
danzantes, revestidos de ramas y de hojas, y pin-
tados, procuran conseguir con su danza loca el
favor de los dioses para tener buena cosecha y
salud, dos cosas siempre unidas en el pensamiento
andino. Dichas danzas se hacen actualmente en
la ocasidn de las fiestas de ciertos santos (San
Isidro, San Rafael, San Benito, la Virgen de la
Candelaria) los cuales se han sustituido a los
dioses indigenas en su parte positiva; pero anti-
guamente se realizaba dicho ritual en honor a
esos dioses autdctonos (Arco-Iris, o dioses acua-
ticos y del Paramo), y bailaban entonces los sa-
cerdotes-médicos, o "mojanes"(14).

Otro indicador interesante de una probable
influencia indigena americana en el vodl es la
percepcion de la relacion loa-hombre como la de
un jinete con su caballo. E1 caballo, inddmito
al principio, termina por acostumbrarse a su amo.
La explicacion que da Métraux de este término(15)
es que "la iniciacidn es una doma que prepara
a los fieles para las cabalgatas divinas". Pero
gsta no es una explicacidon como lo quiere Mé-
traux, ya que entonces podemos volver a hacer
una pregunta: ;Por qué es concebida la iniciacion
como una "cabalgata"?.

Consideremos anora 1o que sucede entre las pobla-
ciones autdctonas de América: se conoce bien la
enorme impresion que causd a dichas poblaciones
la vista del caballo (animal hasta entonces desco
nocido de ellas), y particularmente la vista de
los jinetes europeos montados en sus caballos.
Se sabe igualmente que varios grupos indigenas
los identificaron al principio con sus propios
dioses o héroes miticos. Los casos de Mexico y
Perti son los mas conocidos a este respecto, por-
que son los mas estudiados hasta ahora. Yo misma
he podido demostrar que, en lo que trata de los
indigenas andinos del Norte (Andes Venezolanos),
el impacto fue muy grande. Un cronista de la Sie-
rra Nevada como Fray Pedro de Aguado, relata in-
cluso como los espafioles, conscientes de la impre
sion ahi causada por sus caballos, quemaban los



cadaveres de éstos después de las batallas, para
que los indigenas no se dieran cuenta de que se
trataba de animales mortales (16).

Pasaron desde entonces mas de cuatro siglos
(la conquista de Mérida fue en 1558) y hoy en
la Cordillera de Mérida asi como en los Llanos
de Venezuela (sobre todos los 1lanos de Apure
y de Barinas), en los estados Falcon y Zulia del
mismo pais, una de las principales manifestacio-
nes del dios acudtico Arco-Iris es, ademas de
la culebra, "un arco-iris con cabeza de caballo,
que toma agua en las lagunas, en los rios, en
las fuentes...".

Asi mismo, en un interesante documento que
encontré en el Archivo Historico de la ciudad
de Mérida, hay un juicio a un mojan, (sacerdote-
médico, o chaman), juicio en el cual los testigos
describen con toda claridad los trances de su
mojan durante los rituales; durante éstos el mo-
jan recibia a sus dioses arco-iris y de la laguna
mientras se oian los relinchos y corcoveos de
unas bestias "que todos identificaban como caba-
110s% mientras que, en la época prehispanica se
identificaba a dichos dioses como ciervos o vena-
dos, como constataron los espafioles al destruir
los santuarios indigenas (17). Esos dioses arco-
iris, ya que tienen y tenian la capacidad de cam-
biar de forma para manifestarse a los hombres
(culebra, arco-iris con cabeza de caballo, hom-
bre, mujer o nifio muy hermoso, "catire con ojos
gatos", trucha, etc...) pudo haberse sustituido
la forma de caballo a la de venado a partir de
la Conquista.

.Es probable que los arawak de Haiti recibie-
ran la misma impresion que los demds indigenas,
como es también probable que tuvieran representa-
ciones simbdlicas similares a las de los demas
grupos indigenas, especialmente los arawak de
Colombia y de Venezuela, con los cuales debian
tener relaciones, representaciones que son muy
similares a las de Tlos grupos indoandinos, de
Colombia y de Venezuela (de origen chibcha para
Colombia, de origen desconocido todavia para los
de Venezuela, aunque son clasificados arbitraria-
mente como "timoto-cuicas")(18).

Ahora bien, este impacto del caballo (hasta
el punto de confudirlo al principio, junto con
su jinete, con un ser divino) no lo pudieron reci
bir los esclavos negros, pues los africanos ya
estaban familiarizados con el caballo en su conti
nente. 5

Sugiero que no se consideren como meras
correspondencias estas relaciones entre el vodu
y las religiones y sistemas miticos indigenas
americanos. Correspondencias hubo sin duda, pero
al principio, entre ciertas representaciones sim-
bdlicas 1importadas de Africa y las americanas
autdctonas. Pero, sobre esta base, hubo un proce-
so de re-elaboracion de tales representaciones
de parte no sdlo de las poblaciones negras sino
también de las americanas; y en la dinamica de
la re-estructuracion fue importante el aporte
indoamericano. Este aporte se dio también proba-
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blemente en la Santeria y en el Candomblé (no
sdolo en el Candomblé Cabocle como lo piensa Basti
de). -

Si utilicé el vodu para mis comparaciones,
y para la identificacion de rasgos propiamente
americanos, es porque se trata de la religidn
de origen africano que hubiera permanecido mas
"africana" segin los especialistas, a pesar de
que es en ella donde pienso que se produjo el
mayor aporte indigena americano.

Ahora bien, cuando se analizan todos estos
datos dentro de un contexto cultural indigena
americano, es evidente que, en las culturas de
los grupos denominados "indios" estan mejor es-
tructurados, porque articulan todas las represen-
taciones simbdlicas del grupo (y no sélo las reli
giosas), dentro de un sistema 10gico bien propio,
como he demostrado, por ejemplo, para la Cordille
ra de Mérida (19). i~

E1 estudio no puede permanecer al nivel de
los datos, lo que obligaria a una interpretacion
en términos de "sincretismo" o de "convergencia".
Ahi donde la convergencia es posible, es porque
existe una estructura que la permite. Es mas acer
tado entonces, estudiar esas estructuras y sus
re-estructuraciones, fendmeno tan corriente, com--
plejo y nunca acabado en el suelo de América.
En Venezuela tenemos actualmente un fendmeno reli
gioso muy significativo a este respecto, y que
se desarrolla bajo nuestros ojos: el llamado "cul
to de Maria Lionza". Culto indigena americano
hasta principios del siglo XX, centrado en una
diosa-madre de aguas, cerros'y bosques, confinado
hasta el siglo XIX en las montafias de Yaracuy,
se extiende en el siglo XX a las ciudades centra-
les y, mas recientemente, a todo el pais, llegan-
do su influencia hasta Colombia, Trinidad, Ecua
dor, Curazao, Repiiblica Dominicana. Fendmeno hoy
netamente urbano, ha guardado contacto sin embar-
go con la zona rural, especialmente donde hay
lagunas, rios, cerros, cuevas y bosques. En el
siglo XX ha venido incorporando mas y mas elemen-
tos de religiones afroamericanas: del vodi, del
culto trinmitario de Changd, del Candomblé, y so-
bre todo de la Santeria cubana, especialmente
en la 0ltima década, la cual corresponde a la
enorme inmigracion que ha recibido Venezuela des-
de las islas del Caribe y los paises suramerica-
nos.

Habiendo absorbido también elementos catdli
cos, protestantes, espiritistas, se ha venido
re-estructurando en los Gltimos afios en el senti-
do de un culto afroamericano pero he observado
como, al penetrar por ejemplo en la Cordillera
de Mérida, recibe el impacto de la religion andi-
na de origen prehispanico asi como de la re-es
tructuracion de ésta con la religion catdlica.
Sigue la dinamica de esta re-estructuracion con
una nueva gestacion andina, la cual se exporta
luego al resto del pais para volver a re-estructu
rar una vez mas el culto ahi.

De re-estructuracidn en re-estructuracion,
es imposible “captar el fendmeno enfocdndolo solo



como un culto, una realidad aislada o a aislar,
y Gnica en su género. ;No seria mas acertado estu
diar la 1dgica que rige tantas transformaciones?.
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EN LA PERSPECTIVA DE MIS INVESTIGACIONES ANDINAS



Sacerdotisa de Marfa Lionza en ritual
de ofrendas a 1la Laguna de Urao.

Altar provisional de Marfia Lionza.
Balneario de la Laguna de Urao,
Lagunillas,Estado Mérida.
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fia Cronoldgica de la Cordillera de los An-

des, ya citado.

(19) Ver Dioses en Exilio, ya citado.

LOS ESTADOS ANDINOS DE VENEZUELA

EN LA TOTALIDAD DEL TERRITORIO DE VENEZUELA

ESC: 1/20.000.000

Mar Caribe
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RESUMEN

A1 comparar los datos de su propio trabajo
de investigacidn en la Cordillera Andina Venezola
na con los de otros americanistas, la autora for=
mula la hipdtesis de que hubo un aporte mucho ma-

yor de parte de los grupos autdctonos de América
a las culturas afroamericanas, que 1o que se ha
afirmado hasta el presente. Aqui se refiere parti
cularmente en el andlisis comparativo a datos mi=
tico-religiosos de las culturas andina venezola
na, guajira y chibcha por una parte, y la haitia-
na por otra parte. Cuando "correspondencia" y
"convergencia" hay, es porque existia una estruc
tura que la permitia. La autora sugiere que el
11amado "Culto de Maria Lionza", religidon en pro-
ceso de desarrollo actualmente en Venezuela y pai
ses vecinos, es un caso muy significativo aT
respecto, y que su estudio debe poder permitir
la comprension del proceso de formacidon de las
religiones, en América y en el mundo y de la 16gi
ca de sus incesantes transformaciones. =

Fieles de Maria Lionza, Laguna de Urao,
Lagunillas, Estado Mérida.

Altar de Marfa Lionza
Estado Portuguesa.

eén Agua Blanca,
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VIDA ECONOMICA Y SOCIAL DE UN NUCLEO FAMILIAR YANOMAM%:
ILUSTRACION DEL METODO DE INVESTIGACION
POR CRONOMETRAJE.

CAMPO DE OBSERVACION, METODO DE REGISTRO Y CLASIFICACION (*)

(*) EN EL PROXIMO NUMERO SE PUBLICARA EL ANALISIS DE LOS DATOS DEL
CRONOMETRAJE AQUI REGISTRADOS Y CLASIFICADOS.-

ALEX v NeLLy LHERMILLIER ™

E1 etndlogo ya no es, y desde hace mucho
tiempo, ese explorador que visitaba sociedades
primitivas en regiones de dificil acceso y al ca-
bo de largos viajes; visitas de unos dias o, a
lo mejor, de unas semanas, durante las cuales se
apresuraba por recoger un 1éxico de los términos
que tenian relacidn con las cosas esenciales de
la vida, describia unos rituales a los cuales te-
nia la suerte de asistir durante su estancia, y
luego se iba con una coleccidn etnografica que
entregaria a un museo (no hay que despreciar esos
relatos sin embargo porque cualquiera sea su va-
lor, son a veces los Unicos documentos que posee
mos para atestiguar la existencia de ciertas et=
nias hoy desaparecidas). La &poca "romantica" de
la etnologia ya pasd, estamos ahora en otra &po
ca, la del etndlogo-matemdatico que no solamente
participa en todos los trabajos de los indigenas
con los cuales estd conviviendo, estudiando su
lengua al mismo tiempo, sino que también, con los
aparatos de medida indispensables, brijula y alti
metro en la mano, recorre el territorio para le=
vantar mapas, mide los conucos indicando minucio
samente la ubicacidn de los cultivos, pesa los
alimentos consumidos, herboriza y cosecha para
la identificacidon de las plantas y, por fin, col
mo de la exageracion frente a una gente que tiene
wa nocidon inmedible del tiempo, cronometra los
tiempos impartidos a todas las actividades coti
dianas. -

Practicando esta etnologia ;cudal es nuestra
meta? Participamos en la blisqueda del origen de
algunas nociones, de la estructura y de la fun
cion de los inventos humanos. Irremediablemente
foraneos a las culturas que estudiamos, queremos
tratar de entenderlas para comprendernos a noso-
tros mismos, por cualquier medio. Nuestro modo
de investigar es ya una parte de la respuesta.
Trituradas por todas las corrientes del pensamien
to etnoldgico, las sociedades primitivas no nos
han desvelado su alma: siempre siguen escapando,
hasta desaparecer. Quizas medir en el espacio y
en el tiempo su cotidiana existencia seria nues-
tro Ultimo recurso, o nuestro Ultimo intento, pa
ra acercarnos mejor a lo que estamos buscando.

No se trata aqui de traer datos inéditos so
bre Tos Yanomami, grupo intensamente investigado

** Museo Arqueolégico. Universidad de Los Andes. Mérida.
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Yy sobre el cual mucho se ha escrito si nos referi
mos a la abundante bibliografia que los concier—
ne; se trata principalmente en este caso de ilus
trar el método de investigacion que utilizamos
durante una permanencia de un afio (1972-73) con
un grupo de Yanomami centrales(1). Nos parecid
Util exponer aqui los detalles de este método de
investigacion y sus resultados, ya que, si varios
etndlogos han usado el cronometraje en sus estu-
dios de economias "primitivas", ninguno ha desa
rrollado sus dificultades y sus ventajas, sus exi
gencias al nivel del registro y de la clasifica
cion de los datos. Lo que presentamos ahora €5
una parte importante de nuestra tesis que hemos
traducido(2) y reestructurado: exponemos el méto
do de registro y clasificacidon de los datos cifra
dos asi como la utilizacidon que se puede hacer
de los datos recogidos en vista de hacer un anali
sis de las actividades econdmicas y sociales. ~

escala:

1/15.000.000

MAPA 1: Ubicacion del territorio yanomami en Vene
zuela y Brasil.



Excelente iniciacidon al trabajo de campo en
etnologia, los cronometrajes nos permitieron ob-
servar al grupo mientras haciamos el aprendizaje
de la lengua. Consistid en seguir una pareja por
cinco dias consecutivos, a intérvalos (tedricamen
te) regulares durante un ciclo anual, un crondme
tro en la mano, a fin de medir con precisidon 13
importancia en el tiempo de las actividades que
cada uno tenia(3), no solamente las actividades
de produccidon, sino también las actividades socia
les, el ocio y/o el descanso. Se ve que nuestro
campo de observacidn fue entonces muy reducido:
se 1imitd, en el espacio, a un solo grupo, dentro
del cual dirigimos nuestra atencidon de modo cons-
tante hacia una sola familia; y en el tiempo a
breves periodos, los cuales no se encontraron tan
regularmente repartidos como lo hubi&rmos desea-
do: por muchas razones no fue posible en efecto
hacer un cronometraje cada mes durante un afio co
mo hubiera sido lo ideal; solamente logramos rea
lizar seis series de cinco dias: tres en la tempo
rada de 1luvia (junio-agosto 1972), y tres en 13
temporada seca (enero-febrero 1973). Asi que se
debe considerar nuestros resultados como represen
tativos dentro de los limites expuestos anterior
mente. S

E1 método de investigacion 1lamado “cronome-
traje" puede ser comparado a un lente enfocado
sobre el empleo que una persona hace de su tiem
po, las tareas que ella efectlia, asi como las re
laciones que ella tiene con otros individuos en
el transcurso del dia. Esto obliga al observador
a una concentracion muy sostenida y permite ano
tar los minimos detalles: los hechos y los adema—
nes, los procedimientos y las t&cnicas. En breve,
constituye una fuente fabulosa de informaciones
precisas en el campo de la antropologia econdmica
y aconsejariamos a todo estudiante de antropolo
gia de empezar por ello, a condicidn naturalmen=
te de completarlo con otro tipo de observacion.

Campo de observacidon en el espacio y en el
tiempo.

Antes de exponerlo, queremos presentar el
contexto espacio-temporal de nuestro trabajo:
nuestro "campo" se ubica en el alto feritha ké
u (4), afluente del Ocamo, rio que es tributario
del Orinoco. Dicha regidon esta situada a 1200 me
tros de altitud media, con un relieve ligeramente
accidentado y cubierto por una vegetacidon densa

escala
e

§5°

MAPA 2: Territorio de los Yanomami centrales con la delimitacidon aproximativa
entre los grupos de rio abajo y los de rio arriba (fon. f).

FUENTE: Ministerio de Obras PGblicas (mapa), P. L. COCCO, 1972, p. 24

(Ubicacién de los grupos).
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bajo la cual serpentean una multitud de arroyos.
El ferdtha k& u es un rio con innumerables mean
dros; ancho apenas de unos diez metros en ciertos
lugares, su navegacidn es dificil durante gran
parte de la temporada seca por el bajo nivel de
las aguas y por los arboles caidos.Al empezar la
temporada de 1luvia, habiamos remontado la co-
rriente del rio tan lejos como era posible, es
decir, hasta la altura donde vivia el grupo kaka
shiwé-theri (5) y de ahi, caminando, fuimos a v¥T
sitar los koyekashi-theri y los warabawé-theri. ~

Nos encontramos con dos grupos cuyos habitan
tes se distinguen categdricamente segiin su resi~
dencia. Todos estan ligados por estrechos vincu
los de parentesco, cada jefe de familia teniendo
una parcela propia en los dos conucos. Durante
nuestra permanenicia, los dos grupos vivieron siem
pre juntos, trasladandose de un shabono (6) @
otro seglin los eventos, pareciendo seguir el rit
mo de la madurez de los frutos, adoptando sin em
bargo actitudes muy sensibles de visitantes o de
anfitriones segilin se encontraban o no en su vi-
vienda. Asi ambos grupos viven juntos, pudidndose
explicar esta situacidn tal vez por el encamina
miento hacia una transformacidon social. Su reu=—
nidon seria provocada por una o varias causas que
desconocemos: probablemente presenciamos a dos
pequefias comunidades que se unen para reforzar
su posicion frente a un enemigo siempre eventual.

sucesivas a partir del grupo inico de botomawé
de la siguiente manera:

botomawé

hokanakawé warabawé | koyekashi

kaka;;;:;iﬁﬁxfiz;obé]

Parece entonces, si consideramos el caso de
aemobé y kakashiwé que, al igual que estas dos
comunidades, warabawé y koyekashi nunca resolvie-
ron separarse totalmente y adoptaron esta forma
de convivencia con traslados de un shabono a otro
que les permitia ademds, cuando la caza se hacia
escasa alrededor de un shabono, ir a encontrarla
nuevamente en los alrededores del otro shabono
(a cuatro horas de camino). Aunque siempre los
hemos conocido juntos, los koyekashi-theri y los
warabawé-theri se separaban sin embargo de vez
en cuando: asi durante nuestra primera visita en
junio 1972, mientras muchos hombres de koyekashi
se encontraban de visita en karofi (un grupo alia
do de rio abajo) sus mujeres, los nifios y unos
ancianos habian quedado en koyekashi; los waraba-
wé-theri por su parte se habian dispersado: algu

@ hSkanakawe

warabawe
)

wanabui e

[
tokonawé

fukowe @

10
gk 5,

@scala

MAPA 3: Los grupos del alto féritha ké u.
FUENTE: J. Lizot, informacidn personal, 1972.

Warabawé, koyekashi asi como hokanakawé nacieron
de l1a fisidon de un mismo grupo antepasado: botoma
wé. Alrededor de 1970-71, el grupo hokanakawé
se dividid a su turno para dar Tuz a dos comunida
des, aemob€ y kakashiwé, que se instalaron cerca
del féritha ké u; ambas seguian conservando rela
ciones muy estrechas en 1972-73: los miembros de
una y otra se visitaban largamente y se juntaban
a veces para permanecer varias semanas en el vie-
jo shabono de hdkanakawé cuyo conuco era producti
vo todavia. Se puede esquematizar las fisiones
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nos habian ido de visita a unos grupos emparenta
dos mads arriba, otros permanecian en un campamen
to silvestre. Otra separacidn tuvo lugar al momen
to de nuestra salida definitiva, en febrero de
1973, después de que todos los hombres habian re-
gresado de un raid contra un grupo enemigo del
alto Ocamo: mientras que dos familias de warabawé
quedaban con los koyekashi-theri para ir al shabo
no de éstos, las demas familias se iban con visi
tantes de tokonawé y fukowé que habian participa
do en el raid. Esta expedicidn guerrera habia reu
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CUADRO 1: Censo de los koyekashi- y warabawé-theri

(enero 1973).

koyekashi-theri warabawé-theri Sexo Edad N°
aheterewé M 4 ZC
amiwe M 3 5a’
ayaroma F 39 7a
bahiwé M 42 4a
bareasiwé M 41 14b
baroema F 18 9b
hijo de M nac. 5/6/72 9b'
béshékeima F 27 13b
hija de F 2 13d
hija de F nac. 8/9/72 13b’
biroroma F 3 15a"'
bishaasimi F 24 1b
boobosiwé M 29 16a
blaukui M 37 la
buhutuwé M 10 5b
buuwé-theri o 16 10b
ewe M 1 14a’
érikinawé M 7 4c
foriami F 31 19b
hija de F 1 19c¢
hija de F nac. 28/12/72 | 19b'
harenawé M 6 7d
hehibéwé M 26 20a
heruhema F 19 20b
heteboma F 18 18b
hirikowé M 52 6a
hobewé M 26 2a
imireima F 5 1d
irowésiriwé M 55 10a
iwanami F 53 11a
ishiwei M 42 13a
kayufanawé M 15 3b
kayuluwé M 2 8a'
komorama F 9 6b
koshirokokowé M 6 te
koyek awé M 23 19a
mamoshibaami F 25 16b
hija de F 3 16c
hija de F nac. 30/7/72
marakabewé M - 13 13e
masihotoma F 30 15a
méréshiayoma F 24 2b
hijo de M 1 2b'
mord M 5 13c
motuemi F 45 5a
oboshinami F 46 17a
omonohiwé M 4 7a'
rashayoma F rd 20b"
(shamasiwé) (*) (M) (50) 8b
shirikori M 16 7c
tikiyawé M 34 18a
thorobomamomi F 65 7b
(thoruma) (**) (F) (11) 13f
watubawé-theriyoma F 19 4b
hijo de M 1 4b!
wawawé M 15 12b
wénima F 55 3a
wishakomi F 37 8a
wishai-theri M 21 9a
yatotoma M 35 12a
yebinama F 30 14a

(*) muerto el 14 de
(**) muerta el 20 de

julio de 1972,
agosto de 1972.
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nido al lado de los koyekashi- y warabawé-theri
hombres de casi todos los grupos vecinos y alia
dos: hokanakawé, wanabui, tokonawé, fukowé (comu

nidades de rio arriba) y karofi, kuaroc (comunida
des de rio abajo). i

Después de haber evocado las relaciones que
existen entre warabawé, koyekashi y sus vecinos,
podemos examinar mds precisamente las dos comuni-
dades que nos finteresan. Presentamos primero e}
esquema del shabono de warabaw& en el cual los
diferentes hogares aparecen identificados con los
nimeros 1 a 20 y los chinchorros de cada miembro
de un hogar con una letra (las letras primas in-
dican un nifio durmiendo en el chinchorro de su
madre); las mismas coordenadas se utilizan para
el shabono de koyekashi, 1o que nos permite obte-
ner para cada persona una referencia en la genea
logia general (cf. fig. 5) y en el listado que
dd los nombres con la edad y el sexo de toda la
poblacidn (cf. cuadro 1).

catorce mujeres en edad de tener hijos, en dos

afios, nueve tuvieron uno {las ocho ya mencionadas
mas una, quien decidid no guardarlo); entre las
demds mujeres dos se encontraban bajo la prohibi-
cidn sexual porque tenian hijos de menos de un
afio, dos eran viudas y una separada de su viejo
esposo ciego.

Los warabawé-theri deploraron dos muertes
en julio y agosto de 1972: un hombre de 50 afios
y una nifia de 12 afios.

Ahora podemos conocer a la familia que cons-
tituyd verdaderamente nuestro objeto de estudio.
Se trata de la pareja formada por Hebibéwé y Heru
hema y de su hija de dos afios, Rashayoma. Esta
familia fue escogida un poco al azar de las cir-
cunstancias de nuestra primera visita, pero tam-
bi&n porque correspondia a priori a los criterios
que habiamos seleccionado:para que los resultados
de nuestro estudio fuesen representativos de la

CUADRO 2: Edad de 1a Poblacidon de koyekashi
y warabawé (enero 1973).

Koyekashi Warabawé
Edad mujeres | hombres (| mujeres | hombres | TOTAL
0a 5 4 4 5 5 18
6a 10 1 - 3 5
11 a 15 - 1 - 2 3
16 a 20 1 2 3 - 64,
21 a 30 4 3 2 2 1
31 a 40 1 1 2 2
41 a 50 - 1 2 2
+ de 50 2 2 1 -
Total| Sexo 13 15 15 16 59
Total/ 28 3] 59
grupo

El cuadro 2 permite ver que los dos grupos son
mds o menos iguales en nlmero y que los sexos son
equivalentes por edad. Lo que sorprende es la im-
portancia de los nifios menores de cinco afios: 18
sobre 59 habitantes, lo que representa el 30% de
la poblacidn. Es interesante comparar estas ci-
fras con las que da J. Lizot (1971 ¢, p. 143-144)
a proposito del grupo de karofi que en 1972 conta
ba solamente cinco nifios de menos de cinco afios
sobre una poblacion de 48 habitantes, es decir,
el 10%;8 nifios habian muerto en el afio 1971(7).

Entre junio y diciembre de 1972 hubo cuatro
nacimientos, uno para koyekashi y tres para wara-
bawé; estas cifras se invierten en 1973, ya que
sobre las cuatro mujeres embarazadas en enero de
1973, una era de warabawé y tres de koyekashi (to
das ya tenian un nifio de uno a tres afos). Sobre
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vida de una pargja yanomam# normal, no.qgeriamos
trabajar con una persona de mucho prestigio o in-
fluencia (un chaman por ejemplo) y por eso prefe
riamos un hombre relativamente joven, casado por
supuesto y ya padre por lo menos de un nifio.
Otras parejas correspondian a estas caracteristi
cas y quizas hubigramos escogido otra pareja si
hubi@ramos conocido mejor los miembros de la comu
nidad, pero habiamos decidido guardar siempre la
misma familia. Esta seleccidon hizo aparecer lo
que pudimos constatar mas tarde también con otras
parejas: a saber que ciertos trabajos son eggcutg
dos esencialmente por las personas de cierta
edad: la cesteria por ejemplo. Esto explicara en
parte las "fallas" en nuestros resultados en cuan
to a las técnicas de fabricacidn y hace que tales
resultados son el reflejo de la vida yanomami so-
lo para cierta categoria de la poblacidon. Seria
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interesante hacer el mismo estudio sobre un ni-
cleo familiar de mayor edad (30 a 45 afios) a fin
de poder hacer comparaciones.

Hehibéwé era originario de karofi (8), pero
contrariamente a la norma general seglin la cual
la residencia es preferiblemente virilocal (9),
parece que habia decidido instalarse definitiva-
mente en el grupo de su esposa, en koyekashi; el
hecho de que le habian prometido una segunda espo
sa, Komorama (hermana menor de Heruhema) le daba
ademas la posibilidad de tener mayor prestigio,
sobre todo que sus vinculos de parentesco con ka-
rofi lo ubicaban en una posicidn privilegiada pa-
ra el intercambio de productos manufacturados:
era, con el chaman Bareasiwé, el Gnico hombre que
tenia un chinchorro de algodon.

Su esposa Heruhema era una koyekashi-theriyo

ma (10), es decir una mujer también privilegiada,

yYa que seguia viviendo en su

propio grupo, con
Sus parientes mas cercanos.

Thorobomamomi
7b

Motuemi

rayoma Hirikew&® (6a) 5a)

A

Iwanami Yatotoma W#nima

(11a) ~(12a) (3a)

hirikor

==

i
(Sh%

Kdmorama
Solorana

Harenawd

(?dz ( ?a'%

'émonohiws

Eventos y ciclo de los traslados.

Ciertos eventos, tristes o felices, cambia-
ron a veces el ritmo de las actividades de Hehibg
We y de Heruhema, hasta cuando ellos no estaban
directamente concernidos por estos episodios de
la vida de los koyekashi-theri. Es la razdn por
la cual decidimos presentar un calendario sucinto
de los acontecimientos y de los traslados de un
shabono a otro, 1o que ubicard cada periodo de
cronometraje en su contexto. No se trata aqui de
analizar las consecuencias de estos eventos sobre
las actividades cotidianas, sino de enumerarlos
én su cronologia, ya que nos permitiran explicar
las "anomalias" de ciertas Jjornadas de cronometra
Je. Una observacion importante fue que la comuni=
dad cambid de residencia al cabo de un mes.,
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koyekashi

[-2]20] -regreso de los hombres que fueron de
15 visita a karofi.
7 29 - wWarabawé -
(CRONO I = 26-30 de junio 72)
o |14| -muerte de Shamasiwé, el chamin de wara-
= bawé.
S 20|-= koyekashi
129 -consumo de las cenizas de Shamasiwé con
muchos visitantes de grupos vecinos.
(CRONO II=31 de julio-4 de agosto 72)
18- warabawe
~ [21 -muerte de dos personas: Thoruma (12
D afios), nifiita de warabawé y Sib&réwaiki
(25 afios), hija de Shamasiwé, quien es-
taba de visita desde la muerte de su
2 padre con su esposo, un tokonawé-theri,
= Y su hija de un afio. E1 miedo reina so
=5 bre el grupo, algunos nos piden dejar
55 de escribir.
(CRONO II1=21-25 de agosto 72)
26 hasta el 31, caza colectiva.
12 hasta el 20, caza colectiva.
15| -visita del grupo (los miembros presen-
o tes) a los kakashiwé y aemobé-theri en
2 un campo silvestre cerca de hokanakaws
il para la cremacidon de un muerto.
§ 21 |-+koyekashi - - ——
“123| -salida de 6 hombres hacia la mision de
Ocamo para buscar una mujer casada del
grupo, escapada 2 afios antes con un
— klauwé-theri.
©| 5| 8-regreso de los hombres que no lograron
= £ su meta.
© -permanencia en un campamento para la
i v cosecha de fiames silvestres y de frutas
A= © de palma eteweshi.
-]
§ koyekashi -—
o @ (CRONO IV = 2-6 de enero 73)
b =
= L numerosos visitantes de todos los gru-
pos amigos.
2| -consumo de cenizas de un muerto.
~~ |10|.e-warabawé
2313 hasta el 19, caza colectiva.
20| -consumo de cenizas y baile.
o
= (CRONO V = 20-24 de enero 73)
{ =4
#1125 -salida de 25 guerreros (de todos los
grupos) hacia yeisibui-theri, una comu-
nidad enemiga del alto Ocamo.
11 ¥y 2, regreso de los guerreros que nos
e fueron hasta yeisibui.
@
= (CRONO VI = 2-6 de febrero 73)
Q
“1 4} a 6wkoyekashi --




Registro y clasificacion de los datos.

A fin de que el lector se dé cuenta de la
manera como se registra la duracion de todos los
tiempos de actividades durante un periodo de cro-
nometraje, transcribimos integralmente un dia de
Hehibéwé y un dia de Heruhema tal como se encuen

tran en nuestros diarios de campo . No $e trata

de presentar un ensayo literario, tampoco de des-
cribir dos pedazos escogidos de la vida yanomam¥,
sino de referir en su cronologia los hechos y las
actitudes de una y otra personas observadas, tra-
tando al mismo tiempo de pintar el ambiente que
reinaba alrededor de ellas. Estas "peliculas" de-

muestran bien como son desligadas todas las ocupa
ciones(y también dan una idea de lo que es el tra
bajo de campo para un etndlogo). Para  volverlos
facilmente utilizables, tuvimos que concebir un
sistema de registro sencillo de la suma de los
datos cifrados asi obtenidos. Para ello, clasifi-
camos las actividades en un cuadro que se encuen

tra al final de cada jornada y que recapitula to-

dos los tiempos dentro de las diversas ribricas
(11). Ademas de este cuadro, un diagrama esquema-
tiza e] desarrollo de cada dia (representado por
una columna de las 5 de la mafiana hasta las 9 de
la noche), con la indicacidon de las salidas al
rio, al conuco o a la selva (en grupg o solo, y
los productos traidos) y de las comidas. En rela-
cion a estas 0ltimas, los productos consumidos
aparecen simbolizados por uno de los signos si-
guientes:

* productos del conuco,

e productos obsequiados por otro hogar,

a productos de la caza, la pesca o la
recoleccion de Hehibéwé,

e productos de 1a pesca o de la recolec
cion de Heruhema.

E1 conjunto de los cuadros y diagramas de
los 30 dias de cronometraje, por su presentacion
visual, permitieron establecer promedios cotidia-
nos (para cada serie de 5 dias y luego para las
6 series) y sacar un maximo de informaciones en
vista a hacer un analisis detallado de las activi

dades econdmicas y sociales. E1 listado de 1las

ribricas, aunque resulte de cierta 1dgica, es na-
turalmente arbitrario y podria ser concebido de
otra forma. Representa para Hehibéwé& y Heruhema
el abanico mas amplio de las actividades que prac

ticaron en un momento u otro, a fin de poder sa-

car de ellas la proporcidon de tiempo realmente
productivo en la vida yanomami.

Un dia de Hehibéwé: 6 de enero de 1973,
koyekashi.

En una gran paz pero con certidumbre, los
primeros pasos del alba andan en la negra e indi-
visible noche. Apenas se pueden percibir algunos
contornos, se oyen rumores del universo, de algo
pasado, de algo que se estd preparando. Huele a
selva. Rumores de aire, de hojas, de vida, instan

tes tras segundos las oscuridades se dejan ven—

cer, se aclarecen, a paso de luz renace la vida.
La frescura del amanecer poco a poco recompone
el circulo de los fuegos, algunos movimientos se
intentan, alguien tose, otro se rasca la garganta
antes de escupir; voces, miradas penetran el si-
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CUADRO 3

Diagrama esquematizando los tiempos de
salidas y de comida de Hehibéweé

koyekashi, 6 de febrero de 1973

1' batido de hoko + 2 kuratha

SELVA: caceria en grupo
0so palmero (tébg)

1+ 13' rasha
16—_::-: 6' pedazo de baba + kuratha
-. < 15"  Jugo de tébé + kuratha
17 ‘g-l.' " 11 n n
= 9' tébé (jugo + carne)
18— 5' tébe
o
19

20

21

TOTAL COMIpp: 1h03'

|

lencio. Desde la tierra hasta el cielo, ya dibuja
dos, los pilares se levantan para sostener un te=
cho de hojas; a su sombra, en la selva, viven los
Y anomam# .

5h30 a.m. Hace pocos minutos que Hehibéwe
despertd. En su chinchorro de algoddn manufactura
do (traido de una recién visita a karofi donde




viven sus parientes), el hombre espera, buscando
la manera de recalentarse como muchos en este ins
tante. Al despertarse pidid a su esposa dormida
de rehacer el fogdon familiar. Su mirada curiosa
va paseando de un lado a otro del shabono, mundo
casi inmdvil; su vecino sigue durmiendo, su hija
igualmente, también el perro, y como si eso fuese
demasiado molesto para &1, con sus pies empieza
por despertar el perro mientras pronuncia algunas
frases con una voz que no puede equivocar a na-
die. E1 efecto deseado se produce, entonces, para
alcanzar su meta: a su esposa que se habia acosta
do nuevamente después de que bailaran las 1lamas
del fuego, le pide asar platanos, advirtiendo que
tiene mucha hambre. Ayer expresd su intencidn de
ir de caceria hoy; quizas por esta razdn su anima
cion es tan matinal. Ha podido cambiar de idea
tambiei. Sin dejar su chinchorro agarra unos pla
tanos verdes que estaban en el suelo, al pie de
la pared de madera seca que rodea toda la vivien-
da comunal. Las entrega a su mujer quien asi cons
trefiida se levanta y le pasa su hija que estaba
durmiendo pero que despierta en los brazos de su
padre (245 : 30').

A partir de estos instantes se puede decir
que las tareas cotidianas empiezan para la peque-
fia familia. Los juegos tiernos con los cuales He-
hibéwé trata de distraer a Rashayoma no son de
ninglin modo del gusto de la nifia quien preferiria
seguramente seguir durmiendo cerca del cuerpo ca-
luroso y quieto de su madre (243 : 10'); enton-
ces, como se pone a llorar, su padre la pone bru
talmente de pie y sin mas se acuesta de nuevo con
fortablemente, cerrando los parpados. Ahora que
1levd a cabo sus deseos puede seguir durmiendo
en espera de la comida (245 : 19'). E1 shabono
se anima, unas personas pasean de un fogdn a
otro, alguien se va, el tiempo manda las activida
des. Cerca de nosotros Heruhema cuida la coccidn
de los platanos colocados en la brasa, aparte de
las l1lamas, y mientras tanto consuela a su hija
quien regresa de hacer una pequefia necesidad a
tres pasos del Tlugar.

De repente, como si tuviese algo urgente que
hacer, Hehibéwg, quien parecia dormir profundamen
te, abre los ojos, agarra sin vacilacion material
que necesita y sique el despuntaje de una pieza
de bambli rafaka del cual los Yanomami sacan sus
puntas lanceoladas. Con un diente incisivo de pi
cure (thOomi) atado a un pedazo de madera fuerte
que se usa como buril, va poco a poco raspando
el trozo de bambll. Con paciencia, precisidon y
gran destreza, y con golpecitos de su herramienta
sencilla, el hombre sentado frente al fuego escul
pe otra herramienta (222 : 9').

6h40'. Heruhema, quien dejdo enfriar un poco
los platanos asados a punto y gusto de su esposo,
se los da. Por primera vez hoy, en compafiia de
su hija que se sentd a su lado para comer, Hehi-
béwé saborea uno de esos kuratha que los Yanomams
aprecian tanto. La carne todavia caliente del fru
to deja escapar algunos toques de vapor. E1 hom-
bre lo sorbe mientras tritura cuidadosamente el
platano entre el indice y el pu]gar, y por fin
muerde adentro. Al terminar el primero, Hehibéwé
se para de comer (212 : 4'), levanta a su hija
para sentarla cerca de su madre y se acuesta nue-
vamente, ojos abiertos, sofiando y rascandose el
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cuerpo (245 : 2'). Hecha esta breve digestidn,
el hombre se pone de pie, agarra una calabaza don
de su esposa ha triturado los frutos hoko (Oeno—
carpus bataua Mart., palma seje) con un poco de
agua y, acurrucado de espalda al fuego, sigue con
su desayuno consum1endo este brebaje con un segun
do platano (212 : 7').

Como el dia anterior su salida de pesca fue
poco productiva y de poca calidad, Hehib&wé pre-
vido que tendria que salir hoy de caceria; podria
muy bien haber cambiado de idea o haber olvidado
su apetito de carne; sin embargo este proyecto
sigue vigente. En efecto, al vaciar su calabaza
de jugo me dice que va a salir, y se alista: toma
su machete casi nuevo para afilarlo sobre una pie
dra de moler que tiene entre su fogdn y el fogdn
vecino, verifica el buen estado de las puntas de
sus flechas, el tensor del arco, contesta a un
hombre y le dice que va a salir, que ahora mismo
nos vamos. Yo s6lo tengo tiempo de 1levarme un
platano asado: desayunarg caminando (221 : 2').

6h55'. No salimos por unas de las dos abertu
ras principales del shabono, sino por una pequeiia
como las que se abren detrds de cada fogdn en la
empalizada de lefia. En seguida penetramos en la
selva por un camino bastante ancho y visible. La
naturaleza esta lista, despierta, nos abraza Yy
nos lleva, el sol pinta las hojas mas altas de
los ramos mas altos. De pronto nos alcanzan un
hombre mayor y una nifia de mas o menos doce aiios.
Son visitantes que 1legaron hace unos dias atras
a warabawé. Mas tarde, mas lejos, cuatro jovenes
(uno de karofi, los demas de koyekashi) 1legan
sobre nuestros pasos y nos siguen. Desde enton-
ces, seguramente por ser completa la banda de ca
zadores, nuestros pasos se hacen mas rapidos, cru
zamos un pequefio arroyo sobre un tronco que nos
sirve de puente como hay muchos en territorio ya-
nomami, y seguimos nuestro paseo matinal en la
fresca vegetacion espesa y sombreada. A veces la
pica ya casi inventada por el primero de nosotros
desaparece totalmente debajo de la capa vegetal
mas baja, siguiendo un trazado sinuoso, desapare-
cie?do de inmediato detrds de nosotros (11] :
522.).

Nos paramos una primera vez a orilla del rio
feritha ké u el cual se desliza silencioso en el
fondo de su lecho de arena; ahi, acurrucado en
la orilla, Hehibéwé cuenta a sus compafieros que
en ese mismo sitio matd una baba varios dias
atras. La parada es corta (116 : 2'), luego se
divide el pequefio grupo: los koyekashi-theri se
van por un' lado, Hehibew&, el karofi-theri, el
kuaro-theri y su hija van por el otro. Dejamos
el rio para caminar unos minutos (111 : 4') y nos
sentamos de nuevo en un sitio donde los Yanomam#
parecen tener la costumbre de descansar. En parte
de la selva, limpia de su primer nivel vegetal,
sobre el suelo entre las hojas muertas se consi-
guen pedazos de ramas cortadas por la mano del
hombre. Después de haberse aliviado de su carcaj,
los dos hombres se alejan a hacer sus necesidades-
y regresan a sentarse donde estaban. Charlando
con los demas, Hehibéwé verifica una vez mas el
estado de las flechas, el empenaje, las ataduras
de las puntas, las puntas y la rectitud del asta.
Lo hace sin prestar mucha atencion a su trabajo,
todo estda en sus dedos, sus brazos, sus 0jos ex-




pertos: intercambia palabras y cuida sus herra-
mientas (116 : 18'). Dos hombres tienen arco y
flechas, el tercero sdlo 1leva un cuchillo grande
(?? el mas anciano entre los tres, el kuaro-the
ri).

Con su lentitud implacable, el sol sigue su
trayectoria, hundiendo violentos rayos de luz has
ta los lugares mas arrinconados. Frase puntuada$
con onomatopeyas significativas se pierden en un
silencio que rompen de vez en cuando silbatos es-
tridentes y 1lamativos de pajaros invisibles. Una
pareja de aras atraviesa el aire 1impido por en-
cima de la selva, la nifia escava la tierra negra
en el sitio de un nido de hormigas, el tiempo pa-
sa despacio; por fin me pregunto lo que estamos
esperando en este sitio y si no habriamos salido
Unicamente para alejarnos de los mosquitos que
invaden la vivienda comunal en esta temporada.
La selva espesa e inmdvil nos mira, nos vigila,
la nifia escucha a los mayores.

Por fin una decisidn esta tomada, nos marcha
mos, pero no para ir muy lejos (111 : 4'). Al pie
de un arbol uno de los hombres percibe indicios
de la presencia o del pasaje de un animal. Nos
acercamos y los cazadores buscan, investigan, ins
peccionan debajo de las hojas secas, en la vegeta
cidon podrida. Se descubre un hueco. Con una rama
desfoliada, se cava un hueco para obligar al even
tual habitante del lugar a salir; el hueco no €5
hondo, pero esta vacio. E1 ardor y la excitacidn
caen (112 : 6'). Caminamos (111 : 32'). Estamos
andando cuando, de repente, la caceria se reanuda
para concluir pronto en una carcajada: el animal
que huyd delante de nuestros pasos era sdlo un
thorobo, especie de ratdn de bosque, que se aga—
rra rapidamente y se entrega a la nifia (116 : 2').
Ibamos a seguir pero algo detiene la atencidn de
los cazadores, los cuales se ponen a examinar el
suelo en la periferia del lugar (112 : 2'): jNa-
da! Regresamos hacia la "pica" y reemprendemos
el paseo-caceria que se concluye una vez mas rapi
damente (111 : 5'). En el lugar donde nos para=
mos, algo detiene la atencidn de los hombres: son
huellas de un animal grande, pesado, huellas que
se hunden en la tierra barrosa, huellas de pezu-
fias. Todos exclaman: "jboshe, boshe!". ;Seria un
vaquiro?. Cuidadosamente, los cazadores inspeccio
nan las hojas en el suelo, miran de donde provie
nen las huellas y el sentido del camino, miran
la selva, intercambian ideas, impresiones, nos
paramos, nos sentamos para hablar y planificar
(116 : 19'). Gateando, seguimos por fin las hue-
11as sin perderlas de vista al pie de la naturale
za, a la altura del suelo que despide un fuerte
olor. Las huellas no son siempre tan visibles,
tan perceptibles; se buscan. jAqui estan!. Es ca-
si una inspeccidn policial: aqui el animal se pa
rd. jPor qué? ;Qué hizo?. Vamos subiendo ahora;
siempre gateando, luego bajamos bastante tiempo,
es interminable... Trato de no perder mi mate-
rial. La excitacion de los cazadores se controla
mas ahora. Seguimos bajando, hasta encontrar un
riachuelo, un hilo de agua 1impida que se desliza
sin ruido ninguno en un estrecho lecho de tierra,
entre grandes hojas. Hay poca agua y se perciben
claramente las huellas del vaquiro, bien marcadas
en 1a orilla himeda.
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Una sonrisa de satisfaccidn ilumina el ros-
tro de Hehibéwé&, pero no 1legamos al final de
nuestro esfuerzo. Parece sin embargo que estas
huellas no fuesen muy frescas. Posiblemente tie-
nen ya algunas horas. Un perro estd con nosotros,
pero se ocupa mas de pasear que de cazar. Nuestra
investigacion sigue y se eterniza (112 : 40'),
hasta una nueva parada que efectuamos a la orilla
de un pequefio rio (116 : 1'). Despuds vamos Su-
biendo otra vez, siempre siguiendo el camino del
boshe, pero el entusiasmo ha decaido mucho.

Termingé por olvidar donde estamos, sin embar-
go de vez en cuando recobrando mi aliento, la
selva se hace recordar, inmensa y bella, extrafa
también. Selva del origen, producto, canto y obra
de la naturaleza entera. Para esos hombres es
otra cosa: universo conocido, sin magia ni miste
rio, que ellos miran s6lo con ojos de cazadores.

Las huellas persisten, van y vienen, regre-
san, desaparecen. Los hombres escuchan, se paran,
buscan (112 : 39'); una nueva parada nos reiine
(116 : 2'). La duda se instala entre ellos, la
duda y el cansancio, pero seguimos con nuestra
procesion (112 10'). Finalmente la esperanza
desaparece y nos sentamos (116 : 1'). Es initil
sequir asi, vamos hacia otra meta; cada uno habla
del supuesto animal, de su tamafio, su camino, su
destino. De repente, todos se ponen a correr a
toda velocidad, trato de seguirlos para no perder
me. (Qué haria yo aqui sin ellos?. Trato de no
perderlos de vista al oir los gritos que lanzan.
Corren en todas direcciones, se 1laman, los veo,
los pierdo. S810 un animal grande puede haber pro
vocado esta brutal carrera. Pero ;de cudal animaT
se trata? ;Seria el que estabamos siguiendo?. Me
enredo en la selva, ella me agarra por todos mis
miembros; me caigo, me levanto, me pongo a co-
rrer, los bejucos me detienen; furioso me pregun
to qué razones me condujeron hasta aqui, con este
material que me entorpece las manos. Corro dere-
cho, voy a la izquierda, encuentro por fin a la
nifia quien se desliza entre las ramas-trampas,
tal cual un pajarito. De repente la veo trepar
a un arbol, sin reflexionar hago lo mismo a otro.
Nos quedamos un rato asi, tratando de mantener-
nos. ;Qué pasa, perq@ qué pasa?. Los hombres co-
rren, gritan. la nifia baja, me dejo caer, nos e
gan voces de todas partes. Los cazadores y el pe-
rro regresan, se alejan, ciernen la bestia. En
fin un silencic estupendo nos aisla. Rapidamente
nos acercamos a Hehibéwé sudando, soplando. No
perdi nada, jgue suerte! Sobre el suelo un gigan
tesco oso palmero (téb&) esta expirando. E1 perro,
furioso, baila alrededor de &1, ladrando (112
42').

Sentado en 21 suelo, extenuado, Hehibéwé ex-
plica a los demds cdmo logrd matar el o0so; una
larga y honda herida a mitad de la nariz del ani-
mal deja derramar una sangre espesa, de un rojo
oscuro. E1 perro con avidez la lame. Todos esta-
mos cansado, el oso se muere..Una punta de flecha
estd todavia hundida en su pierna derecha, el pe
lo grueso, gris y negro exhala un olor fuerte?
Es una hembra, dicen los cazadores. Sus patas an-
teriores son como guantes de boxeo pero 1levan
tres ufias largas, impresionantes, puntiagudas.



Su encuentro, su caza y su muerte llevan a los
hombres a una discusidn voluble (116 : 19').

Es de hecho una hermosa presa que debe tener
cerca de cuarenta kilos. Los o0jos de Hehibéwé de-
Jan ver su felicidad, se olvida de su cansancio.
Ata el t&bé con correas de cortezas rapidamente
arrancadas de un arbol a fin de transportarlo.
Tomamos el camino de regreso (111 : 2'). Tan pron
to como nos pusimos en marcha, Hehibéwé se acuer-
da que se fue de caceria con arco y flechas y que
ahora ya no los tiene. Se deshace de su carga de-
Jandola caer al suelo y abandondndola al cuidado
de los demas. Nos alejamos despu&s de algunos se-
gundos de reflexidn hasta el lugar donde se supo
ne que ha dejado su precioso material. No encuen—
tra nada. Regresamos, se pone a intercambiar
ideas con los demds y nos ponemos en marcha nueva
mente. Yo me pregunto si verdaderamente podra en
contrar sus armas en esta selva tan espesa; eT
hombre inspecciona, busca, se para, piensa, y
finalmente se dirige directamente donde precisa-
mente estdn. Ha debido deshacerse de ellas para
correr mas velozmente una vez el animal herido:
estan ahi, apoyadas a un bejudo grueso (112
36'). Regresamos hacia nuestros compafieros y reem
prendemos en seguida el camino. Esta vez la pica
ha desaparecido, la pica o, por lo menos, las mar
cas que indicaban la direccion y que esos hombres
hicieron con las manos o los machetes cuando pasa
ron. A pesar de esto seqguimos andando y, finalmen
te, al poco tiempo nos encontramos con el verdade
ro camino, un sendero poco visible. La carga de
carne pesa mucho sobre el hombro de Hehibéwé y
éste termina por dejarla caer (111 : 27'). Descan
samos un rato (116" : 8') y seguimos (111 : 13'T
hasta pararnos nuevamente para descuartizar el
0s0 hormiguero y asi repartir la carga.

Con el cuchillo del kuaro-theri, Hehibéwé
despedaza el animal. Cuidadosamente y conocedor
de su oficio, arranca las patas traseras, abre
Ta barriga y saca las tripas que el karofi-theri
va a lavar en el agua de un riachuelo prdximo.
Han instalado un tapiz de ramas tupidas en el sue
lo y sobre ello Hehibéwé deposita las partes cor—
tadas. E1 perro las rodea ladrando, lamiendo aqui
y alla la sangre y la carne. Al terminar, el caza
dor bota lejos en la selva el ano del tébé y con
la ayuda de los demds envuelve los pedazos con
grandes hojas para confeccionar paquetes facilmen
te transportables, que &1 mismo reparte. Esta re=
particion se hace sdlo por la necesidad del trans
‘porte. La cabeza y las patas anteriores seradn car
gadas por el karofi-theri, las costillas por eT
hombre de mas edad, la nifia carga las tripas, He-
hibéwé 1leva las patas traseras (115 : 48'). Nues
tra progresion (111 : 24') nos conduce a cruzar
el koyekashi k& u; en su orilla nos paramos una
Ultima vez y en sus aguas claras y frescas toma-
mos un bafio como siempre lo hace cualquier Yanoma
m¥ antes de regresar al shabono. Nos lavamos; hay
que decir que hoy este bafio es verdaderamente ne-
cesario: los cuerpos estdan rojos de la sangre de
rramada (116 : 7'). %

Por fin, como el shabono no se en-
cuentra lejos del lugar, nuestros pasos se hacen
mas livianos, mas rapidos, de tal forma que no
tardamos en pasar una de las puertas de koyekashi
(111 : 22') donde amontonan toda la carne frente
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al fogdn de Hehib&wé y de su esposa. Ella misma
y su hija nos reciben con jubilo; sin embargo,
con una actitud desligada de las cosas y de la
curiosidad que suscita el téb&, Hehibéwé se diri-
ge hacia su chinchorro en el cual se acuesta para

comer, 1o que no ha hecho desde que salid.

15h. Le sirven de comer unas rasha (212 :
13'); cuando las termina 1lama a su hija Rashayo-
ma y, tomandola con &l en el chinchorro, la dis-
trae, le hace repetir palabras o frases, habla
con ella a propdsito del oso (243 : 8'). Heruhe
ma, quien se puso a trabajar desde el regreso de
su esposo, le pide colgar una olla de agua encima
de las llamas; servicialmente, Hehibéwé se levan
ta para atar un bejuco a la estructura del techo
y suspender la olla 1lena (221 : 1'). Después se
queda parado unos instantes antes de buscar sus
adornos de brazos, las crestas de baruri (Crax
alector) con las cuales se adorna, mientras que
la muchacha que en la mafiana se habia encargado
del ratdn thorobo 1lega para devolverlo, lo que
da lugar a bromas en las cuales participan los
vecinos, Mamoshibaami y Boobosiwé. Despugs Hehi-
béwé se pone a jugar nuevamente con su hija y con
el pequefio roedor (243 : 4').

E1 comportamiento de Hehibéwé es totalmente
distinto de aquél que tenia al amanecer, antes
de salir de caceria. Se rie, se siente relajado
y también parece mas seguro de si, a mi juicio;
sobre todo, menos vindicativo; es casi con paso
altanero que atraviesa la plaza para hacer una
visita (242 : 10'). Hecho esto, regresa a su ehin
choro donde se acuesta un rato (245 : 3') antes
de ayudar a Heruhema para raspar la pelosidad del
tébé (211 : 6'). Finalmente vuelve a su chincho-
rro (245 : 2') para quedarse con su hija un corto
instante (243 : 1').

La carne del tébé atrae sin cesar visitantes
al fogdon familiar: 1legan, se exclaman, hacen pre
guntas al cazador y pronto una conversacidn empie
za entre unos hombres a propdsito de la caceria,
de las armas, de la manera cOmo se matd el oso
Yy, naturalmente, del lugar donde ocurrid. Una vez
mds esto nos da la oportunidad de apreciar los
talentos de narrador de nuestro amigo, sus talen
tos de cazador siendo ya reconocidos. Se intercam
bia una cascada de onomatopeyas y de superlativos
que traducen la admiracidon y la sorpresa y, lue-
go, cada uno regresa a sus quehaceres, satisfecho
(242 : 11'). Cuamdo todos se han ido, Hehibéwé
presta un poco de atencidn a su esposa: pasa unos
instantes a quitarle los puntos negros de sangre
seca dejados en su epidermis por las picaduras
de jejenes. Como naturalmente esta operacion ha
acercado a la pareja, la atencidn se hace mas ca-
rifiosa (244 : 4'), los dos bromean y caen final-
mente en el mismo . chinchorro mientras que, sobre
el fuego, la olla grande desborda de una abundan
te y espesa espuma gris. Es el hambre que inte=
rrumpe este corto momento de felicidad, ya que
Boobosiwé trae a Hehibéwé un pedazo de cola de
baba.

16h. Hehibéwé se instala y, después de haber
compartido el pedazo de baba con Heruhema y su
hija, come la carne blanca y hebrosa con el inse
parable platano asado sin el cual los Yanomam¥
no considerarian haber comido (212 : 6'). Pide



FOTO 3: Reunidn de los hombres: el chaman Bareasi
wé sopla el polvo alucindgeno en la nariz
de Tikiyawé.

.FOTDWA: Ed ﬁogar vecino en Warabawé.
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a Heruhema sacarle los piojos (232 5') y se
acuesta una vez mas mientras ella cuida el fuego,
alimentandolo con lefia (245 2'). Recompuesta
la brasa, Heruhema regresa con su esposo para qui
tarle los puntos negros que &1 tiene también en
el cuerpo (232 : 2'). Pero las moscas que se acu-
mulan sobre los pedazos de carne expuestos, colga
dos delante del hogar familiar obligan a la pare—
ja a separarse de nuevo y Hehib&wé se encarga de
alejar las moscas (211 : 30"). Las tareas mas im-
portantes del dia ya estuvieron cumplidas por los
dos; la carne es suficiente para tres dias por
lo menos; eso deja un poco de tiempo a Hehib&we.
Aparentemente por este dia ya no tiene ganas de
hacer otras cosas importantes. Regresa a su chin-
chorro, se acuesta y empieza a rascarse, inspec-
ciona sus pies, bosteza y se mece (232 : 3'). De
pronto su atencidon regresa: se levanta, mira la
carne que se estd cocinando en la olla, saca un
pedazo en el cual hunde el cuchillo y lo mete
otra vez en la olla, en las grandes burbujas de
agua hirviendo (211 : 2'30). Hecho esto se sienta
esta vez en el chinchorro de bejuco de su esposa,
la cual estd sentada cerca del fuego y, de alla,
mira sofiando el techo del shabono que como cada
tarde abriga una poblacidon tranquila ya que to-
dos, hombres y mujeres, han regresado de la selva
o del conuco (245 : 2'). Algo le prohibe tener
una visidn entera del shabono: el chinchorro chi-
quito de su hija, que lo utiliza como columpio.
Hehibéwé se levanta, lo arrolla sobre uno de los
troncos donde estd atado (221 : 15") y vuelve a
sentarse (245 6'). Mas tarde ordena y guarda
sus adornos de plumas (225 : 1') para luego acos-
tarse en su propio chinchorro que su mujer deja
al instante. En éste, caliente y cerca del fuego,
toma una posicion confortable y termina por dor-
mirse (245 : 8').

Es mads o menos lo que estan haciendo todos
los hombres en esta tarde de temporada seca. Los
nifos Jjuegan juntos, los adolescentes conversan;
en cuanto a las mujeres, casi todas estan hilando
el algoddn que fueron a buscar al conuco de wara-
bawé hace poco. Todo estd tranquilo después de
la animacidon que causaron las actividades dia-
rias. Las puertas de la vivienda comunal estan
todas abiertas, no se teme a nadie en esta &poca.
Un perro duerme a proximidad de las cenizas del
fuego y el ritmo de su respiracidn le hincha regu
larmente el vientre. r

Después de un rato de suefio, Hehibéwé se le
vanta como si tuviera algo urgente que hacer. Se
dirige hacia el fogdn de uno de los hombres gque
le acompafiaron esta mafiana y habla un poco con
€l. Desde alla va hacia el fuego de Bahiwé, uno
de los Yanomami dominantes del grupo de warabawé,
se para (242 : 5') y regresa a su chinchorro (245
: 1'). Entonces toma conciencia de que su perro
defecd en la plaza, lTo que le obliga una vez mas
a levantarse para ir a recoger los excrementos
con un machete y una hoja (221 : 45"). Después
de cumplir con esta tarea, agarra una pequefia ca-
labaza con la cual toma un poco de hervido de car
ne, saca también con la punta del cuchillo un cam
bur de los que su esposa puso a cocinar con 13
carne y, soplando para enfriar el alimento, empie
za a comer (4h45 p.m, 212 : 16') sirviéndose her—
vido y platanos (211 : 1'), a la medida de su ape
tito. -
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Los hombres que se relinen como casi todas
las tardes a esa misma hora para tomar y compar-
tir el polvo alucindgeno (ebena) a proximidad del
fogdn de Bareasiwé, el chaman, traen una diver-
sion a Hehib&wé. Este deja sus alimentos para reu
nirse con ellos pero hoy no inhala droga (242 7
15'). Se queda un rato hablando con uno y otro
antes de regresar a su fuego donde sigue comiendo
hasta no tener mas hambre (212 : 2'). Como juzga
que la carne estd cocida Hehibéwé descuelga Tla
olla y se pone a extraer pedazos de carne para
depositarlos en una canasta (211 3'). Luego,
tomando nuevamente 1la pequefia calabaza-cuchara,
toma otro poquito de hervido que al parecer le
?usta baﬁtante, y tambi&n un pedazo de carne

2122 9').

E1 chaman quien se puso a curar a uno de los
hombres canta y baila delante de ellos. Esta bajo
el efecto de la droga. Hehib&wé va hacia ellos,
se queda un poco (242 : 8'), regresa y esta vez
ordena su hogar (221 : 1'), lo que hace con rapi-
dez, esperando una idea. Ah!;jEso es! La carne se
esta enfriando, y ya se acercan los perross hay
entonces que protegerla. Hehib&wé la corta en pe-
dazos mas pequefios para almacenarla en una cesta
colgada por encima del fuego, lo que le da una
ocasion fara comer  un poquito mas (211 : 10',
2122 6").

Por supuesto, en estos mismos momentos, Heru
hema tiene tambi&n sus ocupaciones, jsi se las
puede llamar asi! Al mismo ritmo que su esposo,
va aqui y alld para hacer unas cositas que no tie
nen aparentemente muchas consecuencias inmedia=
tas. Pasa un tiempito con su hija y ella también,
a medida de sus deseos, se sirve de vez en cuando
hervido, carne o platano.

Poco a poco el dia pierde sus colores, el
sol ha desaparecido detrds del teldn mas grande,
la selva. La frescura cae. Una tras otra, las co-
sas pierden relieve: se esfuman, se borran y se
hunden en un anonimato momentaneo.

Como su chinchorro esta ocupado, Hehib&wé
espera que el hombre que se instald adentro lo
desocupe. Es ésta una de las normas de cortesia
que frecuentemente hemos podido constatar convi-
viendo con los Yanomami: jamds una persona a
quien pertenece un chinchorro pide a otra que lo
desocupe. Finalmente nuestro amigo resuelve sen-
tarse en el de su vecino quien estd ausente por
el momento (245 : 17') y ahi se pone a retorcer
una cabuyita (221 : 1').

Aca y alla, las mujeres hacen diversos traba
Jjos; algunas, reunidas, se sacan los piojos mutua
mente, la mujer de Tikiyawé, Oboshinami, hila su
algodon, lo que ha hecho durante toda la tarde.
Hehib&wé encuentra una vez mas que los pedazos
de carne no estan todavia en un buen lugar. Se
levanta y, sin apresurarse, pensando bien lo que
estd haciendo, los cuelga firmemente (211 : 7')
(son aquellos pedazos no cocidos todavia, que se
repartiran mafiana o mas tarde). Hecho esto, se
acuesta en un chinchorro desde el cual. observa
a los hombres todavia reunidos y que poco a poco
desaparecen en la sombra uniforme y honda de la
noche.



CUADRO 4

Clasificacion de los tiempos de actividad en
un dia de Hehibéwé

ACTIVIDADES DEL HOMBRE

6 de enero de 1973
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E1 dia se termind, voces bajas, gritos, 1lan
tos. E1 ruido toma el espacio de los colores. En
la penumbra los cuerpos van y vienen, alrededor
de los fuegos circulan los cuentos. En los brazos
de Heruhema Rashayoma se durmid suavemente, el
circulo de los fuegos se clausurd y dentro de po-
co, para que no se desvanezca en la noche, las
mujeres, de un ademan maquinal, empujaran los ti-
zones roidos hacia la brasa. Pero todavia se ha
bla cerca de ciertos fogones, se murmura, se rie,
Aqui Tla noche es bienvenida. Entonces Hehibéwé
se da vuelta, se hace un ovillo, y después de ha-
ber quedado un rato mirando fijamente las 1lamas,
como hipnotizado por ellas, cierra los ojos (245
41') y se duerme. 19h.

Un dia de Heruhema:
warabawé.

2 de febrero de 1973,

Esa mafiana, como muchas otras veces, Hehibé-
wé despierta a Heruhema. Son las 5h30' y hacia
el oriente las primeras vislumbres del alba ape-
nas palidecen el cielo estrellado. Molesta en su
suefio, Heruhema reniega un poco y se queda inmd-
vil, los ojos cerrados y los brazos alrededor del
cuerpo de su hija que duerme profundamente, acu
rrucada contra su seno (244 : 45'). A las 6h157
consciente en despertarse y luego en levantarse;
y solamente lo hace porque la obliga una necesi-
dad urgente. Inmediatamente se precipita hacia
la puerta, aparta con prisa los pedazos de lefia
que prohiben el pasaje y va a aliviarse a dos pa
sos de la empalizada (231 : 3'). Hecho esto, re=
gresa a su hogar y, como ve a su hija jugando con
un pajarito, un pollito kuremi (Penelope granti),
se pone a jugar con ella (242 : 13'). Alrededor
del fuego bajo el cual arde lentamente una brasa
roja, los tizones roidos sueltan un humo ligero.
Dejando a su hija, Heruhema reline los tizones y
sopla sobre ellos para reactivar la combustion
(214 : 1'). Luego, sin prisa, emprende abrir unas

cucurbitaceas shokatama, golpeandolas en el sue
To; las frutas verdes, de concha gruesa y dura,
crujen en el choque, Heruhema las divide en dos
o tres segin las escisiones, luego con un pedazo
de madera agudo y fino, sacado de un lefio de la
empalizada, extirpa de la carne no comestible las
semillas alojadas en la pulpa como en alvéolos

y }as recoge en un viejo pedazo de cesta (211
E7").

E1 shabono estd tranquilo, la vida lenta;
en todos los hogares un humo fragil y azul sube
hasta el techo bajo el cual desliza y se disper-
sa. Aqui y alla algunas mujeres ya empezaron a hi-
lar 0 a preparar el algoddn; en cuanto a los hom
bres, que hablaron muy temprano esta mafiana a pro
pdsito de la expedicion guerrera de la cual regre
saron el dia anterior, parecen dormir de nuevo.

Como su hija acaba de defecar en la plaza,
frente al hogar, Heruhema deja su trabajo y, to-
| mando un machete, recoge los excrementos y los
va a botar sobre el montdn de detritos vegetales
que se extiende afuera, frente a la entrada del
shabono (222 : 2'). Hecho esto, anda sin prisa
hacia el hogar de su madre y regresa con una vie
ja tapa de olla sobre Tla cual va a tostar las se
millas de shokatama (221 : 2'). Como su fuego no
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prendid bien, con un cuchillo desase pedacitos
de lefia que pone alrededor de las brasas. Impa-
ciente y hambrienta, la pequefia Rashayoma viene
a acurrucarse cerca de su madre pero &sta por es-
tarse ocupando del fuego no le presta atencidn.
Sopla sobre los pequefios tizones, corta otras ra-
millas de lefia y poco a poco las va echando en
las 1lamas que estdn naciendo (214 : 3'). Ahora
pone la tapa de aluminio abollada bien de plano
sobre los lefos y dispone las semillas de shokata
ma que ya recogio (214 : 1'); luego sigue sacando
otras semillas, vaciando asi la primera fruta an-
tes de abrir una segunda (211 : 3'). Ahora, con
un palito, Heruhema revuelve las semillas que es-
tan en el fuego y al mismo tiempo las desembaraza
de la envolutra transparente que seca y se abre
{2Y8-1:3" ).

En este instante, por la entrada opuesta del
shabono, surge un pajarito verde el cual, en unos
segundos, transforma a la comunidad en un arroao
de a]egr1a y gritos. Todos y todas, hombres, muje
res, nifios se levantan y armados quien de una fle
cha, quien de una concha de platano o de un palo,
gritando y gesticulando, cazan el pajaro perdido
que va y viene bajo la trampa del techo. Da vuel-
ta arriba de los hogares y todos tratan de atra-
parlo. Unos muchachos y hombres jovenes suben al
maderaje del techo y uno de ellos logra tocarlo;
el pajarito cae al suelo. Tan pronto como habia
salido de su quietud, el shabono se encuentra nue
vamente silencioso.

Heruhema, quien se divirtid unos instaptes
mirando la agitacidon general, no dejd su trabajo
sin embargo: rompe ahora la tercera cucurbitacea
que empieza a vaciar (211 2') mientras sique
cuidando las semillas que se estan tostando (214
: 1'), También echa un vistazo a su hija de vez
en cuando y cuando &sta 1leva a su boca las envol
turas de las semillas que recogid del suelo, 12
reprende y la hace escupir.

Una familia de visitantes que estaba en
warabawé desde hacia varias semanas esta preparan
do sus cosas para irse. La primera en salir es
una vieja mujer; su capacho es tan pesado que tie
ne dificultad para pasar por la abertura estrecha
y baja que sirve de entrada; los jovenes se bur-
lan de ella pero nadie se levanta para prestarle
ayuda. Habami la sigue a unos pasos atrds, con
un nifio; de 0ltimo se va el esposo, quien sdlo
1leva su arco y flechas, listo para cazar si se
presenta una oportunidad en el camino.

Esta salida no ha distraido a Heruhema,
quien sigue cuidando la coccidn de las semillas
de shokatama, revolviéndolas sin parar (214 :
11'). Finalmente, cuando las primeras estan lis-
tas, las recoge en una ollita que empezdpor 1im
piar (222 : 1') y luego pone otras semillas a tos
tar (214 : 12'); después va a botar las conchas
de shokatama sobre el montdn de residuos afuera
(222 : 1') y regresa a su hogar para mondar cua-
tro platanos grandes (211 : 2'). La concha verde
de los kuratha es gruesa y dura, de un dentazo
Heruhema 1la parte en una extremidad pues, ayudan-
dose con la quijada, la saca completamente: luego
los pone uno tras otro sobre la brasa y cuida su
coccion (214 : 13').




FOTO 5: Subiendo a una palmera rasha.

FOTO 6: Un racimo de rasha y atras la cesta de
una mujer.
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Son las 7h35' cuando los primeros platanos
estan listos y la familia reunida puede hacer su
primera comida del dia. Heruhema mastica unos pe-
dazos de platanos y descorteza las semillas de
shokotama a fin de sacar las almendras que da a
su hija instalada en su chinchorro. Al mismo tiem
po come (215 : 26') asi como lo estd haciendo He=
hibéwé quien no ha dejado su chinchorro desde que
despertd. Cuando la nifiita ha terminado se pone
a jugar con la tapa que su madre utilizd para tos
tar las semillas. Como ésta esta sucia, cubiert?d
de tizne, Hehibéwé le ordena dejarla en el suelo.
Furiosa, Rashayoma la deja y, mientras su madre
la toma para guardarla, recoge una concha de pla-
tano y la tira con violencia en direccidn de su
padre. Este la mira con cefio fruncido, pues suel-
ta la risa, 1o que tiene por efecto de acentuar
la ira de la nifia; de inmediato se arma de un cu
chillo y se adelanta hacia &1. Burlandose, Hehib&

wé le ordena dejar este instrumento y, para demos

trarle que no le tiene miedo, se vuelve de otro
lado para presentarle sus nalgas y pretende tirar
un peo en su direccion. Naturalmente, esta escena
11amd la atencidn de los vecinos, se rien y comen
tan divertidos la viveza de la nifia. Heruhema
quien acaba de comer se acuesta un rato en su
chinchorro (244: 4) y luego va a ver a su madre
con quien conversa (221 : 2'); regresa a su hogar
pero sin quedarse ahi; sale hacia el conuco des-
pués de haber tomado su cesta en la cual colocd
a su hija.

Son las 8h10'. En el camino que conduce al
conuco (121 : 3'), encontramos a unas mujeres que
dejaron el shabono poco antes de Heruhema: estan
esperando debajo de unas palmeras rasha (Guilelma
gasipaes) que un hombre, Wishai-theri, deje caer
los racimos de frutos maduros; nos quedamos con
ellas mientras Hehibéwé sigue hasta el conuco con
la cesta de Heruhema. Wishai-theri ha subido so-
bre un arbol airededor del cual hay unas palmeras
rasha v de arriba, con la ayuda de una larga va-
ra, trata de descolgar los racimos. No es el me
jor método para recogerlos ya que cuando se caen,
los frutos se dispersan, pero Wishai-theri 1o pre
firid esta mafiana para hacerlo mas rapido. No qui
zo construir esa ensambladura de madera (12) pare
cida a una andamiada mdvil y ascensional, con 1a
cual los Yancmam# suben usualmente al tronco, cu-
bierto de fuertes espinas, de la palmera rasha.
Con la pértiga, golpea el eje de un racimo a fin
de darle un movimiento de balanceo, luego lo en-
gancha con la extremidad hendida de la vara en
un intento para retenerlo en su caida y evitar
que los frutos se dispersen por todos lados al
1legar al suelo. Después de haber esperado conver
sando (125 : 32'), Heruhema y las demas mujeres
retinen dos de los racimos caidos, asi como los
frutos dispersos (123 : 7'). Ella sigue caminando
hacia la parcela familiar (121 : 4') donde sienta
a su hija en un tronco para que coma un pedazo
de corazon de palmera (rasha bei k& amo). Mien-
tras camina hasta el lugar donde se encuentra He-
hibéwé (121 : 7'), Heruhema come un pedazo de ca-
fia de azlicar que acaba de cortar (123 : 3'). Alld
empieza a abrir los frutos de algoddn que su espo
so ya recogid (123 : 8') y luego corta lefia (12%
: 5') antes de sentarse (125 : 12').

En ese momento el conuco resuena de los gri-
tos de una disputa entre dos mujeres; Heruhema,
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quien escucha lo que se esta diciendo, nos aclara
que su madre e Iwanami su tia estan discutiendo. .
Luego se dirige hacia otra parcela donde recoge
algoddn (123 : 4'), también coge lefia (124 : 1')
antes de regresar a su propia parcela, cerca del
Tugar donde acostumbra dejar su cesta y donde se
encuentra Rashayoma (121 2'). Una vez llegada
reline la lefia que ya ha recogido (124 : 1'), lle-
na su cesta, hace el paquete con todo el algoddn
cosechado, otro con unas orugas cogidas sobre los
troncos muertos que cuadriculan el conuco (123
: 6') y regresamos al shabono (121 : 10') después
de haber recogido el racimo de rasha que habiamos -
escondido (123 : 2').

Una vez en su hogar, Heruhema pone a secar
los frutos de algoddn en el sol, frente a su par
te del techo en la plaza, y vacia su cesta con
toda la lefia que contenia (222 : 3'). Luego rebus
ca unos tallos del racimo a fin de poner frutos
rasha a cocinar (211 2'), enciende el fuego
(214 : 1') y como no le queda agua y que tampoco
hay en la olla de su vecina, tiene que ir a bus-
car. Camina rapidamente hasta el arroyo que corre
algo lejos del shabono (131 : 9'); una vez ahi,
parece olvidarse de todo para tomar un bafio bené
Ao (132 2') antes de regresar a su hogar a
fin de seguir con las tareas domésticas (131
2%k

Todo esta listo, durante su ausencia el fue-
go prendid bien y las 1lamas estan lamiendo el
fondo de l1a olla. Foriami, su vecina, le pide ca-
lentar unas hojas de tabaco, lo que Heruhema hace
sentada en su chinchorro (244 5'). Pronto el
agua empieza a hervir. De su chinchorro Hehibéwé
presta atencidon a los rasha que se estan cocinan
do, los revuelve un poco, y como su hija lo viene
a golpear con un pedazo de cafia de azilcar, @&l
suelta la risa. Durante unos instantes, Heruhema
abre las vainas de algoddn y pide a su hija colo-
carlas en el sol con las otras (224 : 1'). Desde
que conocimos a nuestra familia por primera vez,
Rashayoma ha cambiado mucho; ahora la nifia afirma
su personalidad, va y viene libremente, ensefiando
a veces un fuerte cardcter; también empieza a te-
ner relaciones con otros nifios de su edad y parti
cipa en sus juegos cienrtos dias.

Los rasha cocen con grandes borbotones; des-
pués de haber empujado con el pie unos lefios ha-
cia el centro del fuego, Heruhema esta sacando
piojos de su chimchorro. Con un tizdn que acerca
lo mds posible & la trama de algoddn, desaloja
los parasitos| que agarra inmediatamente entre sus
dedos y los 1leva a su boca (222 : 2'). Hecho es-
to, se acuesta un rato (244 : 3') y después de
haber probade los rasha, desmonta la olla y saca
del agua hirviente, ayudandose con una. pequefa
calabaza, los frutos rojos o verdes cubiertos de
una fina pelicula de grasa vegetal, para ponerlos
en la cesta (214 : 4').

Son las 10n40' cuando la~familia reunida em-
pieza a- comer (215 8'). Con la extremidad de
los dedos, mondan los frutos calientes y hacen
crujir la carne harinosa y naranjada. El. fuego
estd soltando humo y éste se estanca sobre el fo-
gon, envolviendo completamente a Heruhema. Esta
tiene que levantarse para apagar la brasa, con
un poco de agua que echa scbre los Ultimos- tizones




CUADRO 5

Clasificacidon de los tiempos de actividad en
un dia de Heruhema

ACTIVIDADES DE LA MUJER

2 de febrero de 1973

111. traslados 8'+2'+10 20"
112. pesca
= - z .
o | 113. recoleccion 2 5!
w
g ~ | 114, paradas productivas 21'+4" 25!
=l
% 115, paradas de descanso 9 9'
» 121. traslados i el e 26"
L
(=]
122, limpieza del conuco
é 8 ] 1 ! ¥ L]
w | 2 | 123. cosecha 7'+3'+8'+4'+6'+2 30' | 1h47!
|3
.| o | 124. corte de lefia ok g 7
125. descanso 32'+12! 44"
S | 131. traslados, agua 9'+12! 214
o
3 | 132. bafio, descanso 2! 2' <3
] 1 ] ] 1 " n
211. monda, rebusca ot s kR T
S | 212. licuacidn de frutas
o
E 213. preparaciones diversas 4n
Lt
= ' | ' 1 ' 1 1
; 214, cuidado de la coccidn ][3TE4;?+-]‘-'3+;1'+;}14$|%|+ 1h26'
. . 26'+8'+10'+8'+19'+10'+
~ 215. comida 8'+30'+15'+2" 2hle!’
221. traslados dentro del shabono G el 8'
§ a ) - BBl H 13 TN ] e ! ;
4| a|222. limpieza, ordenamiento +5' 46 43 46" +1 41" +4" 38
= . 1
o E 223. cesteria 49
3 = . 1'+2" .
o | © | 224. transformacidn del algoddn 3
= .
& | 225. preparacion del tabaco, mascada
o
o
= g 231. necesidades 3 3¢
8| < 10'
=] 7,
ﬁ 232, aseo, afeite 7!
* 1 1 1 \ ]
N1 | 281, visitas st ool daltindi P
b ] 1 ] 1 1 ]
2 | 242. cuidado del nifio i it 43"
= 5h25!
& | 243. cuidado del esposo 3'+18'+10'+3' 34!
o~ | 244, descanso, pereza ?8:12:12:4»3 PR 1h37'
(5h30'-19h) 13h30'
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(214 : 1'). Luego va a 1levar unos rasha a su pa-
dre (221 : 1'). Alrededor, todos comen los mismos
frutos, el shabono estd tranquilo, como anonadado
por el sol ardiente. Todos permanecen en la som-
bra y Tos pocos nifios que no se durmieron estan
jugando al abrigo del techo.

Apenas T1lega Heruhema, reprende a su hija;
de inmediato Hehib&wé da un palo a ésta incitando
la a pegar a su madre, lo que hace. Orgullosa de

ella, Heruhema se sonrie y sigue comiendo (215
: 10'). Luego se pone a conversar con su vecina,
Foriami (241 : 8'). La hija de &sta y Rashayoma

empiezan a discutir y terminan por pelear en se-
rio; espont@neamente, las madres dan a cada una
cualquier cosa como arma para que se arreglen,
pero las nifias se ponen a sollozar. Para calmar-
las, cada madre toma su hija y le da el pecho

Segun su costumbre, Rashayoma agarra el pezdn
opuesto al que esta tomando y lo tritura entre
sus pequefios dedos. Como no tiene otra cosa que
hacer, Heruhema se abandona a su hija (242 : 8')
quien finalmente se junta a su padre en el chin-
chorro de éste. En el suyo, Heruhema pasa sola
unos minutos (244 : 3'), pues como su €sposo no
quiere moverse le pide las tijeras; ella se tiene
que Tevantar para sacarlas de una bolsa de tela
(222 : 2') y darselas. Se acuesta nuevamente un
rato (244 : 5') antes de ir al hogar de su madre,
sequida por su hija quien 1loriquea. Alla Heruhe-
ma pasa un rato conversando con sus hermanitos
{241 ; 30') y saca los piojos a uno de ellos (241
SR

En el shabono, en cada hogar reina una atmds
fera apacible; la entrada hacia el conuco ha sido mas o mencs
tapada. Motuemi trenza fibras, mientras Irowésiriwé retoca
una punta de flecha; en otros hogares siguen co-
miendo. Un perro esta paseando de un fogdn a
otro, buscando entre las mondaduras una magra pin
taza, un hueso que roer, un pedazo de piel que
mordiscar. Yebinama va a buscar agua, Masihotoma
sale hacia el conuco, luego Iwanami y su hija,
Méréshiayoma, asi como otras mujeres, dejan el
shabono para ir a la selva. Boobosiwé las sigue,
armado con todo su aparato: machete, arco y fle-
chas, como para protegerlas. Hay que precisar que
el miedo reina en estos dias en warabawé. Los hom
bres se fueron para una expedicidn guerrera hac®é
cinco dias, algunos regresaron ayer, se estd espe
rando el regresc de los demds; pero, sobre todo;
se temen las represalias de los enemigos contra
los cuales se prepard el raid, aungue éste no se
haya 1levado totalmente a cabo.

Regresando a su hogar Heruhema ve que ensu-
ciaron los perros, entonces recoge es0 con un ma-
chete, y To va a botar (222 : 1') luego se sienta
en un chinchorro del hogar vecino para conversar
con Foriami (241 19'). A las 12h40', se decide
a salir hacia la selva para buscar una nueva pro-
vision de lefia. Caminamos (111 : 8') antes de pa-
rarnos para recoger. En su blisqueda encuentra un
racimo de frutos moshuawé (no identificado) y na
turalmente los coge (113 : 2'), luego sigue bus=
cando lefia (114 : 21'). Cuando tiene suficiente,
carga la cesta (114 : 4') y tomamos la pica para
regresar al shabono. Después de unos pasos (111
: 2'), se sienta en una pequefia elevacidn del te
rreno donde la vegetacidon es menos tupida y se
pone a comer unos moshuawé (115 ; 9'). Al cabo
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de un rato, oimos voces y vemos llegar a todas
las mujeres que habian salido un poco antes asi
como a Boobosiwé. Con ellos regresamos hacia wara
bawé (111 : 10').

Pedazos de madera de la empalizada se apar-
tan para permitir el acceso al shabono a guisa
de puerta; en dias como éste, cada vez que uno
sale alguien viene a tapar nuevamente la abertura
para prohibir la entrada a los enemigos, asi como
la salida de los nifios. Después de haber empujado
dos o tres de los palos que habian sido colocados
de nuevo, Heruhema penetra con dificultad dentro
del shabono y 1lega a su hogar, dejando caer 1la
cesta para ir a ayudar a las demds mujeres a pa-
sar la puerta. Aparta otros lefios, luego guia a
sus compafieras cuyas cestas son tan cargadas con
largas ramas secas que se ven obligadas a arrodi-
1larse para pasar por la puerta sin que la carga
§r0p1ece contra el maderaje de la base del techo

221 v ¥k

De nuevo nos encontramos alrededor del fuego
familiar. Heruhema toma unos minutos de descanso
en su chinchorro (244 : 15'), Tuego monda dos pla
tanos (211 : 30") que pone en seguida en el fuego
de su vecina para asarlos. Sin prisa desplaza un
poco las brasas, las ordena (214 : 5'), dispone
bien los kuratha y pela otro que pone al lado de
los demas (211 : 30"). Aprovechandose de que la
puerta se ha quedado abierta, los nifios estan ju-
gando en la entrada; notando que su hija estad con
ellos, Heruhema l1a llama, tratando de asustarla;
como Rashayoma no quiere obedecer, Heruhema pide
a Hehibéwé que se ocupe de ella; pero éste, que
esta tallando una punta de flecha, no tiene ganas
de moverse; incluso, aconseja a la nifia de tomar
un palo para pegar a su madre, 1o que ella hace
de inmediato, pero sin maldad, como por juego.
Heruhema ni le hace caso, sigue mordisqueando in-
cansablemente unos rasha con cambures bocadillos
(215 : 8'), mientras cuida los platanos que se
estdn asando (214 : 9').

Frente a su hogar, el chamadn toma una ducha
sacando agua de una olla grande con una pequefia
calabaza, luego se seca con el canto de un pedazo
de junco con el cual rae el agua de su cuerpo.
Ya son las 14h15' y como los platanos estan asa-
dos, Heruhema sigue con su interminable comida,
terminando también los moshuawé que habia traido
(215 % 19!)%

En este imstante .vemos regresar a los Ulti-
mos guerreros. Penetran en el shabono sin una pa
labra y cada uno se va a su hogar o, en el caso
de los visitantes, al hogar donde habian sido ins
talados. E1 perro de Bahiwé acoge a su amo ladran
do alegremente alrededor de &1; éste se acuesta
en su chinchorro y empieza a comer lo que le da
su mujer {una watubawé-theriyoma que &1 mismo rap
td cuando estaba ch1qu1ta, durante un raid contra
watu?awe—ther1, la crid y Tuego se casd con
ella).

E1 regreso de los guerreros no ha trastorna-
do la tranquilidad de 1a vida de la familia que
estamos observando; Heruhema echd un vistazo ha-
cia los hogares donde llegaron los hombres pero
no dejo de comer. Cuando por fin termina, se le-
vanta y, como si estuviera molesta con ella cuel
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ga la bolsa de tela de 1a cual habia sacado las
tijeras un rato antes (222 : 1'). Se vuelve a sen
tar para comer unos rasha que le ofrece ForiamT
(216 : 10'). Mientras estd comiendo conversa con
su esposo (243 : 3') y cuando termina de comer
se pone a despiojarlo (243 : 18'). Meticulosamen-
te le revisa toda la cabeza, después de lo cual,
satisfecha, regresa a su propio chinchorro por
un tiempo (244 : 10'). Al rato se va de nuevo al
chinchorro de su esposo ya que éste le pide que
le saque los punticos de sangre que le dejaron
los jejenes en la espalda (243 : 10'); hecho es-
to, regresa a su chinchorro y se queda acostada,
sin hacer nada (244 : 4'). De repente, viendo que
muchas nubes se estdan acumulando, se acuerda que
dejo algoddn en la plaza para secar; va a recoger
los frutos abiertos, blancos, y los 1leva a su
madre. De allad 1leva a otro hogar el rallo de yu-
ca que Ayaroma tenia (221 2') y regresa hacia
su madre a quien se pone a despiojar (241 : 16').

Un poco mas tarde regresa a su chinchorro,
donde empieza nuevamente a comer rasha (215 : 8')
y queda acostada sin hacer nada, mirando hacia
la plaza los diferentes hogares alrededor de ella
(244 : 3'), Con los guerreros la vida normal ha
regresado a warabawé. En todos los hogares Tos
hombres estan presentes y la tensidn que persis-
tia ayer a pesar de que ya unos habian regresado
estd desapareciendo ahora; todos los visitantes
esté@n aqui tambi&n y estos hombres no han dejado
de comer desde que llegaron. Antes de dejar su
hogar otra vez, Heruhema rueda sobre su muslo
unas fibras que estaban en el suelo y con la cabu
yita asi hecha ata a un palo del techo unas cala
veras de animales que se encontraban al pie de
la empalizada (222 : 5').

Ahora va a pasar un rato con un visitante;
se sienta debajo del chinchorro de &ste y conver-
sa con &1 mientras come unos rasha de los que fue
ron ofrecidos al guerrero tokonawé-theri cuando
regresd hace poco. En realidad los frutos parecen
interesar a Heruhema mas que la conversacion. He-
hibéw&, quien Ta estd observando desde su chincho
rro, se puso en la posicion de un hombre hushuo,
furioso: la mano derecha debajo de la nuca, la
izquierda sobre la boca, mirando al techo, no pa
rece apreciar del todo la larga ausencia de su
esposa y ella, tranquila, sin inquietarse nada,
sigue comiendo (215 : 30') y conversando con el
tokonawé-theri (241 31'). Por fin se decide a
regresar y trae a su esposo los frutos rasha que
quedaron en la cesta. Inmediatamente, Hehibéwé
cambia su posicidn, toma unos rasha y a su turno
saca los punticos de sangre que Heruhema tiene
en la espalda (232 : 7'). No tiene mucha pacien-
cia asi que esto no dura tanto como cuando ella
lo hace para @&1. Entonces, Heruhema se levanta,
toma agua y empieza a lavar a la nifia, la cual
se pone cefiuda y descontenta (242 : 7').

Al contrario de muchas mujeres, Heruhema no
se preocupa demasiado por la limpieza de su ho-
gar y, muy a menudo, &ste es el mis desordenado de
todos, estorbado por conchas de platanos, yuca
y pepas de frutas. Ahora decide ordenarlo un po-
co. Con una concha verde de platanos reiline las
cascaras de rasha y otras frutas que cubren el
suelo, vacia su cesta que todavia contiene lefia
y mete dentro los residuos para botarlos afuera

(222 : 6'). Rashayoma estd acostada con su padre;
cuando regresa, Heruhema la toma y con ella se
acuesta en su chinchorro, riéndose, haciéndole
repetir frases y palabras, burlandose a veces de
nosotros (242 : 13').

CUADRO 6

Diagrama esquematizando los tiempos de
salidas y de comidas de Heruhema

warabawé, 2 de enero de 1973.
5
6 -]
Toscem
=5 25' semillas de shokatama +
4 (A kuratha
CONUCO con Hehibewe y nifia:
cosecha de rasha y algoddn
lefia.
RIO
rasha
13 _—1 56'f SELVA : lefia
14 —»— 8' rasha + tabitabirimi (boc.)
_[&=x119' frutos moshuawé + kuratha
E3
7l 10'
15 —] 10" rasha
- Kl 8' rasha
L - 30" rasha
=
18 —;:. 15' ave baruri + kuratha
g 4| & g- " L1} n
19
20
21
TOTAL COMIDA: 2hl6'




Lentamente el sol ha bajado hacia el oeste,
el amplio circulo blanco que todo el dia circuns-
cribid la plaza ha desaparecido; viene la frescu
ra y, quizas a causa de ella Hehib&w& toma un ti=
zon en el fuego de los vecinos y lo da a Heruhema
para que encienda el suyo, lo que hace (214 : 4')
luego ella monda tres platanos verdes para asar-
los (211 : 1') a fin de acompafiar el pedazo de
carne que Wawawé acaba de traer, sin platano, lo
que es excepcional. Sopla sobre la brasa ardien-
te, afade unas ramitas y cuando juzga que el fue
go estd ya listo dispone sobre &1 los platanos
y cuida su coccion (214 : 18'). Cuando el primero
estd listo son las 6 de la tarde. Lo saca, lo fro
ta entre sus manos para quitarle las cenizas pega
das y los tres empiezan a comer la carne de baru-
ri (ave Crax alector, pauji), con un pedazo de
platano asado (215 : 15'). Después que haya termi
nado su pequefia comida, Heruhema da agua a su hi=
ja {242 : 1') y luego se pone a despiojar su chin
chorro (222 : 4'). i

La noche cae lentamente: sobre la plaza los
nifios, grandes y pequefios, estan jugando, lanzan-
do al aire pedazos de brasa roja que se pasan de
mano a mano. Algunos de @stos explotan formando
gavillas chispeantes que encantan a los mas chi-
quitos; acd y alla unos montones de algoddn su-
fren los asaltos de los pies. Hehibewé dice enton
ces a Heruhema de ir a recoger su algoddn; ella
toma su cesta, lo va a buscar y luego lo mete en
una cesta mas pequefia colgada arriba del fuego,
bastante alto, entre los bosquejos de puntas lan
ceoladas, los esqueletos de animales, los racimos
de cambures y otra cesta calada en Ta cual se
guardan los pedazos de carne que quedan (222
6'). Separa los frutos de algoddn ya abiertos y
de &stos saca la borra blanca (224 : 3') que ella
afiade a la borra anteriormente sacada (222 : 1').

E1 chinchorro de Hehibew& estd justamente
atra$ de ella, se sienta al lado de su esposo
(243 3') antes de sequir con el ordenamiento
de su hogar. Cuelga la olla 1lena de agua a fin
de que ninglin perro venga a beber durante la no-
che {222 : 1'), se sienta, toma un hueso sobre
el cual queda un poco de carne y lo mordisquea
(215 : 2') pasa luego unos instantes con su hija
(242 : 1'), se levanta de nuevo para arreglar la
lefia botada en el suelo. Con &sta tapa concienzu-
damente Tos minimos intersticios de la empaliza-
da, pues el enemigo no debe encontrar un huequito
por donde flechar (222 : 4'). Las dos entradas
son tapadas tambi&n con mucho cuidado.

Por fin, habiendo terminado su tarea minuciosa,
Heruhema se acuesta cerca de su hija que ya esta
durmiendo. Como la despierta al hacerlo, la nifia
se pone a llorar; entonces Heruhema le da el pe-
cho y eso la calma en seguida. Los adultos hablan

de chinchorro a chinchorro, entre vecinos y a ve-

ces de una extremidad del shabono a la otra opues
ta (241 : 20').

Durante gran parte de la noche, Heruhema y
Hehibew&, al igual que todos los miembros de la
comunidad, cantaran 1lorando hasta la madrugada:
al dia siguiente van a dejar warabawé y mudarse
para koyekashi.
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NOTAS

E1 método y sus resultados constituyeron el
objeto de nuestra tesis de post-grado titula
da: "Vie é&conomique et sociale d'une unit®
familiale yanomami", Ecole Pratique des hau-
tes Etudes, Paris, 1974, Esta tesis no fue
publicada ni utilizada ulteriormente ya que
abandonamos a los Yanomami para estudiar a
los Yu'pa de la Sierra de Perija. Queremos
agradecer aqui a J. Lizot quien fue nuestro
tutor en el campo, asi como a S. Dreyfus-Ga
melon quien dirigid nuestro trabajo. 3

Queremos agradecer a Luis E. Izaguirre y J.
Clarac de Bricefio por su amistosa colabora-
cion en la correccidn de nuestra traduccion
al castellano.

Alex seguia al hombre, Hehibéwg, y Nelly a
la mujer, Heruhema.

Para las localizaciones, ver el mapa 2.

E1 grupo con el cual permanecimos pertenece
a la zona de los Yanomami centrales 1lamados
"de rio arriba", cuyo dialecto se caracteri-
za por la substitucidn de la 'h' por 'f°',
de la 'k' por 'kr' y de 1a 'm' por 'mr' en
ciertos casos, asi como por ciertos cambios
a nivel 1éxico (cf. J. LIZOT, 1975b, p. XI).
Cada vez gque el caso se presentd, hemos esco
gido transcribir la palabra tal como es uti=
lizada por la gente con la cual vivimos, ra-
zon por la cual escribimos fer+tha mas bien
que héritha ké u (ké u = rio). El1 sistema
de transcripcidon fonética empleado es el mis
mo del Diccionario Yanomami-Espafiol (LIZOT,
J., 1975b).

E1 sufijo theri unido a un nombre de lugar
designa un grupo social residencial y puede
ser traducido por: "la gente de ...", "los
de..."; koyekashi y warabawé son los nombres
de dos rios. Desde ahora en adelante suprimi
remos este sufijo cada vez que hablaremos
del lugar de residencia, 1o guardaremos sola
mente para hablar precisamente de sus habi-
tantes.

shabono: el término designa el claro donde
se construye la vivienda comunal asi como
la vivienda misma. E1 shabono se compone de
una plaza mas o menos circular, a la perife-
ria de la cual hay un techo de una soia ver-
tiente inclinada hacia el exterior, que pro
tege los hogares repartidos en funcidn de
los vinculos de parentesco (cf. LIZOT,
1971¢). En la base, una empalizada de lefios
se ‘érige para proteger a los habitantes de
los animales y, sobre todo, de los enemigos
y espiritus malos. Durante la construccion,
cada familia construye la parte bajo la cual
va a vivir; debajo del techo, ninguna pared
separa un hogar de otro y la vida de cada
uno se desarrolla a la vista de todos.




(7) En 1974, escribiamos que posiblemente koye-
kashi y warabawé, comunidades mas aisladas
rio arriba, estaban mas protegidas de las
epidemias traidas por los criollos, pero su-
pimos después que el afo 1974 habia sido muy
mortifero para ellas. Hay que notar sin em-
bargo que en junio 1972, todos los hombres
que habian ido a karofi regresaron enfermos
Yy que uno de ellos, Shamasiwé, murid en ju-
lio.

(8) Hehib&wé, quien era de "rio abajo", no pro-
nunciaba la 'f' en su manera de hablar y de-
cia karohi.

(9) Cf. J. LIZOT, 1977a, p. 67.

(10) theriyoma: femenino del sufijo theri, "mujer
de et

(11) Al contrario de lo que habiamos hecho en el
campo y para la tesis, hemos simplificado
aqui el registro de los tiempos, suprimiendo
los segundos para dejarlos aparecer en minu
tos Unicamente.

(12) Cf. foto 5.
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RESUMEN

Este articulo es una ilustracion del método
utilizado para observar las actividades sociales
y econdmicas de una pareja de Yanomami centrales,
a partir de un registro por cronometraje. En la
primera parte aqui presentada los autores expo-
nen el contexto espacio temporal de la investiga
cidn asi como la metodologia utilizada para 13
recoleccidon de los datos y su clasificacion.
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COMENTARIOS ANTROPOLOGICOS ACERCA DE:
“"EL LENGUAJE COMO -VARIABLE INSTRUMENTAL Y MEDIADORA
DEL RENDIMIENTO ACADEMICO”

JAcQUELINE CLARAC DE Bricefio®

En su articulo “E1 lenguaje como variable
instrumental y mediadora del rendimiento académi-
co", publicado en el nimero 2 del "Boletin Antro
poldgico", Maria Morales de Romero presenta um
interesante andlisis psico-socio-lingiiistico de
ciertos resultados obtenidos a través de un estu
dio hecho por el Laboratorio de Psicologia de 13
Facultad de Medicina, Universidad de Los Andes,
sobre rendimiento estudianti] y académico en gene
ral. Construye la autora un modelo en cuya prime=
ra parte nos muestra que "el lénguaje de baja ela
boracidn es un producto de la pobreza psicoldgica
o motivacional presente, derivada de una .estructu
ra social determinada, pero que al mismo tiempo
ese lenguaje es un instrumento de transmisidn de
la pobreza psicoldgica y el subrendimiento a las
nuevas generaciones"(1).

Es muy oportuno este andlisis de M, Morales
ya que actualmente nos enfrentamos en la universi
dad venezolana al angustioso problema de la falta
de preparacidn previa del estudiante que ingresa
a esta institucidn, a su pobreza de lenguaje y
al subrendimiento estudiantil y académico en gene
ral. =

Por la trascendencia entonces de este articu
1o, y en respuesta ademas al deseo de la autorz
de "abrir la posibilidad de investigacion en esta
area" me ha parecido importante considerar tam-
bién sus resultados a partir de un enfoque antro-
poldgico, el cual tiene como base mi propia expe
riencia de docente en la universidad y de investT
gadora de la cultura popular venezolana. Los co=
mentarios que siguen pueden entonces ayudar a com
pletar el anadlisis de M. Morales, ya que sacan
a la luz otros factores que dificilmente pueden
ser percibidos a través del enfoque psico-socio-
linglistico, mientras que han podido ser detecta
dos con el enfoque antropoldgico, aunque el obje=
to de estudio de este G1timo no haya sido precisa
mente el subrendimiento estudiantil. ¥

En relacidn a la "pobreza material" a la
cual se refiere la autora, pienso que no es cate-
goria suficiente para definir el contexto cultu-
ral del estudiante, ya que se trata de una catego
ria solamente econdmica y, ademas, relativa: se
puede hablar de "pobreza material", en efecto,
cuando existe en el mismo contexto social una "ri
queza material” que sirve de modelo comparativoT
Habria que distinguir también entre pobreza mate-
rial en la ciudad y la situacién de la zona ru-

* Museo Arqueolégico. Universidad de Los Andes. Mérida.-
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ral, la cual no se puede siempre clasificar como
"pobreza material". Efectivamente, la gente de
un barrio popular en Ta ciudad (sobre todo tratan
dose de grandes ciudades como Caracas, Maracaibo,
Barquisimeto, Valencia, Maracay, etc... y hasta
nuestra Mérida de hoy) es "pobre" porque en el
contexto sociocultural en el cual procura inte-
grarse hay grandes contrastes socioecondmicos,
lo que permite hablar en t&rminos de "riqueza/po-
breza".

Sin embargo, si tomamos el caso de una socie
dad indigena venezolana como la de los Yanomami,
por ejemplo, no existen en ella las diferencias
socioecondmicas que hay en la sociedad venezolana
"criolla"; de modo que se haria imposible distin-
guir en su seno a “pobres" de “"ricos". Hay quie-
nes podrian considerar que tales sociedades son
pobres en comparacidon con la nuestra, pero seria
una comparacion absurda en t&rminos antropoldgi
cos. Sin entrar aqui en una discusidn acerca deT
relativismo cultural, esas personas tendrian que
admitir que de 1o que se trata aqui es de diferen
ciar estratos "pobres" de estratos "ricos" dentro
de una misma sociedad y unma misma cultura; en
cudl caso tendriamos entonces que toda la pobla-
cidn venezolana pertenece a una misma cultura (en
el sentido antropoldgico del término), afirmacidn
ésta que no resistiria a un andlisis serio.

Ahora bien, ;qué sentido le da M. Morales
al término "pobreza material"?. Ademas de su fuer
te connotacion econdmica comparativa tiene una
"configuracidn psicoldgica particular" como nos
advierte ella, cuyas caracteristicas serian: "ex-
ternalidad, baja necesidad de logro, poca elabora
cidon lingiliistica, percepcidon del tiempo imprecisa
y no diferimiento de la recompensa"(2).

Veamos cada una de dichas caracteristicas
separadamente, a Ta luz de un muy breve enfoque
antropoldgico:

1.- "Externalidad": Es una caracteristica comin

a ciertas sociedades, no a causa de su "po-
breza material" --vimos arriba que ésta es una
categoria relativa-- sino a causa de la explica-
cidon etioldgica que dan tales sociedades a la ma
yoria de sus situaciones conflictivas, cualesqui®
ra que sean: de orden bioldgico, psiquicg, econd=
mico, sentimental, etc... Perciben tales conflic-
tos en general a través de la nocidn de "persecu
cion", (persecucidn por parte de entidades sobrena



turales o naturales), nocidn que, al existir en
una cultura, obliga a la "externalidad". Y éste
es justamente el caso de la sociedad rural venezo
lana (de donde vienen muchos estudiantes y profe—
sores en la actualidad) asi como, a menudo, de
la Tisma sociedad urbana (de reciente origen ru-
ral).

2.- "Baja necesidad de logro": Las necesidades

de logro estan en funcion de las posibilida-
des de Togro que presenta una cultura determina-
da. La cultura occidental ofrece al respecto una
enorme gama de posibilidades; otras culturas ofre
cen posibilidades muy diferentes en su misma con=
cepcidn, tan diferentes que seria absurdo querer
establecer la comparacidn entre ellas y las de
la cultura occidental. Para regresar al mismo
ejemplo: ;Seria posible comparar las necesidades
de logro de un Yanomami en su cultura amazdnica
con las de un neoyorquino o un parisino?. Sin em-
bargo, al hablar de "pobreza material", de "exter
nalidad" y de "necesidad de logro" el modelo quée
sirve para la comparacidn es el modelo sociocultu
ral occidental, que es el de ese neoyorquino ©
de ese parisino.

Consideremos ahora el caso de nuestro campe-
sino (de cultura generalmente mas cerca de la de
los indigenas venezolanos que de la de un euro-
peo, un norteamericano o un rusc) cuando &ste mi
gra a la ciudad y asciende, o procura ascender
socio-econdmicamente (mediante el trabajo o el
estudio): ;Debemos suponer que conoce y ha asimi-
lado las oportunidades de logro de esta nueva so
ciedad donde se quiere integrar?. Es dificil de
aceptar, porque dicho campesino no pertenece o
solo pertenece en parte a la cultura que corres-
ponde a esta sociedad (3), de modo que dificilmen
te puede presentar las mismas necesidades de lo—
gro que un miembro en plenitud de dicha sociedad.
En efecto, las necesidades de logro, en su comuni
dad de origen no estan necesariamente en funcion
de los mismos objetivos socioculturales (4).

3.- "Poca elaboracion lingiiistica”: Ya sabemos,
a través de las investigaciones antropolin-
giisticas, que las lenguas habladas por socieda-
des a las cuales se designaba antes como "primiti
vas" pueden ser mas complejas que las habladas
en las sociedades de cultura occidental. Ademas,
se sabe también que cada elaboracidn lingiistica
corresponde a una elaboracion cultural.

E1 problema que se nos presenta en Venezuela
es que nuestra poblacidon rural, generalmente mes-
tiza, perdid su lengua indigena y habla mucho mas
un espafiol del tiempo de la Conquista de América
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y/o de la Colonia que un espafiol actualizado, con
un problema adicional sobre el cual regresaremos
luego con mas detalles.

4.- "Percepcion del tiempo imprecisa™: Desde el
punto de vista antropoldogico seria mas co-
rrecto hablar de "percepcion del tiempo diferen-
te". En efecto, la percepcidn del tiempo, tal co
mo la utilizamos no es universal. Es imprescindi=
ble su manejo preciso, sin embargo, dentro de la
cultura occidental. Pero nuestro estudiante, que
a menudo viene de la cultura popular venezolana
(la cual no es una cultura popular occidental)

(5), tiene otra concepcidon y, por consiguiente,

otra percepcion del tiempo; asi que encuentra
enormes dificultades para adaptarse a la concep-
cion y percepcidon occidental del mismo, To que
constituye efectivamente una desventaja para él
cuando ingresa a la universidad. Mis observacio-
nes de este fendmeno durante varios afios me permi
ten concluir que la percepcidon del tiempo de mis
estudiantes actuales en la escuela de Historia
es parecida a la de los campesinos meridefios y
totalmente diferente de la de los historiadores.
5.- "No diferimiento de 1a recompensa": Este pun
to es mucho mas dificil de tratar por las
complicaciones que presenta: E1 no diferimiento
de la recompensa no caracteriza necesariamente,
en efecto, a una poblacidn campesina: el campesi-
no estd acostumbrado a diferir la recompensa cuan
do de agricultura se trata; por ejemplo: cosecha
21 en una fecha mds o menos distante de la fecha
de sembrar, segiin los productos, y corre siempre
el riesgo de ver ailin mas diferida la recompensa
(en este caso, una cosecha) cuando pierde un afio
a causa de la sequia o de inundaciones. Hay cosas
que sin embargo, no tienen diferimiento para &l:
las que son objeto de trueque, especialmente

(;Tendria relacidn la concepcidn del estudio con
el trueque en la mente de nuestro estudiante?...).

Esta categoria de "no diferimiento de la re-
compensa" es un punto que mereceria, como lo aca
bo de advertir, mds tiempo y mas estudio para tra
tarlo desde un punto de vista antropoldgico, ya
que no ha sido estudiado todavia sistematicamente
por los antropdlogos.

En una segunda parte de su analisis, Maria
Morales presenta el lenguaje "como una variable
cognitiva que se convierte en variable motivacio-
nal y mediadora del rendimiento por medio de una
especie de 'rebote' entre el hablante y el oyen-
te, (ya que) este Gltimo evaliia al primero a tra
vés de la senal linguistica emitida por &1", 1o
que le permite construir el grafico siguiente,
que reproduzco aqui:



FIGURA 1

EL LENGUAJE COMO VARIABLE INSTRUMENTAL DEL RENDIMIENTO(G)
|
LENGUAJE
POBREZA POBREZA LENGUAJE INEFICAZ COMO
MATERIAL > | PSICOLOGICA DE BAJA ™ INSTRUMENTO DE
PASADA PRESENTE ELABORACION COMUNICACION
UNO DE LOS INSTRUMENTOS
REPRODUCCION REPRODUCCION DE LA TRANSMISION DE LAS
DE LA POBREZA | <=——— DE LA POBREZA | ==—— CARACTERISTICAS DE LA
MATERIAL PSICOLOGICA POBREZA
PSICOLOGICA
SUBRENDIMIENTO
Me permitiré ahora modificar este grafico
del modo siguiente:
(M) (2) (3) (4) (5)
PERTENENCIA LENGUAJE PASAJE POBREZA LENGUAJE
A . B_A [ A e PSICOLOGICA jr=ip DE BAJA
CULTURA A - CULTURA B PRESENTE ELABORACION

Las modificaciones introducidas por mi, o sea, los cuadros (1), (2) y (3) se explican

del modo siguiente:
1) Sustitui el Cuadro 1 del grafico de M. Mora-
les "Pobreza material pasada" por el cuadro
"Pertenencia a Cultura A", lo que me permite mane
jar un mayor nimero de variables, dentro de un
enfoque antropologico del tema.

Llamé "Cultura A" al contexto cultural de
origen del estudiante promedio que ingresa a las
universidades venezolanas autOnomas; es decir,
el estudiante que proviene de la clase popular,
Dicha Cultura A se refiere a la cultura rural ve-
nezolana la cual, cualquiera sea la regidon donde
se manifiesta, tiene fuertes raices indigenas,

ademas de algunas raices africanas y raices espa-
fiolas del tiempo de la Colonia; situacion cultu-
ral que debe ser propia de muchas regiones latino
americanas. .
2) Con lenguaje B-A quiero decir que el grupo
cultural A (popular) utiliza un lenguaje de
significante B pero con significado A: En efecto,
el hombre de cultura A perdid su lengua indigena
sin tener tiempo de re-estructurarla ni de produ
cir una nueva lengua a raiz de la transcultura=
cion, mientras que si re-estructurd en parte su
cultura original. De modo que hoy habla espafiol



(significante B, ya que es una lengua europea,
pero con un contenido indigena (significado A).

3) Llamé "Cultura B" al contexto cultural occi-

dental en el cual nacid y se desarrolld la
institucidn universitaria. A dicho contexto co-
rresponde el lenguaje B-B, refiriéndose la prime
ra letra B al lenguaje como significante, y 13
segunda al lenguaje como significado.

Cuando el estudiante que habla un lenguaje
B-A, el cual corresponde a su cultura A (cultura
indigena re-estructurada al contacto de la espafio
la y de ciertas culturas africanas) ingresa 3
la universidad, estd en fuerte desventaja lingiiis
tica que&l en muy pocos casos logra superar; so—
bre todo porque le es dificil --por no decir impo
sible-- tomar consciencia del problema. -Esta difT
cultad se acrecienta alin por la caracteristica
de "externalidad" que a menudo define a este estu
diante asi como define a su grupo de origen, no
por causas meramente econdmicas sino esencialmen-
te culturales, a las cuales se suma el problema
econdmico.

Una vez que dicho estudiante, procedente de
un medio rural, semi-rural, o recientemente ru-
ral, procura mediante el estudio integrarse econd
micamente a un espacio social que se define no
sdlo econdmicamente sino cultural y Tingiiistica-
mente como occidental, entonces nos ayuda el mode
lo de M. Morales de Romero y del equipo del Labo=
ratorio de Psicologia para comprender el problema
que actualmente surge en relacidn al subrendimien
to académico. e

Es cierto en efecto que utiliza dicho estu-
diante un lenguaje de poca elaboracidon en rela-
cion a una sociedad de cultura y lenguaje B en
la cual estda procurando insertarse a partir de
una cultura A, con un lenguaje que sdlo es B en
apariencia, ya que su significado viene de una
concepcidn y percepcidon del mundo A. Esto consti-
tuye un obstaculo para su comprensidn, asimila-
cidon, adaptacion, y para su participacidon creati
va en tareas académicas o profesionales propias
de la cultura B con lenguaje B-B (es decir un len
guaje que corresponde a esta concepcidn cultural
del mundo y de la relacion del hombre con el mun-
do). Al lograr el milagro de graduarse algunos
de esos estudiantes (la mayoria, sin embargo, ter
mina por abandonar el estudio) van a engrosar eT
cuerpo de profesionales mal preparados e incons
cientes del problema y de sus raices; de modo que
cuando tales profesionales van a trabajar en la
ensefianza en liceos y universidades ayudan inevi-
tablemente a 1la reproduccidn de esta situacidn
y de este problema. .

RESUMEN

Este articulo pretende completar con unos
aportes antropoldgicos el enfoque psico-socio-lin
gliistico presentado anteriormente (Boletin Antro=
poldgico N° 2) por M. Morales acerca del subrendi
miento estudiantil. Analiza brevemente las cinco
caracteristicas con las cuales dicha autora defi-
nia la "pobreza material" que caracteriza segiin
ella al estudiante promedio. J.C. de Bricefio mues
tra que el problema existe, en efecto, pero que
debe ser abordado a través ‘de un mayor nimero de
variables, las cuales son esencialmente cultura-
les.-
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Morales de Romero, Maria. "E1 lenguaje como
variable instrumental y mediadora del rendi-
miento académico", en Boletin Antropolégico
N® 2, Nov-Dic 1982. p. 29.

Ver Ibid., p. 29.

Ver al respecto: Clarac de Bricefio, J. Dio-
ses en Exilio, 1981; Bricefio Guerrero, J.M.
E1 Discurso Salvaje, 1980; Mosonyi, Estéban
E. Identidad Nacional y Culturas Populares,
1982.

Tales objetivos podrian ser, por ejemplo:
ser "mayordomo de santo", ser un gran "yerba
tero", o un famoso "rezandero", tener las
cosechas suficientes dentro de una economia
de subsistencia, etc...

Ver acerca de la cultura popular venezolana:
Clarac de Bricefio, J. Dioses en Exilio, 1981
y Mosonyi, Estéban E. Identidad Nacional y
Culturas Populares, 1982.

Figura 1 de "EIl
trumental del

lenguaje como variable ins-
rendimiento”, M. Morales de

Romero, en Boletin Antropoldgico N® 2, Nov-
Dic, 1982, Mérida. p. 30.
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Pdramo de Mucubaji, Cordillera de Mérida.

Cerdmica de los Guaimaros
Cordillera de Mérida.
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ALGUNOS ASPECTOS DE LA POBLACION DE MERIDA
HACIA 1803

Eppa 0. Samupio pe CHAves*™

INTRODUCCION:

En hispanoamérica el proceso de cruce racial
se inicia con la conquista y se mantuvo a través
de toda la colonia, determinando una serie de con
secuencias étnicas, sociales, culturales y econd-
micas. Su estudio ha sido motivo de numerosas in
vestigaciones (1), las cuales han contribuido aT
mejor conocimiento de los antecedentes y factores
que explican las caracteristicas de la poblacidn
hispanoamericana al finalizar la colonia.

Aunque Tla mayor parte de esos estudios se
circunscriben a ciertas areas (2) y, en general,
a periodos relativamente cortos (3), su aporte
reviste enorme importancia, especialmente en los
Ul1timos treinta ahos. Entre otras, tienen particu
lar interés las publicaciones de Magnus Morner;
quien utiliza el término de "miscegenacidon" para
referirse a las diferentes formas de cruce biold-
gico entre blancos, indios y negros, que dieron
origen al variado estrato étnico en el paisaje
de nuestro continente.

La presencia del mestizo, su ingerencia cada
vez mayor en la sociedad de la &poca y la acentua
da discriminacidon de los sefiores blancos para 1a
"gente de color", trajo consigo la 1lamada "Socie
dad de Castas"(4), que alcanzd su maxima expre=
sion en la segunda mitad del siglo XVIII. Asi,
surgid To que Alejandro Lipschutz (5) denomina
"pigmentocracia”, la cual desde su origen y duran
te los afios de dominacidon hispana, se instaurd
en los niicleos urbanos. Es decir, en las areas
en donde se establecid la poblacidon blanca y en
las que se desarrollaba, de manera creciente,
aquel estrato mixto de la sociedad colonial.

Los mestizos, estimulados por la educacidn
a la que tuvieron acceso unos pocos y por el éxi-
to econdmico logrado por otros, se consideraron
con derecho a participar de los privilegios reser
vados por los blancos y convirtieron a las ciuda=
des en el baluarte de sus aspiraciones. Aquellas,
por ese mismo hecho, también constituyeron el es-
cenario de una serie de manifestaciones, protago
nizadas por la "elite blanca", para excluir a 13
“gente de color".

No se conocen publicaciones respecto a ese
proceso de "miscegenacion" en la ciudad de Mérida

¥, por esa circunstancia, con caracter preliminar
ofrecemos el presente ensayo que tiene po objeto
analizar las caracteristicas &tnico-sociales de
la poblacidn urbana y suburbana de Mérida a fines
de la colonia, utilizando como fuentes primarias
de informacion los Reslimenes de la poblacidn del
Curato de Mérida de 1803, las Actas del Cabildo,
Tos Bandos de Buen Gobierno y las Escrituras Nota
riales. o=

Los resimenes de 1a poblacidon recopilan los
padrones eclesiadsticos realizados con motivo de
la ereccion de las parroquias meridefias, del Cen-
tro, Milla, Llano y La Punta. Ademas, ofrecen va-
liosa informacion sobre la distribucidn de los
habitantes de Mérida, clasificados en seis catego
rias: blancos, mestizos, indios, mulatos, negros
Tibres y esclavos.

Las Actas, los Bandos y las Escrituras Nota-
riales, aportan interesantes datos en relacidn
a las caracteristicas &tnicas, a la condicidn so
cio-econdmica y al comportamiento social econdmi=
co de los diferentes grupos que conformaban la
sociedad meridefia de esa &poca.

Mediante el uso de tal informacidn el presen
te trabajo establece que, para la Ultjima década
colonial, persistia una estratificacion de la so-
ciedad meridefia determinada en gran parte, por
la pigmentacion de la piel.

1- LA POBLACION DEL CURATO DE MERIDA
HACIA 1803

1.1- Distribucidn Espacial de la Poblacion del
Curato de Mérida en 1803.

De acuerdo a los datos consignados en el Cua
dro 1, la poblacidn total del Curato de Mérida(6T
para 1803, era de 6.472 habitantes, incluyendo
adultos y parvulos.

En 1a parroquia (7) de menor superficie, la
del Centro (8), que era la lnica urbana, se con-
centraba el 25% de esa poblacidon. E1 75% restante
correspondia a las tres parroguias suburbanas,
con un 33% para el Llano, 31% para Milla y 11%
para La Punta. Esto, conforme 1o demuestra la
Figura 1, indica que la densidad de la poblacidn
meridefia era mayor en el Centro de la ciudad (9).

#* Dpto. de Historia de América y Venezuela. Universidad de Los Andes. Mérida.
Trabajo auspiciado por el Consejo de Desarrollo Cientifico, Humanistico y Tecnolégico de la Universidad de Los Andes (CDCHT-ULA).
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CUADRO 1

DISTRIBUCION DE LA POBLACION DEL CURATO
DE MERIDA POR PARROQUIAS* 1803

Parroquias Habitantes Porcentaje
Centro 1.616 24.96
Llano 2.152 33.25
Milla 1.994 30.81
La Punta 710 10.97
TOTAL 6.472 100.00

* La ereccidon fue hecha en 1805, pero se utiliza
esa denominacidn por razones de orden metodold-
gico.

FUENTE: AAM. Curatos. Documento 10375 y 10216 A,
sobre ereccidon de los Curatos.

Esa distribucion espacial de los habitantes
de Mérida, es facil entender si se considera que
en todos los asentamientos espafioles con el titu-
lo de ciudad, el centro correspondia a la plaza
mayor y sus alrededores, en donde se concentraban
las instituciones religiosas y civiles, las tien-
das y las solariegas viviendas de los principales
vecinos. Era, también, el area dotada de calles
empedradas, de acequias, arboles frutales y sau-
ces (10). Todo 1o cual conferia al centro mejores
condiciones de vida y un aspecto mas agradable
Yy acogedor. A partir de ese niicleo, sus habitan-
tes se desplazaron hacia la periferia, limpiando
Y ocupando solares, para dar origen a los barrios
(11), que luego, pasaron a constituir nuevas uni-
dades de administracidon eclesiasticas, las parro-
quias suburbanas. Desde luego, esas areas tuvie
ron una menor densidad poblacional, menos comodi=
dades y un aspecto mas humilde. Numerosas vivien—
das de esos suburbios, alin a fines de 1a colonia,
continuaban techadas de paja y su valor comercial
era inferior a las del Centro. E1 precio de los
solares y casas disminuia progresivamente, confor
me se iban alejando de su plaza mayor que era el
corazon de la ciudad.

1.2- Distribucion de la Poblacion del Curato de
Mérida por Sectores.

En el Cuadro 2 se puede observar que en cada
sector la poblacidon ha sido distribuida en seis
categorias @&tnico-sociales: blancos, mestizos,
indios, mulatos, negros libres y esclavos.

Si se considera el Centro, o sea la parro-
quia urbana, se aprecia que de sus 1.616 habitan
tes, la mayor proporcidn (29%) correspondia a 1a
poblacion blanca y, seguida muy de cerca por la
mestiza, que representaban, cada una, el 29%. Lue
go seguia en importancia la poblacidn mulata con
el 24%, (en cuarto lugar) la esclava con el 14%;
(en quinto) la india, con el 4% y, finalmente,
Ta negra con menos del 1%.

En el Centro, es importante destacar que jun
to a los blancos, vecinos habituales de esa area
de la ciudad, se encontraban los mestizos que,
demograficamente jugaban un importante papel en
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la ciudad; ademas, casi en igual proporcidn. Por
otra parte, la poblacidn, producto de la mezcla
racial, representada por mestizos y mulatos, com-
prendia el 53%, 1o que nos indica 1a importancia
del mestizaje y los cambios que tal fendmeno in-
troducian en el seno de la sociedad (porcentaje
que no incluye a los esclavos), quienes para ese
periodo eran mulatos en su mayor parte.

En el Llano (12), una poblacidn de 2.152 ha-
bitantes, estaba compuesta por 64% de mestizos,
13% de mulatos, 8% de blancos, 7% de esclavos,
4% de indios y apenas el 3% de negros libres.

En esa parroquia suburbana, 1lama la aten-
cion que la poblacidn mayoritaria correspondia
al estrato resultante del cruce @&tnico, ya que
sumados mestizos y mulatos alcanzaban al 77%.

En Milla (13), que tenia 1.994 habitantes,
los mestizos representaban, igualmente, una mayo-
ria y alcanzaban el 55% de esa poblacidon. Seguian
los mulatos con el 33%; luego, los blancos con
el 9%, los esclavos con el 2%, los indios con el
1% y, por @1timo, los negros libres con menos del
1%.

En Milla (14), los mestizos y mulatos consti
tuian el 88% de la poblacidon, siguiendo el patrdn
caracteristico de las otras parroquias y una pro-
porcidon similar de blancos a la de E1 Llano.

Finalmente, en La Punta (15), sus 710 habi=
tantes estaban repartidos entre los mestizos, que
constituian el 34%; esclavos, que 1legaban al 29%
y los mulatos con 28%. En una proporcidn sensible
mente inferior los blancos eran solo el 5%, los
negros 4% y los indios 3%.

Los datos anteriores revelan que para 1803,
habia tenido lugar una metamorfosis de la pobla-
cidn meridefia, tanto en su parroquia urbana como
en las subrubanas. Una de sus consecuencias fue
el apreciable procentaje de mestizos en el Cen-
tro, area tradicionalmente blanca, asi como su
franca preponderancia en E1 Llano, Milla y La Pun
ta, tal como se advierte en la Figura 2. -

Pero si uno opone el @rea urbana a las zonas
rurales encuentra una relacidn inversa del mesti-
zaje y los blancos. En la ciudad vive un alto vo-
lumen de blances frente a las parroquias ruraliza
das que ofrecem volumenes reducidos tal como 10
estudiaremos enseguida.

1.3~ Distribucion de 1a Poblacion del Curato de
Mérida por Categorias Etnico-sociales en las
Parroquias.

E1 Cuadro 3 condensa la informacidn relativa
a la distribucidon de cada una de las categorias
en que se clasificd la poblacidn meridefia en el
Padron de 1803. De acuerdo a la Real Orden, cono-
cida en Mérida en 1765 (16), esas categorias te-
nian un significado de “"calidad". En el presente
estudio se les considera categorias étnico-socia
les, porque su clasificacidon se hizo en funcidon
de caracteristicas raciales determinadas por sus
rasgos que determinan la apariencia somaticos.
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CUADRO 2

DISTRIBUCION DE LA POBLACION DEL CURATO DE MERIDA POR PARROQUIAS
EN CATEGORIAS ETNICO-SOCIALES

CATEGU ORTIA

SECTOR BLANCOS MESTIZOS INDIOS MULATOS NEGROS ESCLAVOS TOTAL
N° % N° % N° % N° % N° % N° % N°®
Centro 471 29.14 466 28.83 58 2.58 389 24.07 7 0.43 225 13.92 1.616
Llano 181 8.41 1376 63.94 93 4,32 287 13.36 74 3.43 141 6:55 2.152
Milla 175 8.77 1099 55.11 20 1.00 658 32.99 5 0.25 37 1.70 1.994
La Punta 36 5.07 239 33.66 18 2.58" 183.-25.77 =30 4,22 204 28.73 710
TOTAL 863 3180 189 1517 116 607 6.472

FUENTE: AAM. Curatos. Documento 10375 y 10216 A.

La distribucidn espacial de cada una de las
categorias en la ciudad, desde el Centro hacia
las parroquias suburbanas nos indica que el grupo
de blancos comprendia 863 individuos, de los cua-
les un 55% se concentraban en el Centro. Esto
equivale a decir que la poblacidon blanca, en su
mayor parte, residia en el area en donde estaba
ubicado el poder politico, eclesiastico y econdmi
co de la ciudad. En cambio, su presencia dismi=
nuia conforme el area poblada se alejaba de la
plaza mayor hacia la periferia.

Los mestizos, en nimero de 3.180, se agrupa-
ban fundamentalmente en E1 Llano (43%) y en Milla
(35%), de manera que entre esos dos barrios se
asentaba el 78% de sus miembros. En La Punta, ape
nas habitaba el 8% de la poblacion mestiza. o

Los indios no eran ya una fuerza importante,
pues con 189 individuos se distribuian en E1 Lla-
no (49%) y el Centro (31%), parecia que tendian
a desaparecer.

Los mulatos 1legaba a 1.517 habitantes, en-
tre pardos y zambos. Mayoritariamente se encontra
ban en Milla (43%) y, en orden decreciente, en
el Centro (25%), el Llano (19%) y La Punta (12%).

Los negros libres constituian el grupo mas
pequefio y su gran mayoria (64%) habitaba en E1
Llano, luego en La Punta (26%) y muy escasamente
en el Centro (6%) y Milla (4%).

Finalmente, los esclavos, mulatos en su ma-
yor parte y minoritariamente negros, tenian una
mayor proporcidn de mujeres y, mas de sus dos ter
ceras partes, se distribuian entre el Centro
(37%) y La Punta (34%).

Si, de manera global, se relaciona el nlmero
de habitantes de cada una de las categorias anali
zadas, con la poblacidn total de Mérida en 18037
se observa facilmente que casi la mitad correspon
dia a los mestizos (49%) y el resto de distribuia
entre Tas otras cinco categorias, oscilando desde
el 23% para los mulatos, hasta el 2% para los ne-
gros. Los porcentajes intermedios correspondian
a los blances (13%), a los esclavos (9%) y a los
indios (3%), tal como se aprecia en la Figura 3.

2- STATUS SOCIAL Y OCUPACION DE LA POBLACION
DEL CURATO DE MERIDA DISTRIBUIDA
POR CATEGORIAS

En Mérida, de acuerdo con el Padrdn de 1803
y conforme se explicd anteriormente, sus habitan-
tes fueron clasificados en seis categorias &tnico
sociales, que se distribuyeron de manera diferen-
te en sus parroquias urbana y suburbanas. Asi,
mientras la mayoria de blancos se encontraban en
el Centro, mdas de la mitad de mestizos y mulatos
se repartian entre Milla y E1 Llano, en tanto que

CUADRO 3

DISTRIBUCION DE LA POBLACION POR CATEGORIAS EN LOS DISTINTOS SECTORES
DEL CURATO DE MERIDA. 1803.

SECTORES Centro Llano Milla La Punta TOTAL
CATEGORIAS N° % N° % N° % N°® % N°®
Blancos 47 54.57 181 20.97 145 20.27 36 4.17 863
Mestizos 466 14.65 1376 43.27 1099 34,55 239 751 3180
Indios 58 30.68 93 49,20 20 10.58 18 9.52 189
Mulatos 389 25.64 287 18.91 658 43,37 183 11.64 1517
Negros 7 6.08 74 64.34 5 4,34 30 26.08 116
Esclavos 225 37.06 141 23,22 37 6,02 204 33.60 607

FUENTE: AAM. Curatos. Documento 10375 y 10216 A.
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las dos terceras partes de esclavos lo hacian en-
tre el Centro y La Punta.

Con la informacion relativa a la distribu-
cidn espacial de la poblacidon meridefia, fue posi
ble relacionar las caracteristicas pigmentarias
de la piel con la ubicacidon de cada uno de sus
grupos y, en base al andlisis de esos datos, se
puede 1legar a proponer cierta dependencia entre
las categorias étnico-sociales y el tipo de acti-
vidades que desempefiaban sus miembros.

En Mérida, al igual que en el resto de Hispa
noamérica colonial, las actividades que desarro—
1laron sus habitantes se distinguian entre ocupa-
ciones y oficios "nobles" o "distinguidos" e "in
nobles" o "viles"(17). A los primeros, correspon—
dian las funciones piiblicas, eclesiasticas, mili-
tares y las de ciertas profesiones. En cambio,
entre Tos oficios "viles" se catalogaban los de-
sempefiados por empleados secundarios de la admi
nistracion, artesanos, sirvientes, jornaleros ur-—
banos y otros.

Los "oficios nobles" estuvieron reservados
para un sector de quienes formaban la primera ca-
tegoria y que se distinguian como "Blancos No-
bles". Constituia el grupo privilegiado de la po
blacion meridefia, ostentaban el titulo de DON;
disfrutaban de especiales prerrogativas sociales,
a la vez que se contaban entre los propietarios
de Tas mejores viviendas del Centro (18), quintas
y unidades de produccidon suburbanas y rurales.

El titulo de DON, que en la Espafia medie-
val fue exclusivo de la Alta Nobleza, aparece en
América con los conquistadores y primeros poblado
res, ya porque lo recibieron del Rey o bien por=
que se lo otorgaron a si mismos. Con ese origen,
surgen los Dones en Mérida, quienes al poseer su
primera credencial de nobleza adquirieron el dere
cho de recibir concesiones de tierras y encomien=
das, desempefiarse como funcionarios al servicio
directo del Rey y ser miembros del Ayuntamiento.
Entre aquellos, naturalmente, se contaron los
eclesiasticos, militares y comerciantes, siendo
muy demostrativo el hecho de que mientras en el
Centro de Mérida tenian su residencia 19 clérigos
para el afio 1803, no se empadrond uno s6lo en Mi-
1a, E1 Llano y La Punta (19).

Testimonios de que al titulo de Don de los
"Blancos Nobles" y a la posesion de los cargos
de mayor importancia y beneficio econdmico, se
unian los privilegios que les conferia relevante
prestigio social en la ciudad, y que pueden ver en
los numerosos mandatos y disposiciones de los Ban
dos de Buen Gobierno de la época. Entre ellos;
por ejemplo, merece citarse el de 1789 que decia
“... ninguna persona que no sea distinguido en
su nacimiento pueda cargar, el hombre: pistolas,
quitasol, peluca y guantes y las mujeres, tapetes
y quitasoles"(20).

E1 incumplimiento de esa disposicidn implica
ba, para quien incurria en tal falta, la ridicul¥
zacion piblica, un mes de carcel y cuatro pesos
de multa.

En el afio 1796, aquel mandato fue sustituido
por otro, segln el cual "ninguna persona, siendo
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de infima calidad, pueda cargar los distintivos
de nobles, pena de que se les quitase ignominiosa
mente y se les aplicara otras penas que se consi-
deraren necesarias para el escarmiento"(21). Otra
prueba de ello constituye la orden dada en noviem
bre de 1786 que demandaba a la gente de "inferior
calidad" quitarse el sombrero frente a los distin
guidos blancos (22). B

Los "oficios viles" o "innobles" fueron cum-
plidos por quienes no formaban parte de la catego
ria de "blancos nobles" y, especialmente, por 10§
mestizos, mulatos, pardos, indios y negros (23),
aunque también participaban de algunas de esas
actividades, blancos de estado 1lano (24).

La naturaleza del oficio, en muchos casos,
determind la ubicacidn en la ciudad de quienes
lo ejercian. Asi 1la preponderante ubicacion de
los esclavos en el Centro, se atribuye a que los
blancos los necesitaban cerca a ellos para desem-
pefiar las mas variadas labores en sus casas, como
también lo hicieron en las instituciones religio-
sas. En cuanto a su concentracidn en La Punta,
se explica porque alli estuvieron ubicadas impor-
tantes unidades de produccidn dedicadas al culti
vo y beneficio de la cafia. Igualmente ocurria en
E1 Llano, en donde se concentraba un importante
porcentaje de la poblacidon esclava. Por ejemplo,
para 1803 una de las unidades de produccidn en
esa area, Las Tapias, propiedad de los Jesuitas
hasta 1767, tenia 80 esclavos, dedicados princi-
palmente al cultivo de la cafa de aziicar y a la
elaboracion de sus derivados. En el caso de los
artesanos, debido a que generalmente el sitio de
labor era el mismo de su vivienda, se considera
que se debieron encontrar en aquellos barrios en
donde predominaban las categorias mas cominmente
dedicadas a esa actividad. Tal debid ser el caso
de los mestizos y mulatos en los barrios de Milla
y E1 Llano.

La circunstancia de que en Espafia se subesti
maban las actividades manuales y de que los espa—
fioles, al llegar a nuestro continente, rechazaron
dedicarse a trabajos de esa naturaleza, explica
que los "oficios viles" carecieran de estima y
estuvieran relegados para las categorias inferio-
res. En Mérida, por consiguiente, se miraba des-
pectivamente y se discriminaba a los encargados
de esos oficios, conforme 1o demuestra el Acta
del Cabildo, en la que el Procurador de la ciudad
al pedir que se exija el cumplimiento de las
obras de artesania, encomendadas a los "oficia-
les", se referia a ellos en términos como los de
"...desdichados plebeyos y mulatos", al mismo
tiempo que se les acusaba de portar armas, y cali
ficaba a tal hecho como "... abuso comin a toda
esa plebe"(25).

Los barrios de Milla y El1 Llano, al concen-
trar el mayor nimero de mestizos y mulatos, debie
ron también constituir asiento preferencial de
artesanos y, en general, de quienes se ocupaban
de las labores viles. Ademads, a esas mismas areas
de la ciudad, debid pertenecer gran parte de
aquel grupo de individuos sin oficio ni ocupacidn
que, en su mayor parte, estaban compuestos por
Jjovenes mestizos, mulatos, indios -y negros, que
guiados por su afan de subsistir acudian a la pa-
rroquia matriz, en donde se confundian con Tlos



"pobres mendingantes"(26), que tambign se diri-
gian alla, especialmente los sabados, para exhi-
bir su miseria y desesperanza o para asistir a
las misas de madrugada, dedicadas a ellos, los
"pobres vergonzantes", ya que "... por su pobreza
o desnudez no les era posible asistir a las que
se celebraban de dia"(27).

Lo expuesto respecto a las distintas activi-
dades ocupacionales desempefiadas por los meride
fios en las Gl1timas décadas de la colonia, demues=
tra que existia correspondencia entre ocupacidn
u oficio y status social, 1o cual a su vez, mante
nia relacidon directa con la categoria &tnico=
social del individuo.

En consecuencia, tal situacion implicaba una
sociedad claramente estratificada, en la cual era
de extrema importancia mantenerse en la primera
categoria y, en todo caso, no descender de aque-
11a en la que se encontrara. Esto, explica el ce-
lo con que, en aquella &poca, se defendia la ubi
cacion &tnico-social de quien habia sido acusado
de pertenecer a una categoria inferior. En ese
sentido, es muy ilustrativo 1o que ocurrid en un
convite de principales meridefios, cuando Don Nico
1as Paredes injurid al Doctor Lorenzo Platta, aT
acusarle de mestizo. Paredes, en respuesta a la
denuncia del ofendido, se retractd y, por escri-
to, reconocid que Platta era noble y de "buena
calidad", que habia obtenido beca en el Colegio
Real San Bartolomé de Santa Fé de Bogota y se ha-
bia recibido como abogado de la Real Audiencia.
Ademas, afirmaba que sus ascendientes y parientes
habian obtenido "oficios honorificos de la pa-
tria" y eran tenidos y reputados de personas no-
bles-(28).

Otro caso similar correspondid al reclamo
legal de Cornelio de la Cueva, mayordomo del hos-
pital durante la Ultima década del Siglo XVIII,
a quien se le ubicd en la "quinta clase" o de mu-
latos, en el empadronamiento de la ciudad del
afio 1777. Para su defensa sefialaba que habia teni
do posesidn y calidad de gente blanca, limpio de
"mala raza" y que se le habian confiado delicadas
misiones en la Real Hacienda. E1 Cabildo conside-
rd la informacion y acordd por Decreto inscribir-
lo en la "clase tercera", o de mestizos (29).

Por tUltimo, un hecho que pone de manifiesto
la manera como la estratificacidon social tuvo su
equivalencia &tnico y ocupacional, es la conforma
cidon de las milicias de Mérida en las Ultimas
décadas de la vida colonial. La primera compafiia
estaba compuesta por personas distinguidas de la
ciudad; la segunda, por blancos de estado 1lano;
la tercera, por mestizos, y, la cuarta, por par-
dos.

E1 poseer un titulo militar o pertenecer a
una de aquellas compaiiias, constituyd un testimo-
nio en los procesos de "limpieza de sangre"(30).
Denominacidon con la que se conocian los tramites
legales destinados a demostrar la legitimidad del
origen de sus antecesores para probar la "catego-
ria" o "calidad" de un individuo (31).
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CONCLUSIONES

La poblacidon del curato de Mérida, segiin el
Padrdon de 1803, fue clasificada en seis cate
gorias &tnico-sociales: blancos, mestizos,
indios, mulatos, negros y esclavos.

E1 Centro, E1 Llano, Milla y La Punta, en
el afio 1805 pasaron a constituir las parro-
quias en que se dividio el Curato de Mérida,
en base a la distribucidon de la poblacidn
establecida en el Padrdon de 1803.

La parroquia de mayor densidad de poblacidn
fue la urbana, o sea la del Centro.

La categoria étnico-social que representaba
la mayor proporcidn de la poblacidn meridefia
fue la mestiza.

La mayor parte de los blancos. habitaba en
el Centro de la ciudad.

La gran mayoria de mestizos estaba distribui
da entre Milla y E1 Llano. -

Los 1indios se distribuian fundamentalmente
entre E1 Llano y E1 Centro.

Casi la mitad de mulatos se encontraban en
Milla y le seguia en proporcion E1 Centro.

La poblacién negra, en su gran mayoria, se
concentraba en E1 Llanq y, en segundo térmi-
no, en La Punta.

Los esclavos se distribuian principalmente
entre E1 Centro y La Punta y, en menor pro-
porcion, en E1 Llano.

La localizacidn preferente del blanco en El
Centro, se explica porque el area central
constituia la sede politica, econdmica y so-
cial de la ciudad, en donde residian quienes
ostentaban el poder, ejercian los oficios
nobles y disfrutaban de todos los privile-
gios de la época, incluyendo los religiosos
y sus aspirantes.

La poblacion mestiza al haber constituido
el grupo mayoritario y mas ampliamente dis-
tribuido em Mérida, demuestra que el cruce
racial comstituyd el motivo fundamental de
la explosién metamdrfica de la poblacidn me-
ridefia.

E1 haber recaido en la "plebe" el desempefio
de los oficios "viles" y de que ese grupo,
en su mayor parte, estaba constituido por
la "gente de color" de los barrios suburba-
nos, pone de manifiesto la relacidn que exis
tia entre el poder politico y econdmico, eT
status social y la distribucidon espacial de
las categorias &tnico-sociales de la pobla-
cion meridefia para 1803.

La poblacidn que habitaba en las parroquias
suburbanas, conforme se alejaba del nlcleo
urbano perdia su importancia social, a la
vez que oscurecia la pigmentacidon de su piel
y se encargaba de los oficios viles.
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Los privilegios de los nobles blancos de Mée-
rida fueron sentenciados en las Actas del
Cabildo y 1los Bandos de Buen Gobierno, en
tanto que el Teniente de Gobernador y el
Ayuntamiento se encargaban de su cumplimien-
to, asi como de imponer sanciones a la plebe
que desocbedecia sus mandatos.
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Al Curato del Sagrario de la Santa Iglesia
Catedral de Mérida se le asignaba un territo
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rio que comprendia en todo su "circuito" la
distancia de 20 leguas y se extendia desde
el sitio de La Punta hasta La Culata. Esa
area estaba bajo la jurisdiccion espiritual
de dos curas que tenian su sede en la Igle-
sia Catedral. Por su crecido niumero de feli-
greses, la distancia a la Iglesia Catedral
y el relieve irregular de algunos sectores
comprendidos en &1, fueron los factores que
determinaron la ereccidn de nuevas parro-
quias en 1805. Los documentos sobre los que
descansa toda la referencia a ese aspecto
y que incluye los Resiimenes de poblacidon de
las proyectadas parroquias para 1803 son del
Archivo Arquidiocesano de Mérida. Curatos
10-375. Sobre 1imites de Los Curatos 1817
y Curatos. Documento 10216 A. Expedientes
de las Parroquias Milla y Llano.

La denominacidon de parroquia se utiliza con
la advertencia de que esas unidades de admi-
nistracion eclesiastica fueron eregidas en
1805 pero delimitadas y, en esa forma, empa-
dronadas para 1803. En el testimonio se re-
fiere frecuentemente a Milla, Llano como
barrios. E1 estudio de esas tres parroquias
es parte del Proyecto H41-78 y del Trabajo
de Ascenso a la categoria de Asociado de la
autora.

E1 Centro, al que correspondia el barrio de
la Catedral, se 1le considerd la parroquia
urbana del Sagrario de la Santa Iglesia Cate
dral y conservd los limites de su primera
ereccion. Los limites que tenia el Centro
a partir de 1805 fueron "...la calle que co-
rre de Norte a Sur por el frente del Conven
to de San Agustin, serd el poniente por 1i=
nea recta desde las aguas del rio Albarregas
hasta la del Chama: por la parte de abajo
la calle que corre Norte a Sur por abajo del
Hospicio, tres cuadras mas abajo de la Pla-
za, sera al Oriente linea rectatdesde Tlas
aguas del Albarregas hasta el Chama..." Es
el area delimitada por la actual calle Fer-
nandez Pefia y Campo elias, rios Albarregas
y Chama. AAM. Curatos: Doc. 10375, Fol. 17.

De acuerdo a un testimonio de 1803, la ciu-
dad se extendia hasta el barrio Barinitas
que aln conserva ese nombre. AHM. Protoco-
Tos. Tomo LXXXIII, Testamento de dofia Inés
Uscategui. Mérida, 1° de octubre de 1803.
Fol. 379. Informacidon facilitada por Beatriz
Marmolejo.

E1 Bando de Buen Gobierno de 1780 ordenaba
a los vecinos de la ciudad arrancar de sus
solares los platanales, bejucos y arboles
que no fuesen frutales a excepcion de los
sauces, ya que no se consideraban propios
del paisaje urbano. Pero, respecto al Llano
y Milla hemos constatado la adquisicion de
solares y cuadras con platanales. El1 incum-
plimiento de tal mandato determinaba la pena
de quince dias de carcel y 6 pesos de multa
para la plebe y multa pecuniaria deble para
los distinguidos. SEFC. Cuadernos de Bandos
de Buen Gobierno. Fols. 5.5V.

Para entonces, ya eran bien conocidos el Ba-
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rrio de la Virgen del Espejo, el de Mucujin
(Belén), el Empedrado, entre otros. E1 prime
ro formd parte de la ‘parroquia del Centro
y los dos Ultimos de Milla.

El barrio del Llano que tenia como centro
de la actividad religiosa la Capilla de San-
ta Cruz del Llano tenia los siguientes linde
ros: "La calle abajo del Hospicio Norte Sur,
serd al poniente desde las aguas del Albarre
gas linea recta a las del Chama, por la 0tra
Banda de Chama hacia el lindero tomddo arri-
ba que divide las posesiones de Aranguren
Y Osuna de la de San Jacinto hasta la quebra
da que divide la posesion de Santa Catalina
de la de Chamita: Por la Otra Banda de Alba-
rregas desde linea tomada en la boca de la
quebrada de Tlos Ruices y su divisidn Norte
hasta la quebrada de la Pedregosa desde su
naciente hasta su entrada en Albarregas. Por
la parte del Llano que baja de esta ciudad
al Poniente por los linderos que dividen 1a
hacienda de Las Tapias de la del Carrizal,
linea recta hasta tocar al Norte las aguas
del Albarregas y al Sur las del Chama". AAM.
Curatos 10375. Fol. 17V-18.

Los 1imites de Milla, que para 1803 tenia
su capilla bajo la“advocacidn de San Juan
Bautista y era sede de la Vice-Parroquia
eran: el "territorio comprendido desde Tla
calle frente de San Agustin, norte-sur, serd
al Oriente hasta las aguas del Chama: de
alli por la Otra Banda aguas abajo hasta la
quebrada que divide Ta posesidn de San Jacin
to, y la de Marco Aranguren y Francisco Ja=
vier Osuna, con sus vertientes al sur hasta
la serrania y de alli tomando al Oriente el
territoric extendido a una y otra banda de
Chama hasta lindar con el curato de Tabay,
y volviendo al norte la Otra Banda y Albarre
gas desde la linea tomada de la calle de San
Agustin, aguas abajo hasta la boca de la que
bradita Los Ruices que traerd al norte hasta
la del Callejon de Clemente Ruiz y tomando
éste hasta entrar a la quebrada de Gaviria
Yy sus aguas arriba hasta los altos de 1la
Serrania". AAM. Curatos. Documento 10375,
Fol. 17V.

Milla recibid ese nombre por un indio alba-
fiil del pueblo de Duitama, jurisdiccidn de
Tunja, quien realizd importantes construccio
nes en la ciudad y habitaba en ese sector.
Para 1619 se constata alin su existencia y
en 1626, en una solicitud de una cuadra de
tierra al Cabildo, se hace referencia a la
quebrada de Milla. AHM. Protocolos. Tomo
ITI. Testamento de Juan de Milla. Mérida,
2 de mayo de 1612, Fols. 162V-165. AHM.
Protocolos. Tomo VI. Solicitud de un pedaci-
to de tierra por Juan de Milla. Mérida, 16
de septiembre de 1619. Fol. 13. AHM. Protoco
los. Tomo VI. Solicitud de cuadras por Juan
Samudio. Mérida, 6 de noviembre de 1626,
Fol. 209.

Los Tlinderos de La Punta eran: "...por la
banda de Chama la quebrada que divide la
posesion de Santa Catalina de la de Chamita,
por la banda de Albarregas la quebrada de
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la Pedregosa: pro el naciente los linderos
que dividen la Hacienda de Las Tapias con
la del Carrizal: por el poniente los linde-
ros del Curato de Exido". AAM. Curatos. Doc.
10375. Fols. 10V-11.

En el referido testimonio se enviaba un mode
lo de empadronamiento que contenia nombre
del vecino, calidad, sus casas y sus hacien-
das. Bajo calidad se ponian como ejemplos:
noble, plebeyo, mestizo, negro y mulatos,
entre otros. Bajo casas aparece propia o al-
quilada y bajo sus haciendas desde tierras
de labor hasta sastre, herrero, zapatero y
jornalero. AHM. Reales Provisiones. Razdn
individual del Sefior Gobernador Don Alonso
del Rio y Castro. Maracaibo 1° de octubre
de 1765. Fols. 5-5V.

Magnus Morner. Estratificacidon Social Hispa-
noamericana durante el periodo colonial. Es-
tocolmo, 1980. p. 27.

Jaime Jaramillo Uribe. Mastizaje y diferen
ciacidon social en el nuevo Reino de Granada
en la segunda mitad del siglo XVIII. En:
Ensayos sobre Historia Social Colombiana.
Bogota, 1968. pp. 193-196.

En la uUltima década colonial, la casa de la
esquina de la plaza 1lamada desde entonces
"esquina de 1a Torre" que era de Don Antonio
Ignacio Picdn fue valorada en 4.000 pesos,
la de Don Fermin Ruiz Valero y la de Don
Vicente Campos, ubicadas en otras dos esqui-
nas, fueron valoradas en 3.000 y 8.000 pesos
respectivamente, Edda S. de Chaves. La Parro
quia en la Geografia Historica de Mérida.
Proyecto de investigacidon en marcha.

Milla fue el Unico suburbio donde se empadro
nd un religioso, mientras en el Centro ha=
bian ademas de los 19 clérigos, 3 religio-
sos, 2 legos, 1 subdidcono, 13 colegiales
y 3 famulos. Esta poblacidn como la de locos
(6), mudos (12) y bobos (6), y ausentes no
se incluye en este trabajo, porque son parte
de una comunicacidon posterior. Edda S. de
Chaves. La Parroquia en la Geografia Histdri
ca de Mérida. Proyecto de investigacidn en
marcha.

Tulio Febres Cordero. Archivo y Variedades.
Caracas, 1930. p. 199, Tomo 1. En el Bando
de Buen Gobierno de 1806 se hacia constar
en cuanto al uso de armas que la gente ordi-
naria no dejaba usar pufial, cuchillo y pa-
los. SEFC. Cuadernos de Bandos de Buen
Gobierno. Mérida 1° de enero de 1806. Fols.
110-111. Tambign los pafolones lujosos fue-
ron exclusivos de las mujeres nobles de Méri
da. Eduardo Picdn Lares. "Revelaciones de
Antafio”, 1953. p. 4.

Tulio Febres Cordero. Ob. Cit. p. 199. Tomo
15

SEFC. Cuaderno de Bandos de Buen Gobierno.
Mérida, 12 de noviembre de 1786. Fols. 6-7.

También hubo esclavos artesanos, uno de los
varios ejemplos fue un mulato esclavo, ofi-
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cial de zapatero vendido a un vecino de Méri

da en 1761, AHM. Protocolos. Tomo LVIIIT

Venta de un mulato esclavo. Mérida, 9 de
enero de 1761, Fols. 1-4,

E1 estudio de ese aspecto forma tambign par-
te de una proxima comunicacién. Sin embargo,
se puede sefialar que algunos blancos, de
estado 1lano, se desempefiaron como plateros
y sus logros econdmicos les permitid impor-
tantes mejoras a sus condiciones de vida.
Un ejemplo de ello fue Nicolds Tomas de Espi
noza, maestro de plateria, quien comprd una
casa frente a la plaza a un Don de la ciudad
y fue propietario de esclavos. AHM. Protoco-
los. Tomo LXXII, Testamento. Mérida, 29 de
julio de 1790.

SEFC. Libro de Acta del Cabildo de Mérida.
1737-1748. Acta del Cabildo del 7 de enero
de 1738. Fols. 38-38V.

En 1738, el Procurador de la ciudad de Méri-
da socilitaba que se tomara medidas sobre
los vagabundos de 1la°ciudad, asi nativos
como forasteros, en razdn de que nada se ha-
bia dispuesto sobre ello. En enero de 1806
en el Bando de Buen Gobierno se disponia qui
tar de calle la misma gente. SEFC, Actas
del Cabildo de Mérida. Mérida, 11 de abril
de 1738. Fol. 47V y Bandos de Buen Gobierno
de Mérida, 27 de enero de 1806. Fols. 110-
111V,

AHM. Protocolos. Tomo LXXV. Testamento de
Asencio Pico Durdn. Mérida, 18 de julio de
1791. Fol. 154. Informacidon facilitada por
gentileza de Blanca Tablante.

AHM. Injuria. Tomo 1. Documento 2. Mérida,
11 de septiembre de 1759. Fol. 6.

Héctor Garcia Chuecos. Estudios de Historia
Colonial Venezolana. Caracas, 1938. pp. 202-
204, Tomo 2.

AHM, Limpieza de sangre. Tomo {nico. Testimg
nio del expediente actuado por José Agustin
Espinoza. 1801. Fol. IIV. Una de las formu-
las que José Agustin Espinoza did para demos
trar su calidad de mestizo fue el de estar
inscrito en la Compafiia 3a. de mestizos.
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31.- Con la Cédula de Gracias al sacar (1795),
la "plebe" tuvo la oportunidad de alcanzar
privilegios que eran reservados para 1los
blancos nobles, mediante el pago de una can-
tidad de dinero, de acuerdo_al siguiente
arancel: "6.000 reales de velldn por seryir
oficios de escribano los hijos de padres no
conocidos; por cada uno de los privilegios
de hidalguia, 107.000 reales; por la conce-
sidn del distintivo de Don, 1.400 reales;
por la dispension de calidad de pardo, 700
reales, y por la de quinterdn 1.100. Por la
declaracidon de hidalguia y nobleza de sangre
los derechos eran de 60.000 y 100.000 rea-
les, con proporcidn a la justificacidon res-
pectiva y segiin los entronques noviliarios".
José Gil Fortoul. Historia Constitucional
de Venezuela. Caracas, 1954, p. 104, Tomo
I

RESUMEN

Se estudia la poblacidn del Curato de Mérida
hacia 1803, en base a documentos originales inédi
tos. Se analiza la distribucidon espacial de 103
grupos &tnicos en el curato y en cada una de las
parroquias. Se establece la interrelacidn de esos
aspectos y su papel en el proceso de miscegena-
cidn en Mérida. Se discuten las caracteristicas
de ese proceso y se plantean conclusiones en rela
cidn al rol social y econdmico de cada una de 1a%
categorias étnicas analizadas.
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UN INTENTO DE PROPOSICION ALTERNATIVA A LA TRADICION FUNCIONALISTA
EN LA SOCIOLOGIA DE LA CIENCIA: REFLEXIONES SOBRE
LA CONTRIBUCION DE MULKAY,

José E. Torres P,”

INTRODUCCION:

La intensidad de la presencia de la influen-
cia mertoniana en la sociologia de la ciencia con
temporanea ha sido ampliamente documentada y cri™
ticada en la literatura especializada.

Es digno de destacar, sin embargo, como uno
de Tos mas persistentes entre los esfuerzos criti
cos, el intento de Mulkay para formular una inter
pretacion alternativa a la de Merton y sus segui=
dores, fundandose en la tesis de Kuhn.

Cabe distinguir tres aspectos fundamentales
e intimamente interrelacionados en la contrapro-
puesta de Mulkay, a saber, el normativo, el del
cambio en la ciencia y el de las relaciones cien-
cia-sociedad.

LAS NORMAS DE LA CIENCIA:

Mulkay sefiala la inconsistencia del enfoque
funcionalista al mantener separados el cuerpo del
conocimiento y las técnicas de las normas socia-
les, sin ofrecer ninguna explicacidn satisfacto-
ria para tal divorcio. Sostiene Mulkay, por el
contrario, que "la teoria cientifica y las reglas
metodoldgicas" constituyen la fuente por excelen
cia de los controles en la actividad cientifica
(Mulkay, 1969). Ilustra su punto de vista a tra-
vés del andlisis del caso Velikowski cuyo trata-
miento, en el seno de la comunidad cientifica,
segln &1, constituye un ejemplo transparente de
la desviacidn respecto de las normas mertonianas.
Se constata aqui una doble manifestacidn de tal
desviacidon. Por una parte, la virulenta reaccidn
de Tlos cientificos contra Velikowski no se fundd
en que &ste se hubiese apartado de las normas
sociales de la ciencia elaboradas por Merton, si-
no en que presentaba evidencias que contradecian
abiertamente elementos fundamentales de los para-
digmas cientificos vigentes. Por la otra, la con
ducta observada por los cientificos es asimismo
violatoria de dichas normas. En este caso cierta-
mente la comunidad cientifica no respondid a la
imagen que de la misma difundieran algunos socid-
logos, de ser ‘'predominantemente abierta, impar
cial y objetiva'(Mulkay, 1976: 637). -

E1 punto de vista de Mulkay respecto de las
normas responde a lo que &1 denomina la “interpre

tacion Cultural de la Ciencia"(1979, cap. 3), apo
yada como ya sefialaramos en los planteamientos
de Kuhn. No rechaza, por lo tanto la normatividad
de la ciencia, sino que postula el cardcter cogni
tivo de las normas. Contrapone asi a las normas
de Merton la ciencia en si misma como normativa.

EL CAMBIO EN LA CIENCIA:

E1 cambio cientifico es interpretado por Mer
ton como derivado del apego de los cientificos
a los valores o normas de la ciencia. E1 progreso
de ésta es favorecido por el funcionamiento demo-
cratico que la caracteriza, el cual posibilita
la aceptacidon de nuevos conocimientos, la objeti-
vidad de cuya obtencidn garantiza la efectividad
practica de los mismos. Tal caracterizacidn es
denominada por Mulkay como el "modelo abierto"
o democratico de la ciencia, el cual contrasta
con el "modelo cerrado" de Kuhn, y con su propio
"modelo de ramificacion"(Mulkay, 1975). En este
Ultimo se confirma el que Mulkay, a diferencia
de Merton, destaca sin mayores preambulos el pa-
pel del elemento gratificacional en el proceso
de cambio cientifico. Con anterioridad (1972) ya
Mulkay habia insistido en ello, extendiendo 1la
aplicacidon del modelo de "intercambio de roles",
sugerido originalmente por Homans (1950), a la
situacidon del proceso de cambio en la ciencia.

La propuesta de Mulkay es la de que el pro-
greso cientifico resulta "mas bien de la exten-
sion de los paradigmas existentes a nuevas areas
de investigacion"(1969:50). Tal extensidn descan
sa fundamentalmente en "la necesidad de reconocT
miento de los cientificos"(1969:51), la cual no
solo garantiza la sujecidn de éstos a los paradig
mas existentes, sino que los estimula a su exten-
sion. Esta interpretacidon reduce la totalidad del
proceso del progreso cientifico a una necesidad
psicoldgica, con un aderezo socioldgico expresado
en términos de la fertilizacion cruzada.

Seglin Mulkay existe una estrecha relacidn
entre la identificacidon con los paradigmas, por
una parte, y su extensidon, por la otra. Asi, los
cientificos ya consolidados tienden a identificar
se mas fuertemente con los paradigmas vigentes,
por cuanto su reputacidon estda ligada a la partici
pacion que han tenido en el establecimiento de
éstos. E1 hecho, sin embargo, de que en la cien-

* Instituto de Investigaciones Econémicas. Universidad de Los Andes. Mérida.
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cia no se manifiesta un control riguroso de Ta
estructura de los roles de investigacion --lo
cual pudiera ser interpretado como expresidn de
la vigencia de normas de "indidualismo"-"indepen
dencia"-- a la par que existe una amplia gama de
los mismos, posibilita seglin Mulkay la innova-
cidon, es decir, la extension de los paradigmas
a nuevas areas de investigacion (1969).

Su interpretacidn del cambio cientifico, fun
dada en la necesidad de logro de los investigado—
res, es desarrollada por Mulkay en términos de
la teoria del intercambio de roles (Homans, 1950)
y es utilizada en su "modelo de ramificacidn",
como ya sefialaramos. En palabras de Mulkay:

"...una parte substancial del trabajo innova
tivo es aleanzado antes de que el campo haya co—
menzado a incorporar una proporeidn significativa
de sus eventuales miembros. Esto significa que
las oportunidades de realizar contribuciones cien
tificas significativas y las postbilidades de re—
¢ibir una notable poreidn de reconocimiento profe
stonal, declina rdpidamente a partir del perfiodo
inictal. A medida que esto resulta evidente para
los participantes y, mds lentamente, para candi-
datos potenciales, el crecimiento deviene en li—
neal en lugar de exponencial. A medida que se
acentua la disminueidn de problemas interesantes
y/o solucionables, unida a una crecientg escases
de reconocimiento profestional y de oportunidades
de hacer carrera, el reclutamiento declina y los
miembros reconocidos se transfieren a cualesquie-
ra otras dreas problema en proceso de formacidn''.
(1975:522).

La extensa cita arriba descrita no deja Tu-
gar a dudas respecto de la importancia que Mulkay
atribuye a las necesidades de logro de los cienti
ficos en el proceso de cambio de la ciencia. Re=
sulta claro sin embargo el que tal énfasis obvia
la consideracion de factores sociales muy relevan
tes, como por ejemplo la estructura de poder, y
las orientaciones que de la misma puedan derivar-
se para los cambios cientificos. Descuida, asi_
mismo, la evidencia de que las probabilidades de
alcanzar distinciones significativas son relativa
mente bajas para el grueso de los cultivadores
de Ta ciencia (1).

En sintesis, podemos sefialar que reduce de
esta manera los mecanismos de cambio en la cien-
cia a procesos internos, tipificados en la duali-
dad o multiplicidad de roles, la cual facilitaria
la fertilizacidn cruzada entre especialidades,
idea aportada originalmente por Ben-David, segin
el mismo Mulkay (1975: 520-23) (2).

INFLUENCIA SOCIAL:

Podemos distinguir dos tipos de tratamiento
en las consideraciones que formula Mulkay respec-
to de las relaciones ciencia-sociedad. E1 prime-
ro, del cual pasamos a ocuparnos de inmediato,
es de caracter indirecto y restringido, mientras
que el segundo apunta mas abiertamente al recono-
cimiento de la presencia de elementos del reperto
rio socio-cultural en la ciencia. Ambos enfoques
no son necesariamente excluyentes.
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Mulkay (1976a) critica la tendencia reciente
de los estudios socioldgicos de la ciencia a con-
centrarse "sobre las caracteristicas internas de
la comunidad cientifica, y particularmente de la
comunidad cientifica académica", (445) descuidan-
do o tomando como dada la relacidn ciencia-socie
dad, cuyo analisis constituyd una preocupacion
fundamental de la ndvel sociologia de la ciencia.
En consecuencia, &l propone el estudio del rol
mediador de la é&lite cientifica como una forma
de re-enfocar la atencidn sobre las relaciones
de la comunidad de investigadores y la sociedad.
Reconoce que su propdsito es mas bien meramente
tedrico y esta dirigido a "mostrar que el anali-
sis socio]égico de las relaciones internas y ex-
ternas de la ciencia pueden ser combinados produc
tivamente..."(p. 446).

Las limitaciones de este enfoque resultan
evidentes a primera vista, pues la influencia so-
cial sobre la comunidad cientifica a través de
la mediacion de su &lite, se reduce en Gltima ins
tancia a la negociacidn entre los cientificos ¥
el gobierno para la asignacion de fondos. Tal
asunto, antes que ser privilegiado como relevante
en si mismo, deberia constituir el punto inicial
para extender el analisis a las estructuras de
poder en el seno de la sociedad y sus relaciones
con la practica cientifica. Las influencias que
la sociedad ejerce sobre la ciencia no se reducen
necesariamente, o no pueden ser interpretadas
exclusivamente en términos de la asignacidn de
fondos gubernamentales para los proyectos de in-
vestigacidn, por muy importante que esto sea.

De alli que nos sintamos con asidero para
concluir que Mulkay no logra tampoco en este caso
una diferenciacidn substancial respecto del enfo-
que de Merton. Mulkay, en efecto, interpreta la
tolerancia social del abultado desequilibrio en-
tre el monto de fondos otorgados por el gobierno
para financiar la investigacion cientifica y los
logros efectivamente practicos de &sta, como re-
sultante de la fidelidad de la élite cientifica
"al ethos de la comunidad de investigacidn basi-
ca". En verdad, el asegurar que el quehacer cien
tifico puro constituye la mds alta prioridad para
la 8lite cientifica, nos remite a las normas mer-
toenianas las cuales Mulkay interpretara como
expresiones ideoldgicas de los cientificos.

Atin reconociendo que la ausencia de resulta-
dos practicos esta referida fundamentalmente a
la comunidad cientifica académica, de cuyo estu-
dio deriva Mulkay sus conclusiones, no se puede
omitir el que ésta absorbe s6lo una porcidn rela
tivamente menor del monto de los fondos guberna=
mentales para la ciencia. E1 grueso de &stos es
asignado para objetivos practicos, particularmen
te. de caracter militar. Es necesario el tener en
cuenta asi mismo que la investigacidon académica
capital-intensiva rinde a la larga frutos positi
vos para la industria.

No deja de resultar sorprendente, por lo de-
mas, la separacidon que Mulkay hace entre la élite
y la comunidad cientifica, dados la influencia
decisiva que le atribuye a la primera sobre la
segunda y su reconocimiento expreso de que "la
comunidad cientifica en general participa intima-



mente del sistema industrial de produccidn econd-
mica y militar"(1975: 463).

La separacion élite-comunidad cientifica en
el ambito analitico de las relaciones ciencia-
sociedad pareciera, por lo tanto, infundada. Mul-
kay utiliza este recurso, no obstante, para impli
car el rechazo de la @lite, o al menos la influen
cia que ella ejerce para contrarrestar la tenden=
cia dominante en la asignacién de fondos por
parte del gobierno. Como ilustracidn de ello sefia
la que en Inglaterra, a pesar de la centraliza—
cidn, la élite cientifica ha resistido éxitosamen
te las presiones gubernamentales, mientras que
en Estados Unidos la variedad de fuentes de fon-
dos para la investigacion ha contribuido al esta-
blecimiento de una comunidad cientifica mas inn
vativa. g

En relacidn a tal planteamiento consideramos
pertinente el precisar que resultaria ilusorio
suponer que la élite cientifica --la cual ha cons
truido su reputacidn en los quehaceres de la cien
cia basica-- manifieste un notable interés en
asuntos relativos a la ciencia aplicada. Tampoco
puede ser ignorado el hecho de que la relacidn
de la ciencia y la tecnologia con la industria
estd lejos de haber sido precisada con exactitud.
Asi mismo, el que la &lite, una infima minoria
en el seno de la comunidad cientifica, queda libe
rada de banalidades pragmaticas. De esto no se
sigue necesariamente el que la &lite cientifica
mantenga un empefio exitoso para preservar la cien
cia como una torre de marfil, ajena a las obliga-—
ciones econdmicas y militares. Implica, mas acer-
tadamente, el que la ventajosa posicidn negociado
ra que disfruta la &lite le permite mantener una
division del trabajo que reserva para sus miem-
bros el dominio de la investigacidon basica mas
relevante.

En lo que consideramos un enfoque menos res-
tringido de las relaciones ciencia-sociedad, Mul-
kay (1979, cap. 3) presenta un tratamiento del
tema mas plenamente enmarcado en la perspectiva
de la interpretacion cultural de la ciencia. Se-
gin &1, los socidlogos del conocimiento han pres
tado considerable atencidn a la influencia de 13
sociedad sobre el trabajo de productores cultura
les especificos. Sin embargo, el que los procesos
sociales influyan en el contenido del pensamiento
cientifico, no goza de una amplia aceptacion. Se
han acumulado abundantes evidencias, no obstante,
de que los cientificos apelan a recursos cultura-
les provistos por la sociedad en general, aparte
del repertorio propio de la especialidad respecti
va, en el proceso de validacidon de conocimientos.,
Siguiendo a Holton (1973), Mulkay sefiala que la
importancia de los procesos informales y de los
recursos culturales externos no es enfatizada
suficientemente, debido a que los cientificos en-
cubren "la transicidon de la especulacidn privada
a la demostracion formal". Mas claramente:

"Las raices culturales y sociales del conoci
miento en la ciencia moderna han side ocultadas,
bajo la errdnea suposicidn de que el conocimiento
verdadero no deberia apoyarse en planteamientos
no verificables"(p. 99).
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No obstante, los recursos interpretativos
provenientes del repertorio cultural entran a la
ciencia por la puerta del pensar informal, siendo
luego refinados a través del proceso de negocia-
cidn informal. Fundado en esta conclusidn, Mulkay
enfatiza el que las definiciones y los conceptos
cientificos no constituyen necesariamente un pro-
ducto puro derivado de las evidencias empiricas,
puesto que incorporan elementos del repertorio
cultural disponible. En realidad, el proceso de
negociacidon en el seno de las comunidades cienti-
ficas es bastante similar al que ocurre en la so-
ciedad en general.

Esta segunda interpretacidon, si bien mas
amplia que la primera, no constituye un tratamien
to riguroso y sistemdtico de las bases sociales
de la ciencia. A pesar de que Mulkay se ha pro-
puesto superar en el tratamiento de este asunto
la orientacion de Merton, no lo logra efectivamen
te, como muy bien observara Ben-David (1978:209)7
Lo que &1 en realidad muestra es que los investi-
gadores negocian las pretenciones de validez de
los conocimientos y que en tal esfuerzo recurren
a criterios extra-cientificos, tales como la auto
ridad, y nociones "provenientes del debate teold—=
gico y filosofico"(1980: 102).

No parece infundado el observar, adicional-
mente, el que el analisis de Mulkay no deslinda
claramente el planteamiento de la influencia so-
cial de la ciencia (3) del de su creciente autono
mia. Su sefialamiento, en efecto, de "dos reservo
rios culturales fundamentales"(1980: 97), uno de
la ciencia y otro de la sociedad, de los cuales
se valen los cientificos, insiniia tal incertidum-
bre. Esta se fortalece al tener en cuenta su ex-
preso reconocimiento de la creciente autonomia
de la ciencia, a pesar de la cual "los investiga
dores continlian haciendo uso considerable del co-
nocimiento comiin, el cual es obtenido en gran
medida durante el transcurso de actividades no
cientificas"(1980: 98). La conclusidn ldgica de
esta argumentacion implicaria, en Ultima instan-
cia, el que el crecimiento de la independencia
de la ciencia respecto de la sociedad podria al-
canzar un punto de total "objeto-centralidad",
para ponerlo en palabras de Elias (1971).

CONCLUSIONES:

Podemos sefialar, en conclusidn, que los ele-
mentos distintivos del esfuerzo analitico de Mul
kay, a saber gue teorias y método constituyen™
el elemento normativo central en la estructura
social de la ciencia", mientras que las normas
mertonianas deben ser tomadas como expresiones
ideoldgicas de los cientificos; que la validacidn
de nuevos conocimientos es socialmente producida
y negociada y sujeta por lo tanto a la influencia
social, dado que existen "conexiones culturales
éntre la ciencia y la sociedad"; que la dualidad
o multiplicidad en el desempefio de roles, propi-
ciadores de la fertilizacion cruzada y la modali
dad del sistema gratificacional (intercambio de
contribuciones por reconocimiento por parte de
las partes), no proporciona una interpretacion
sistematica como "alternativa al enfoque funcio-
nalista".



RESUMEN

El autor analiza aqui las ideas de Mulkay
acerca de la "interpretacion cultural de la Cien-
cia" las cuales, apoyadas en los planteamientos
de Kuhn, contraponen a las normas de Merton la
ciencia en si misma como normativa. Concluye que
su tratamiento de las bases sociales de la cien-
cia no es riguroso y no deslinda claramente el
planteamiento de la influencia social de 1a cien
cia del de su creciente autonomia. i

NOTAS:

(1) Para una critica de los puntos de vista de
Mulkay a este respecto, veéase a Parker
(1975).

(2) En este sentido Mulkay comparte la idea ex-
presada inicialmente por Holton (1962) acer
ca de la extensidn de paradigmas hacia areas
que, o bien carecen de los mismos, 0 que no
se han consolidado como especialidades inde
pendientes. B

(3) Para un tratamiento mas sistematico de este
asunto, véase a Brannigan (1981).
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BOLETIN INFORMATIVO DEL MUSEO.

Nuestro Boletin Antropolégico consti
tuyd un éxito ya que fue recibido con mu
cho entusiasmo por todas aquellas perso-
nas gque tuvieron la ocasidn de conocerlo.

A pesar de que no hemos tenido los me
dios de hacerle promocidn ni de distribuir
lo ampliamente, hemos recibido numerosas
manifestaciones de apoyo, vy el niimero de
suscripciones ha sido suficiente para per
mitirnos sacar ahora el nGmero 3, hecho po
sitivo en vista de la situacidn actual de
nuestra universidad.De modo que presenta-
mos nuestro mds caluroso agradecimiento a
todos los que colaboraron y siguen colabo
rando con nosotros, sea al suscribirse ,
sea al ayudarnos en la distribucidn, sea
al escribirnos.

LA INVESTIGACION EN NUESTRO MUSEO.

La dificil situacidn econbmica actual
del pais y, por consiguiente, de las uni
versidades, tiene repercusiones negativas
en la investigacidén. Las dificultades pre
supuestarias del Consejo de Desarrollo
Cientifico y Humanistico de la U.L.A. nos
han obligado este a%o a reducir mucho cier
tos proyectos, y a abandonar incluso o-
tros. Es asi como los proyectos "Cemente-
rios Prehispanicos de los alrededores de
la ciudad de Mérida", "Arqueologia de San
Antonio de Mucund y su condicionamiento
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museoldgico",no han podido continuar,

a pesar de su trascendencia hist8rica

Y ... turistica! Se pard también la
exploracibén sistemdtica de zonas para-
meras todavia desconocidas, para conse
guir los filtimos hablantes de lenguas
indigenas de la Cordillera; con lo cual
estamos desperdiciando probablemente la
dltima oportunidad de conocer la filia-
cién linguistica de nuestros indigenas
andinos venezolanos, los cuales han si
do llamados "Timotocuicas" por ciertos
historiadores.

Se redujo el presupuesto del proyec
to "Estudio antropoldgico integral de
los Yu'pa Macoita" a un minimo, y se po
dréd mantener el proyecto "Estudio antro
polégico integral Sur del Lago II" sélo
hasta diciembre del presente ano, ya que
no se podré pagar en adelante el sueldo
de la investigadora asociada al proyec-—
to, la cual se encargaba bédsicamente del
trabajo de campo en dicha zona.

Estos proyectos pertenecian a nuestro
plan de actividades para 1$53-84, como
consta en-el Boletin Antropoldgico N° 1.

Lamentamos también la imposibilidad en
la cual estamos de incorporar a nuestro
centro de investigaciones, como investi-
gadores, a aquellos estudiantes reciente
mente graduados que trabajaron varios a-
nos con nosotros como ayudantes de inves
tigacién en antropologia y arqueologia.
Esto constituye un verdadero desperdicio
de recursos humanos para la investigacién
en nuestro pais.

PROYECTOS QUE SIGUEN FUNCIONANDO:

I. En arqueologia :

1."Argueclogia de Turén", gracias a la
colaboracién del C.D.C.H.T. y del Conce-
jo Municipal de Turén.Encargados:Adrién
Lucena y Antonio Puentes.

2."El Hombre Cuaternario en Venezuela",
con la colaboracién del C.D.C.H.T. Encar-
gado: Jorge Armand.

3.No nos resignamos a abandonar el pro-
yecto "Cementerios Prehispdnicos de los al
rededores de Mérida", y estamos inventando
ahora un nuevo plan de accibén para conse-
guir un minimo de financiamiento y la mano
de obra necesaria para realizarlo. Encarga
dos: Jorge Armand y Adridn Lucena.
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4, "Arqueologia del Tocuyo", con la
colaboracidén del C.D.C.H.T. y del Con
cejo Municipal del Tocuyo.

Encargado:
Adri&n Lucena.
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II. EN ANTROPOLOGIA SOCIAL:

1."Transformaciones de las representa-
ciones y practicas simbdlicas meridenas
en relacién al urbanismo". Colaboracidén
del C.D.C.H.T., pero el presupuesto se en-
cuentra tan reducido que hubo de retirar
a dos ayudantes de investigacién. Encar-
gada: Jacqueline Clarac de Briceno.

2."Estudio antropoldgico integral Sur
del Lago II"(2a. etapa).Colakoracidén del
C.D.C.H.T., hasta diciembre. Encargadas:
Jacqueline Clarac de Briceflo y Francisca
Rangel.

3."Estudio antropoldgico integral de
los Yu'pa Macoita,Sierra de Perij&".Cola
boracién del C.D.C.H.T.,hasta diciembre.
Encargados: Alex y Nelly Lhermillier.

4 ."Etnomedicina y etnopsiquiatrfa de
la Cordillera de Mérida" (financiamiento
comprendido dentro Ael Financiamiento de
"Transformaciones de las representaciones
..."). Fncargada: Jacqueline (C.dé Bricefio.

5."Autoctonia religiosa en la Cordille
ra de Mérida". Colaboracién del C.D.C.H.T.

Encargada: Tamara Garcia.

III. Estamos viendo con simpatia el prin-
cipio de desarrollo del &rea de sociclo -
giason la incorporacién a nuestro museo
Yy a su centro de investigaciones del so
cidlogo Domingo Ruiz (del departamento de
Antropologia y Sociologia) con su provec
to""Formacién cultural andina". Colabora-
cién del C.D.C.H.T.

IV. AREA MUSEOLOGIA :

Ademds de nuestra exposicién permanente
sobre arqueclogia andina, la exposicidn or
ganizada por Alex Lhermillier acerca de la
cultura de los Yu'pa Macoita de la Sierra
de Perijad fue todo un éxito, razén por la
cual la hemos conservado hasta ahora.Ha si
do y sigue siendo visitada por numerosos
alumnos de las escuelas primarias y secunda
rias de la ciudad de Mérida, asi como por
algunos turistas.

Lamentamos mucho no poder conservar a
nuestro excelente colaborador, Alex Lhermi-
llier, por no haber pocdido hacer renovar su
contrato por la Facultad de Humanidades vy
Educacibn. Nos seri dificil volver a encon

trar otro investigador tan dispuesto siem -
pre a colaborar como lo es Alex Lhermillier
y comc lo es también su esposa, antropéloga
Nelly Lhermillier.
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Estd en preparacidén la exposicién "Botéd
nica curativa de la Cordillera de Mérida'
A abrir a principios del afio 1984.

V. AREA POST-GRADO:

1. Nuestro museo presta su colaboracién

al Post-Grado de Psiquiatria de la Facultad
de Medicina, con el seminario de Etnopsi -
quiatria, a cargo de Jacqueline C.de Bri
ceno.

2. El Museo Argueoldgico piensa poder abrir
en 1984 su Post-Grado en Antropologia, con
las mencicnes de Etnomedicina y Paleoargueo
logia, a niwvel de maestria.




Se terminé de imprimir en los
Talleres Gréaficos Universitarios
Meérida - Venezuela
Noviembre de 1983



