LOS DISFRACES DE SAN ISIDRO

(ENSAYO DE ANALISIS ANTROPO-HISTORICO DE UN DISCURSO)
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... Cuando el tiempo pasé, que venfa un obispo de Ma-
racaibo para Mérida... antonces se vio hogao por alla
en la Laguna (*1), antonces ofrecié que tenfa que ve-
nir a Lagunillas a inventar las fiestas de San Isi-
dro... antonces cambiaron las fiestas de los indios por
la de San Isidro... Le bailamos pa'que 1lueva... Las
fiestas de San Isidro no eran fiestas de San Isidro si
no las fiestas de los indios y se hacfan pa'que no 110
viera y ahora dicen que pa'que 1luevai... pa'que no 110
viera! porque los indios vivian en unas chozas que aque
11o se les Tlovia y antonces ellos clamaban que no 119
viera... La ofrenda se 1levaba el 14 de mayo... Anton-
ces ahora ni ofrenda ni nada sino puro juego en la ca-
1le... Yo en dfas pasaos cuando el reencuentro de La-
gunillas me jui a la Laguna (*2) a 1levar 1la, ofrenda
porque se la merece, 11evé un poco de aguardiente, un
poco de papa, cebolla, sal para aquellos nifios que se
habfan muerto sin bautizo, ahi estaba la sal!... Ellos
iban a la Laguna, 1levaban flechas y cosas, también yo
muchas veces 1o he hecho. Llevdbamos las piedras de
dguila de La Laguna de Urao y las arrojamos alld, se
hactan dguilas de piedra y de plata. Muchas veces en
vida de mi abuelo Canansancio Gutiérrez 1levaban un ni
fio y lo echaban alld, bueno después dijeron gque no,que
ese nifio no debfa ser hogao asi, sino un gato o un pe-
rro... antonces después inventaron lo de 1levar un pe-
rro... esto me lo conté mi papd... Nosotros en el afio
1939 hicimos una choza en la Laguna y salfamos 25 1in-
dios... fiestamos muy bonito, ésta jué la dltima fies-
ta que hicimos... totalmente que... Ta fiesta se cruzé
para otra cosa... antonces ya habfa ese buen payaso,un
buen 0so... habfa un tigre antonces, eran fiestas indi
genas... pero ahora no!..."

Investigadora, Museo Arqueoldgico. Universidad de Los Andes, Mérida.
Historiador, Colaborador del Museo Arqueoldgico. Universidad de Los Andes.
Lago de Maracaibo

Laguna de Urao en Lagunillas, Cordillera de M&rida.
luego en el discurso siempre el mismo significado.
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Valerio Gutiérrez, "descendiente de
los Indios Quinaroas" segln sus propias
palabras, se hace 1lamar “Capitdn de La-
gunillas de la Laguna de Urao y de 1las
Cinco Aguilas Blancas". Vive en Pueblo
Viejo de Lagunillas =~ (Municipio Laguni-
11as, Distrito Lagunillas, Estado Mérida)
donde es muy respetado por su grupoydon
de cumple tres funciones principales: es
agricultor, es mojan y es capitdn de San
Isidro. Explica Valerio que el santo
"viaja" porque as{ viajan también las la

gunas y asi viajan los paramos: "Ellos
van intercambiando cosas, de aqui 1levan
maiz y de alld traen papas..." Asi sir-

ven pdramos y lagunas de modelo al hom-
bre para sus intercambios: éstos se rea-
lizan entre hombres, pero también entre
€stos, las lagunas y los pdramos, pues
"e1los nos dan el agua y nos dan el sol,
nos dan la papa y nos dan el mafz, y no-
sotros les damos lo que tenemos,mafz,chi
md, oro... lo hacemos el dfa de la ofren

Para el andlisis del discurso de Va
lerio reproducido textualmente al princi
pio del presente articulo, se empezé a
buscar Tas distintas unidades de signifi
cacidn contenidas en el mismo, reconstru
yendo asi 33 unidades, las cuales logra-
mos clasificar a través de cuatro catego
rias temporales que también se manifesta
ron en el mismo discurso a través de su
andlisis. Estas son las categoalas que
utilizamos para la clasificacidn:

1. EL tiempo de Los indios de antes

2. EL tiempo del proceso de transcultu-
racidn

3. EL pasado reciente de Los indios de
ahoha

4, EL tiempo de Los indios de ahora, en
el cual Togramos distinguir dos va-
riantes:

4.1- Rechazo de La trnansculituracidn
4.2- Aceptacidn de La Ihanscultura-
aldn
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Aplicando primero una simple esta-
distica,nos did el resultado siguiente,
en referencia a las unidades constituti-
vas de cada una de las categorfas (ver
el cuadro de clasificacién de las unida-
des de significacién en funcidon de las
cuat;o categorfas temporales clasificato
rias):

Categorfa 1 (Tiempo de Los indios de an-
tes): Las unidades numeradas con los nid
meros 1, 7, 8, 11, 12, 31 y 32. Es decir,
7 unidades, con la observaci6n de que hay
otras tres unidades que también se refie
ren a esta categorfa (las unidades 16,18
y 19) pero que clasificamos en la Catego
ria 3, porque se refieren mis fuertemen-
te a ésta.

Categoria 2 (Proceso de transculturacién)
Unidades 2, 3, &, 5, 21, 22, 23, 29y 208
Es decir 9 unidades.

Categoria 3 (Pasado neciente de Los 4in-
dios de ahona):Unidades 14, 15, 16, 17,
18, 19, 20, 24, 25, 26, 27 y 28. Es de-
cir, 12 unidades.

Categoria 4.1(Tiempo de Los indios de a-
hora: rechazo de ALa thamsculturacién)
Las unidades 9, 10, 13 y 33. Es decir,4
unidades.

Categoria 4.2 (Tiempo de Los indios de a
hora: aceptacibn de La transculturacibnl:
La unidad 6, es decir, una sola unidad de
significacidn.

Las unidades de significacién se dis
criminaron en el discurso analizando ca-
da una de las oraciones y distinguiendo
dentro de éstas las distintas proposicio
nes encerradas, cada una correspondiendo
a un significado distinto. Esto se hizo
no s6lo en base a las proposiciones con-
tenidas en el propio discurso, sino tam-
bién en relacidn al conocimiento etnold-
gico ya adquirido en la zona de Laguni-
1las, especialmente en relacién a Vale-
rio y su grupo(1), lo que nos permitié
analizar el discurso dentro de su contex
to cultural previamente estudiado, den-
tro de Ta comunicacién permanente que se
tuvo en una época anterior con todo ese
grupo, lo que nos permitié un didlogo con
el mismo.

Ayudandonos con este conocimiento
etnoldgico previo, y en base al andlisis
de las distintas unidades significantes
del discurso de Valerio, comparandolas
eantre si y comparando cada unidad con la
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totalidad del discurso, logramos la clasi
ficacién que aparece en el Cuadro, donde
hay 5 columnas que representan 4 categori
as de tiempo y 5 variantes significativas
en estos 4 tiempos distintos a los cuales
se refiere el discurso, y que se entremez
clan en éste.

Al observar luego los resultados cuan
Lifativos de las unidades clasificadas en
las 5 categorias establecidas en las co-
lumnas, se pudo determinar:

1. Valerio da priornidad ensudiscurso al
pasado reciente de Los indios de hoy, pa-
sado reciente (y practicado todavia: Ver
Clarac de Bricefio, 1981) que se refiere a
las prdacticas simb6licas que dichos indios
heredaron de sus antepasados, que ellos
lograron reproducir integralmente hasta la
fecha de’ 1939 (segin Valerio, ver columna
3, unidades 25 a 28) y que siguen reprodu
ciendo hoy, aunque menos integralmente y
con menos frecuencia que antes (Columna 3,
unidades 14, 15, 17 y 18).

En efecto, hay 12 unidades que se re
fieren a este tema del pasado reciente de
los indios de hoy(2).

2. En segundo lugar Valerio pone la prio
ridad sobre las referencias al proceso de
transculturacidn, con 9 unidades signifi-
cativas de dicho proceso.

3. El tercer lugar de importancia en su
discurso 1o tiene el tiempo de los indios
de antes, con 5 unidades, observando sin
embargo que existe en el discurso una cons
tante y nostdlgica proyeccidn deeste tiem
po (los indios de antes) al pasado recien
te de los indios de ahora,y viceversa.

4. En cuarto lugar encontramos el tiempo
de 1os indios de ahora, en 1la categoria
4.1 (rechazo de la transculturacién), a
través del desprecio verbalmente manifies
Zo en 4 unidades. e

5. Finalmente, en quinto y dltimo Tlugar
tenemos las practicas simbélicas ya trans
culturadas (es decir, la transculturacién
aceptada), pricticas que sonsimilares (en
este caso de las fiestas de San Isidro) a
las de otras comunidades meridefias trans-
culturadas y mestizas (1 unidad).

Luego, el andlisis de las distintas
unidades en relacién a las categorfias con
las cuales las hemos clasificado, nos ile
va a este resultado:



1. Hay una nostalgia manifiestadel tiem
po de antes, cuando las prdcticas simb6-
licas se podfan realizar sin problema; es
decir, antes de que se impusieran los es
pafioles con sus nuevas prdcticas simbgli
cas. Los espafioles estdn representados
en el discurso por el personajedel "obis
po" que vino de Maracaibo y casi se aho-
gé en el lago del mismo nombre (Columna
2, unidades 2 y 3).

Aqui podriamos comparar este dato
que nos da Valerio con la informacidn
que al respecto nos da la historia ofi-
cial: Es probable que el obispo del cual
habla Valerio sea Fray Juan Ramos de Lo-
ra (franciscano), mandado por Espafia a
Mérida en 1784 como primer obispo de es-
ta ciudad. Permanecid (sin que se supie
ra oficialmente la razén de ello) un afo
en Maracaibo, 1o que molesté mucho a los
meridenos, quienes acusaron a los habi-
tantes de Maracaibo de querer guardar al
obispo en su ciudad, por Ta frustracion
que habfan tenido al ser preferida Méri-
da como sede del obispado.

Esta historia habrd sido recordada
e interpretada por Tos indigenas de Lagu
nillas (y hoy por Valerio) como un acci-
dente en el Lago de Maracaibo, acc1dente
que habrla estado al origen de la "inven
cién" de las f1estas de San Isidro por di
cho obispo (como '
que, pago por no morir), ya que se salvd
de ;a muerte. (Ver columna 2, unidades 4
v- B

E1 hecho es que Fray Juan Ramos de
Lora 17egd finalmente a Mérida el 26 de
febrero de 1785, y es recordado oficial-
mente como fundador de la Universidad de
Los Andes (a través de la fundacién del
Seminario de San Buenaventura,el cual se
habta de transformar mas tarde en dicha
universidad), mientras que es recordado
por los "indios de Lagunillas" como "in-
ventor" de las fiestas de San Isidro.Asfi
que, segin esta informacidén transmitida
a Valerio por tradicidn oral (asf como &1
también nos la transfirid oralmente en
1982), la imposicién a los indfgenas me-
ridefios de las fiestas de San Isidro pa-
ra sustituir a sus propios ritos habrfa
empezado hace dos siglos exactamente. Sin
embargo este proceso de transculturacidn
fue muy Targo y durd hasta el siglo XX
si creemos a Valerio cuando apuntaque la

(*) Cuando se refiere a "fiesta"

'‘promesa" ,es decir,true

y mediante la ironfa utilizada al

Valerio le da un sentido de
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ultima "fiesta" verdaderamente indfge-
na(*), es decir, con el ritual completo,
como antes, se habfa realizado en 1939,

(Aqui habrfa que observar que los indige
nas aferrados a sus rituales tradiciona-
les estarian sin embargo transculturados
en relacidn al manejo de fechas precisas
dentro de la cronologfa occidental, por
1o menos en ciertos casos) (Columna 3,u-
nidades 14 a 20 y luego 24 a 28). -

3. Se manifiesta el rechazo haciael pro
ceso de transculturacidon y la transcul-
turacion ya realizada (aqui:el ritual de
San Isidro en la actualidad)a través del
énfasis puesto en el recuerdo del pasado,
refe-
rirse: 1°) a la sustitucidn de la ofren-
da de un nifio a Ta Laguna por la de "un
gato o un perro", cosa que le parece bas
tante absurda a Valerio, aunque no lo ex
presa explicitamente: "... después dije-
ron que no, que ese nifno no debia ser ho
gao asi, sino un gato o un perro...anton
ces después inventaron 1o de Tlevar un
perro..." (Columna 2, unidades 21 a 23).

Y esto es en efecto absurdo dento de
la 16gica propia del sistema de represen
taciones del autdctono andino: El nifo
"primogénito, recién nacido, indio y no
bautizado" (Ver Clarac de Bricefio, 1981,
parte II).producto de la pareja humana ,a
seguraba a esta pareja y a su grupo, al
ser ofrecido voluntariamente a Ta Laguna,
la reproduccién de numerosos hijos sanos,
asT como la reproduccién de Tlos bienes
producidos por la tierra. En efecto,los
hijos, los animales, los productos agrfi-
colas (especialmente el mafz y la papa)
son dados por los dioses (Pdaramo, Laguna,

0 sus equivalentes, Arco y Arca) a los
hombres mediante un intercambio: "Ellos
van intercambiando cosas, de aqui Tle-
van maiz y de alli traen papas... Ellos

nos dan el agua y nos dan el sol,nos dan
la papa y nos dan el mafz, y nosotros les
damos 1o que tenemos..." (Ver palabrasde
Valerio mds arriba).

2°) Se manifiesta la ironfa, juntoconla
indignacién reprimida, en relacidnal cam
bio en el sentido (la razén) de la fies-
ta de San Isidro (antigua fiesta de Tlos
indjos):"...se hacfan pa'que no 110viera
y ahora dicen que pa'que 1lueva'..pa'que
no Tloviera!" (Columna 1, un1dades 7y8
y columna 4, unidad 9).

"sagrado".



Valerio esta consciente de lo absur
do que hay al transformar el sentido de
la fiesta: [hacer que no Tlueva mds] en
su opuesto exacto: [hacer que Tlueva].Se
refiere de este modo a la vez a la reali
dad climdtica de la regién (1Tueve mucho
desde el mes de abril, y la fiesta de San
Isidro se realiza a partir del 15 de ma-
Yo, en plena estacidén de 1luvias) y 1la
necesidad de respetar la tradicion tal
como fue legada por los antepasados.

Significa que ya existe en el grupo
una separacion (ruptura) entre el ritual
mismo y la necesidad vital para el cual
se realizaba. En realidad,el ritual del
mes de mayo (contra la Tluvia) venfa a
complementar el ritual del mes de enero
(para obtener 1luvia.ahora substituido
en la mayoria de las comunidades por el
baile de San benito y la Paradura del Ni
ho) (Ver al respecto Clarac de Bricefio,d.
1981). Antes habfa.en efecto:

Ritual —» agua—fertilidad
1 (+) —_—

Ritual — agua-—no inunda-
2 (-) cion.

Se trataba de hecho de un solo ri-
tual en dos tiempos complementarios.Mien
tras que hoy queda:

Hijos numero
S0S ¥y sanos,
y buenas co-
sechas

Ritual 1.—agua(+) —> ? ( Repeticidn me
Ritual 2 —~agua(+).—p ? ggnggi&igﬁﬁtl

La transculturacion es vivida y per
cibida entonces por Valerio (a través de
su discurso) como un hecho absurdo. Sin
embargo €1 acepta este hecho: participa
en el teatro, en el "juego.: &1 es "capi
tdn de San Isidro" y dirige las danzas de
mayo en su honor. Hacia este mismo fend
meno (la transculturacién), Valerio aso-
cia dos actitudes contradictorias entre
sT: rechazo y aceptacidn, porque es;capaz
de reconocer y afrontar la contradiccidn
que hay entre "ser indio y seguir siéndo
To" y "no ser indio", y que ha logrado
dentro de esta contradiccién una forma
de equilibrio: mantiene el "ser indio"en
la representacidn simbélica y en parte
del discurso, mientras que &1 adopta el
“no ser indio" (que era, durante la colo
nia, "ser espafiocl" y ahora "ser criolld)
a través de La prdetica simbéfica. Mien-
tras gue su grupo resolvié el preoblema
(no percibido por ellos como contradic-

lpasiva, ya que sigue existiendo
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cidn, sino como "problema")adoptando una
prdctica simb6lica ajena y perdiendo 1la
representacion simb6lica de la prdctica
anterior, 1o que hace perder interés au-
téntico en To que hoy se hace. Se ve co
mo "un juego"...

De modo que, en el discurso de Vale
rio, hay a nivel de la representacién y
de la expresidn verbal plena consciencia
de lo que significé para el grupo el pro
ceso de transculturacidén, -al mismo tiem-
po que el rechazo hacia éste; mientras
que a nivel de su prdctica simbGlica hay
aceptacidn de la transculturacién. AsTi
podriamos considerar que la resistencia-
indfgena ha sido, en el caso del indige-
na meridefio encomendado, una nresistencia
en la
representacidn y se manifiesta solamente
a través del discurso. A nivel de laprdc
tica no hay resistencia (hay aceptacion
de las imposiciones culturales).

Sin embargo, el conocimiento del gru
po de Valerio que hemos emprendido hace
unos diez afos, nos permite distinguiren
tre dos prdcticas simb6licas co-existen-
tes en la actualidad: una practica que
T1amaremos "oficial", a la cual se refie
re Valerio ddndole el nombre de "juego"
(la fiesta de San Isidro, que en el pue-
blo de Lagunillas se realiza a Ta vista
de todos, y que se practica tambiénen la
mayoria de las comunidades meridefas), y
una practica secreta, realizada por una
muy pequefia minorfia a orillas del Lago,
sin curiosos ni turistas (Ver al respec-
to Clarac de Bricefo, J:1981 y 1980) as{

como Ramirez, Arsenio: 1983.

3°) Se manifiesta también el rechazo con
la utilizacién de la ironfa y amargura
al referirse al resultado actual de 1la
transculturacién: "...Antonces ahora ni
ofrenda ni nada sino puro juego en la ca
Meuii™ y al, fnal: .. .la fiesta se'cr
z6 para otra cosa..." (Ver el discurso a
nalizado, y el cuadro, columna 4.1, uni-
dad 13, y columna 2, unidad 29).

En 1a Columna 3 del Cuadro (Tiempo
reciente de los indios de ahora) hemos
incluido Ta unidad 15 completa. Sin em-
bargo es una unidad muy compleja, que hu
biese podido ser colocada también en 1la
Columna 4.2 ya que se refiere también en
parte a la transculturacidn, aunque de un
modo muy sutil. Veamos dicha unidad sig
nificante:



“LTevé un poco de aguardiente,un po
co de papa, cebolla, sal para aquellos
ninos que se habfan muerto sin bautizo,
ahi estaba la sal..."

Aunque Valerio sigue practicando es
te ritual de sus antepasados a la Laguna
de Urao, entre los productos que &1 ofre
ce hoy a ésta se encuentran productos
nuevos, debidos a la transculturacién:el
aguardiente o miche blanco, que sustitu-
y6 a la antigua chicha de maiz, la cebo-
11a, y otros productos hortfcolas que €l
no nombra aqui pero que también ofrece,
tales como caraotas, zanahorias, o anima
les como pollos, gallinas y sus huevos .
Pero £a complejidad se encuentra en el
Ultimo componente de esta unidad, el

cual dividiremos del siguiente modo para
su andlisis:
habfan muerto] 3 ?
estaba 1la sal]...

ET conocimiento antropoldgico ante-
rior de las comunidades que viven alrede-
dor de Ta Laguna de Urao (Ver Clarac de

Bricefio., 1981 y 80), nos permite hacer
el andlisis siguiente:

1 [sal]: producto que ingiere el hombre
y que es odiado por Los dioses (lagunas,
pdramos, arcos y otros). EI1 conocimien-
to de ese odio divino por la sal le per-
mite al hombre una de sus mejores "con-
tras" o proteccién para defenderse de e-
Sos seres suprahumanos cuando lo agreden
(recordemos que se trata de seres duales).
Por esto el campesino que viaja o tiene
que cruzar un Tugar al cual se le recono
ce cardcter sagrado, por ser habitdculo
real o potencial de alguno de esos seres
(laguna, rfo, pdramo, pozo, pantano, bos.
que himedo, terrenos arcillosos,zona don
de crece un maitTn o matapalo) ha de 11e
var consigo ciertas "contras" entre Jlas
cuales la sal, que &1 puede “"tirar" a la
cara del ser que lo atacara (Arco, Arqui
to, Culebra, Encantos, Brujas, etc...) o
que €1 pueda comer, otra forma de provo-
car la retirada de ese ser al provocarle
asco.

1 [sal] 2 [para aquellos nifios

sin bautizo]

que se
4 [aht

2 [para aquellos nifios que se habfan muer
to]: Se debe entender: para aquellos ni
nos que fueron ofrecidos (sacrificados)a
la Laguna de Urao como intercambio para
asegurarse los favores de ésta. Esos ni
nos habian de ser "primogénitos, recién
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nacidos, indios, no bautizados" (Ver Cla
rac de B., 1981).

—Primogénitos: La 1d6gica indfgenaenes
ta zona andina requiere que, como se ha
de ofrecer a la Laguna las paimicias (el
primer producto que se cosecha y obtiene
por cria) se incluya en dicha ofrenda al
primer hijo (varén o hembra).

—Recién nacido: No se puede esperar pa
ra hacer la ofrenda segdn la tradicién, SO
pena de causar la ira de la Laguna. En
el caso del nifio muy pequefio no es perci
bido como humano pues todavia "no tiene
alma" (Ver Clarac deB.,1981. Cap. "Concep
to del hombre y de la mujer") y mds pe-
queno sea, menos humano es. Podemos tal
vez considerar ademds la hipdtesis de que
seria mds fdcil retirar a la madre un ni
No recién nacido que un nifio ya criado
por ella.

—Indios: Al considerar que no se puede
ofrecer un nifio blanco o mestizo, recono
cen los indios de Lagunillas que esos dio
ses son sus dioses, los de su grupo é&tni
co, idea que habrd sido reforzada en e-
1los al conocer la religién catélica que
les fue impuesta, Ta cual no reconoce y
mas bien persiguié a Tos practicantes de
las creencias andinas y prohibié el sa-
crificio de nifios (Ver Clarac de B.,1980)

—S4n bautizo: Como aqui volvemos.a en-
contrar el componente 3, constitutivo de
la unidad 15 que estamos analizando, re-
gresamos a dicho componente:

3 [sin bautizo]: En la ceremoniadel bau
tizo catdlico se sabe que el sacerdote
pone sakl en los labios del nifio, 1o cual
es interpretado por los indios de Laguni
1las, asi como por los campesinos meride
nos en general, dentro de su propio es-
quema de referencia (creencias de origen
prehispdnico), del siguiente modo:

1) La sal es una "contra" (proteccion)
para la maldad de los seres suprahumanos
asi como para la brujeria. E1 sacerdote
protege al nifio contra tales seres, gra-
cias al bautizo.. Asi estard tampién
protegido el nifio automdticamente contra
el "mal de ojo", gracias a la sal y al
agua que se vierte sobre su cabeza. Este
ritual del bautizo ha sustituido,para mu
chos campesinos de origen indigena andi-
no, el ritual anterior de proteccion que
realizaba el mojan (sacerdote-hechicero-
médico) con el agua de Laguna. Es tan

>
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importante esta ceremonia que los andi-
nos de las zonas rurales (por lomenos en
la Cordillera de Mérida) no dejan ver a
Sus ninos pequenos por nadie hasta que
sean bautizados (en la iglesia o en 1la
Laguna). ET1 indio aceptd fdcilmente en-
tonces el bautizo catdlico, transfirién-
dole el sentido de un rito anterior au-
téctono.

2) Un nifio ya bautizado no puede gustar
a La Laguna (ser divino) porque ha inge-
rido saf. Vimos en efecto que la sal es
un ingrediente propic de Los hombres, pe
ro no de Los dioses, ya que quita poder
a éstos.

3) iPor qué Valerio 1leva sal a los ni-
nos que fueron ofrecidos a la Laguna? A-
qui encontramos la complejidad de la men
te humana y de la conducta del hombre en
una situacidon de transculturacidn: En
efecto, si Valerio no fuese transcultura
do, aceptarfa igualmente la responsab111
dad de haber sacrificado (o4recido, ya
que es un {ntencambio en su mente) nifos
a la Laguna. No pensarfa en 1levarles
sal, al contrario, ya que esto anularfa
el efecto de la ofrenda. Pero Valerio
estd transculturado: estd de acuerdo con
este sacrificio, pero sabe por otra par-
te que es "malo", que "no se debe hacer',
que los nifos muertos sin bautizo nunca
van al parafso dentro de la religidn ca-
télica, y €1 es catdlico. Entonces, en-
cuentra una solucidén de compromiso entre
su antigua cultura y la nueva: sigue cre
yendo en la necesidad del rito indfigena
pero tira la sal a la Laguna (junto con
las ofrendas que hace a ésta) a la inten-
cion de esos nifos: fueron ofrecidos a
la Laguna, pero también podrdn in al cie
Lo,

4 [AhT estaba la sal]: Asi 1legamos al
UTtimo componente de la unidad: con es-
ta frase, y por lo dicho anteriormente ,
Valerio se quita de encima el sentimien-
to de culpabilidad que €1 asimilé por
transculturacidn con respecto a esos hi-
ros que fueron sacrificados dentro de la

religidn de sus antepasados: concilia a
s en su mente ambas religiones. La sal
permite el paso de una religién a otra,
porque es un producto "con poder", enten
diendo aqui por poder su capacidad mdgi-
ca de destruir o disminuir el poder que
tienen los seres miticos de hacerle dafio
al hombre, aumentando el poder de este
Gltimo.
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Las unidades 18 y 19, que incluimos
en la Columna 3 del Cuadro, (Pasado re-
ciente de Tos indios de ahora, porque se
refieren a algo hecho por el propio Vale
rio conjuntamente con otros indios de su
grupo) se proyectan también a la Columna
1 (E1 tiempo de los indios de antes) por

que se trata de un ritual y de objetos
ritualisticos profundamente enraizados
en la tradicidn autdctona andina: aquila

de piedra (y de plata).
nidades:

Unidad 18: "Llevamos las piedras de 4-
guila de la Laguna de Urao y las arroja-
mos alld..."

Unddad 19:
y plata"

Veamos dichas u

"Se hacian dguilas de piedra

Los arquedlogos conocen bien tales
objetos, encontrados e menudo en minto-
yes (tumbas de piedras de 1a Cordillera)y
cuevas (tenemos varios ejemplares de esas
dguilas de piedra en el Museo, y la por-
tada de nuestra revista representa una de
ellas), y a los cuales han puesto el nom
bre de "pectorales (o pendientes) en a-
las de murciélago" (Ver Rouse y Cruxent,
1963, p. 91 y Lam N° 29-B8).

La investigacidn etnoldégica actual,
1levada en la zona de Lagunillas como en
zona de paramos y cerros en la Cordille-
ra nos ha revelado que se trata de "alas
de dguila" (las cuales pueden ser tam-
bién a veces "alas de zamuro", pero en
ningdn caso las hemos encontrado como "a
las de murciélago". Se han hecho siem-
pre de piedra, a veces de oro o de plata,
y actualmente, en la poblacidn andina(de
Mérida y Trujillo) se consigue en forma
mindscula, y de plomo (las venden, por e
jemplo, en ciertos mercados populares).

La tradicidn quiere que sean las pie
dras mismas que indican al iniciado que
las encuentra en la naturaleza que ellas
tienen poder. Las recoge entonces, las
trabpaja o las manda trabajar y luego se
ofrecen a Lagunas y pdramos "porque el
paramo se une con la Laguna y la Laguna
con el pdramo (acerca de la pareja lagu-
na-pdaramo, ver Clarac de B., 1981, parte
11 s

E1 mojén iniciado por la laguna (o
por la Culebra mitica- Arcoiris) recibe
también a veces la iniciacion del pdramo
(o Aguila). Relne asi dos poderes en uno,
el poder del Agua (representado porlala



guna, la luna o Jamashia* en el lenguaje
sagrado de los indios de Lagunillas, el
Arco-Iris hembra o Arca) y el poder del
Aire o Fuego (representado por el p&ramo,
e’ Aguila, el Arco-Iris macho o Arcoy el
sol o Shoe*), es decir: el poder femeni-
no (opoder de la Culebra) y el poder mas
cwlino (o el poder del Aguila), que jun-
tos fertilizan a lTos hombres y a las tie
rras de éstos gracias a la alianza con
Tos seres divinos, los cuales son contro
lados por los iniciados (o mojanes) que
detienen tales poderes, y que 1os mani-
fiestan a veces a través del * "lenguaje
del Agua" y el "lenguaje de Tlos Aires",
que se utilizan en los rituales de ori-
gen prehispdnico. Este poder, que equi-
Tibra el cosmos, equilibra también el
cuerpo humano a través de un 6rgano 1la-
mado "Pelota-Padre", y "Pelota-Madre" (a
veces simplificado a "Padre" y "Madre"),
0rgano que ademds de equilibrar el cuer-
po asegura la reproduccion: “S1n Padre y
Madre no se puede tener hijos.. " (Ver
Clarac deBis 1981, Parte I, Cap Concep
to del hombre y de 1a muJer)

Esa es la razén por la cual Valerio
se declara "Capitdn de Lagunillas de Jla
Laguna de Urao y de 1las Cinco Aguilas
Blancas" (siendo las Cinco Aguilas los 5
picos mas importantes para &1 en la Cor-
di;Tera, picos siempre cubiertos de nie-
ve).

Llegando al final del discurso de
Valerio, nos encontramos con 4 unidades
significantes que separamos en 3 colum
nas: :

Col.Z, unidad 30: "
ese buen payaso, un buen o0so...

...Antonces ya habfia
". que co

locamos en el "proceso de transcultura-
cion": En efecto, la introduccidndel pa
yaso y deT 0so es de origen espafiol: se

trataba del hombre que hacfa bailar un
osc en las fiestas europeas durante 1la
Edad Media. Se consigue hoy en casi to-
das las "locainas" andinas (Ver Ramfrez,
1983).

Col.1, unidad 37: "Habfa un tigre anton
ces...". Valerio regresa aquf al "tiem-
po de Tos indios de antes", cuando no ha
bfa 0so pero si habfa un tigre (todavia

(*) Hemos escogido escribir Jamashfa y Shoe (nombres indfgenas de la luna y el
en la zona de Lagunillas) con 4h en lugar de ch espanola,

s (fricativa, palato-alveolar).

los danzantes de San Isidro en lazona de
Lagunillas utilizan piel de tigre), ani-
mal de cardcter sagrado en las mitologi-
as americanas, que aparece en todos los
petroglifos de Suramérica, y que parece
ser otra representacion del poder mascu-
Tino (pero todavia no hemos podido acla-
rarlo bien para la regién andina). Es
interesante que Valerio nombra el tigre
en seguida después de nombrar el oso yel
payaso; podemos conJeturar gue quiere con
traponer nuevamente aqufi la tradicidn eu
ropea a la tradicidn indigena. Esto es-
td muy claro cuando termina de hablar;"E
ran fiestas indigenas... (Col.1, unidad

32)... pero ahora no" (Col.4.1,unidad 33)

NOTAS

(1) Ver Clarac de Bricefio, Jacqueline:
Dioses en Exilio, (Representacinesy prdc
ticas simb6licas en la Cordillera de Mé-
rida), Fundarte, Caracas, 1981,Parte II.

(2) Si utilizamos el término "indios'pa
ra referirnos a este grupo, es porque(ca
mo se puede ver ademds en el discurso de
Valerio) la poblacién de la zona de Lagu
nillas mestizada d1st1ngue a la pobla-
cidn no mestizada de la misma zona con es
te término, el cual es utilizado por es-
ta dltima también, que ha guardado el de
seo de diferenciarse de este modo, como
se puede ver en los 1ibros de CTarac de
Bricefio J., Dioses en Exilioy Etnografia
Cronolégica de la Cordillera de Los An-
des. Por lo menos, habfa este deseo to-
davia en 1976. Actualmente sélo permane
ce en los viejos del grupo, los jovenes
habiendo empezado (por primera vez en cua
tro siglos) a casarse con el resto de la
poblacidn.

sol
porgue se tratade una
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RESUMEN

Los autores procuran analizar antro
poldgicamente este discurso conuninstru
mento creado por ellos y con el cual To-
gran distinguir 33 unidades con sentido,
clasificando éstas a través de 4 catego-
rias de "tiempo", una de las cuales pre-
senta dos variantes. Ayudandose ademas
con el conocimiento etnolégico que tie-
nen de la comunidad del hablante, anali-
zan el contenido de las unidades signifi
cantes del discurso,logrando reconstruir
el proceso de transculturacidnvivido por
el grupo, las representaciones queéstese
hace al respecto, y las actitudes contra
dictorias manifestadas por &l:rechazo de
la transculturacion a nivel de la repre-
sentacion simbdlica y de 1la verbaliza-
cién, aceptacidn de la transculturacidn
a nivel de la prdctica simbdlica. Esta
solucién de equilibrio de dos realidades
culturales (el "ser indio" y el "no ser
indio") se puede observar en la resisten
cia pasiva del grupo frente a la cultura
que lo domind.

ABSTRACT

The authors try an anthropological
instrument in order to analyse this dis-
course, and distinguish in it 33units of
sense, that they classify through 4 cate
gories of time, one of which presents 2
variants. Using the ethnological knowl-
edge thay have about the community of
their informer, they analyse the content
of the significant units of his discourse,
and obtain a reconstruction of the pro-
cess of transculturation and of the group
representations about it, and their con-
tradictory attitudes during the process:
they reject transculturation (level of
symbolic representations and verbaliza-
tion) and accept it (level of symbolic
practice), as an essay to conserve an
equilibrium between two cultural reali-

ties ("to be indian" and "not to be indi
an"), as it is possible to observein the
passive resistance of the group in front
of the culture that dominated it.

Aguilas minfisculas, de plomo,

actualmente utilizadas en
Cordillera de M&rida,

la
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El proceso de transculturacidn,Cordillera de Mérida.
La vivienda indigena de piedras y bahareque.
Introduccién de zinc en el techo de "paja"

Segunda etapa. Casa finicamente de baharegue
y techo enteramente de zinc.
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