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HOMENAJE A UN DESCONOCIDO

Alex Lhermillier*

;Tiene usted algunos minutos, al
gunos de aquellos que podrian rete-
ner algo como '"'era una vez un hom-
bre..."? ;51?7 Bueno, entonces le voy
a contar una historia, una historia
que se inserta en una vida, la mia,
pero ;qué importa? Cada historia tie
ne que tener su continente, su tiem-
po, su espacio. iSu conclusién? No
s€, aqui no terminara.

Llegué a Machiques, Distrito Pe-
rija, Estado Zulia. Bajé del bus,
llegando de Maracaibo, a la bomba de
gasolina; iba para la sierra, la que
se percibe desde allia y que se ex-
tiende tal como una cortina, del ho-
rizonte hacia el norte. Soy antropd-
logo; esperé una camioneta, un poco,
como tres horas hay lugares donde el
tiempo tiene otra dimensidn. Nos fui
mos por fin, con algunos colombianos
y Yu'pa, pasamos la hacienda "E1 Ca-
pitan", cruzamos el rio Aponcito, em
prendimos la carretera de tierra que
va hasta Sinapta. Son 17 kildmetros,
pero se necesita como una hora para
recorrerlos en ciertas condiciones.
En el vehiculo, alguien me dijo:':Sa
bes? Carlito ha muerto'". Al llegar a
Sinapia, mids tarde, otro apenas salu
do me dijo: 'Mira, (Sabes? Carlito
ha muerto'". Yo estaba cansado, venia
de Mérida de donde habia salido la
noche anterior en bus, venia de le-
jos, [taromaprin,faromaprin!,  como
dicen ellos. Mi meta era ir hasta
Tuandio; era todavia temprano, me
alisté y fui caminando, subiendo a
pie la larga cuesta que lleva hasta
Potich, tres horas mids arriba. Yo te
nia delante de mi seis o siete horas
de camino y 1lo iba a hacer con re
cuerdos de Carlito. Subiendo encon-

tré otras personas, otros Yu'pa; en
esta temporada de cosecha del café
hay muchos en la sierra recogiéndo-
lo. '"'Alexi, ;Sabes? Carlito ha muer-
to"... "Patimo, Carlito ;Sabes? ''Si,
ya sé€'"... En mdquina, a medio cami-
no, la vieja Ana casi se echd en mis
brazos para informarme una vez mis.

Yo sabia que eso iba a ocurrir,
Carlito estaba enfermo, tenia que
ocurrir algtn dia, otro dia, este
ano. Esperaba que fuera lo mis tarde
posible. Pero desde esos instantes
en mi tengo la impresién como si al-
guien en mi ausencia hubiera arranca
do todas las paginas de un libro que
me faltaba por leer, un libro impor-
tante y apasionante. (Cual libro? Es
te atn no existe, mejor dicho, sT
existe, pero s6lo lo tenia Carlito y
lo estdbamos escribiendo los dos. Es
o era la historia del pasado mds o
menos lejano de la vida de los Yu'pa
Macoita, otros indigenas que moran
en la Sierra de Perija, mds allad de
Machiques; un pasado a punto de ser
leyenda, una leyenda a punto de caer
en el olvido. Desde ese tiempo, su-
biendo, sudando, ese dia 22 de No-
viembre de 1983, pensé: voy a escri-
bir algunas 1lineas sobre mi amigo
Carlito; voy a escribir un homenaje
a este viejo hombre desconocido, es-
condido; tengo que hacerlo para €1
pero también para todos los demds
hombres indigenas, como para gritar
que cada dia se mueren asi, desapare
ciendo con un conocimiento de mucho
valor; qué se van para siempre esas
personas que son como las piezas vy
los tiestos arqueoldgicos que noso-
tros exponemos O vemos en los sona-
dos muscos llegaderos de las cultu-
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ras que caen unas tras otras delante
de la pantalla de la espantosa y fan
tasmdtica uniformidad ténica de
nuestra sociedad de produccién. Car-
lito es o era uno de esos nuUMErosos
indigenas que sobreviven en ese mir-
gen del tiempo que no reconocemos,
uno de esos indigenas, de un mundo,
de una sociedad, de una cultura que
rechazamos violentamente, que desco-
nocemos, que ignoramos.

Conoci a Carlito en 1976 cuan-
do, por motivos de un estudio antro-
poldgico, 1llegamos por primera vez,
mi esposa, nuestra hija y yo a esta
Sierra. La primera vez que lo vi so-
bre la loma donde estaban sentadas
las seis casas de Samamo, era en la
tarde; €1 llegaba de su conuco, car-
gaba una cesta de comida: platano,
yuca, ocumo, y también una brazada
de lefia sobre el hombro. Al pasar
al lado mio se sonri6, expresé un
"hu hum''! y siguié hasta su casa.
Mas tarde ese mismo dia en la no-
che, cerca de su fuego, todos reuni-
dos alrededor del ballet de las lla-
mas, acurrucados, sentados como en
w nido, escuchamos y hablamos. Afue
ra hacia frio, estaba oscuro, sdlo
caminaba un viento que pasaba sin
descansar, llegando de las cumbres.
Afuera hacia noche hasta las estre-
1las. Carlito contaba, nos contaba a
todos estos pedacitos de historia e
ibamos de aqui hasta alld, de hace
pocos dias hasta hace mucho tiempo.
Historias desconocidas, diminutas o
largas pero historias que fodas ha
hecho y sigue haciendo la gente de
esta tierra, de un grupo humano, de
una regidén, de un pais; esas histo-
rias semejantes a los datos de los
cronistas de las conquistas, pero a
las cuales, por razdn del etnocen-
trismo que nos caracteriza a todos,
no prestamos la menor atencién por-
que no son escritas, no son nues-
tras, no son de los autollamados ci-
vilizados; por ser en fin historias
de indigenas primitivos, salvajes.

No! Algunos bdrbaros dicen todavia

asi...

De alld hasta aqui pasé con este
hombre muchas horas, escuchandolo,
preguntidndole, en S.{inapta o en Sama-
mo. A veces, mucho antes de que ama-
neciera, Carlito se despertaba para
recomponer el fuego y calentar su
cuerpo medio desnudo. Centinela de
la noche, empezaba o seguia entonces
el trenzaje de una cesta. Despertado
también por el frio, yo me acercaba
al fuego, dejando hablar el silen-
cio. Este era el mayor interlocutor
de Carlito. Entonces Carlito contaba
y hasta si lo hacia cuidadosamente,
pronto alguien venia a juntarse con
nosotros. Entonces el mondlogo se di
rigia a alguien que entendfa mejor
que yo y permitia asi que se hiciera
mids dindamico el relato. Historias,
cantos, leyendas, el incansable gra-
bador 1los almacenaba. Me quedé mucho
tiempo sin entender lo que decia Car
lito quien sin embargo se dirigia ha
cia mi en particular; é1 sabia que
no entendia, pero también sabia que
mi interés era muy valioso para los
mismos Yu'pa. E1 conocia mi situa-
cién, pero entendia mi actitud y la
apreciaba. Una vez que estdbamos reu
nidos con otros adultos en S<uapta,
dijo asi: '"Papshi (asi me llaman a-
114, papd), yo te voy a contar todo
acerca de los YU'pa para que mids tar
de los jovenes que no saben, porque
no escuchan, conozcan un poco de no-
sotros''.

Esta es una de las razones de
mis estrechas relaciones con  este
personaje: en esas sociedades indige
nas donde los cambios destronan cada
dia las reglas del dia anterior,cier
tas personas, y las de mds edad en
particular, estdn apartadas, aisla-
das de la vida socio-cultural. Asi
como algunos otros, Carlito estaba a
rrinconado, olvidado en el silencio,
un silencio peligroso donde por suer
te salia a veces para el placer de



todos. Cuantas veces, alrededor de
nosotros dos, se formaron poco a po-
co asambleas. Los miembros de éstas
de pronto entraban a participar con
preguntas o carcajadas de sorpresa
al oir la historia o el cuento; a ve
ces salian las flautas y el monSlogo
se volvia clase sobre la cultura vy
la vida Yu'pa.

Lo que siempre me asombré y me
demostré su gran conocimiento, fue-
ron las numerosas onomatopeyas que
Carlito usaba para puntuar cualquie-
ra accién; nunca tenia que pensar-
las, eran parte de su lenguaje. Una
flecha cortaba el aire, ''tututu..."
un tiro de escopeta, ''paaaaaa, chin
chin chin chin, tatatata, truo tro
tro tro'", un drbol caia sobre el
crdneo. Tengo todo el diccionario
de estas formas de expresar algo.
Carlito sabia tomar el tiempo, pin-
tar de sonido su discurso y su audi-
torio quedaba asombrado. Tras él co-
mo guia, siguiendo el camino a ve-
Ces tortuoso de su memoria, aprendi

mucho de 1la forma de vivir de los
Yu'pa de atancha, de los de antes.
Descubri varias de las piececitas

del rompecabeza que hoy en dia con-
forman los relatos de memoria que
nos daban otros Yu'pa, hombres o mu-
jeres. Sin embargo Carlito fue siem-
pre el que tenia el conocimiento
mis preciso y cierto de esta '"histo-
ria'". Nuestro amigo conocia inclusi-
ve muchos cantos personales de aque-
1los Yu'pa que atravesaron el tiempo
en esos montes.

De cierta manera es relativamen-
te facil entender las razones de la
personalidad de Carlito asi también
como su sitio en la comunidad. El
habfia nacido al principio de este
siglo en el alto Rio Negro; a tem-
prana edad, como muchos en esos
tiempos, a raiz de los conflictos
que sacudian ferozmente esta socie-
dad, se encontré solo, sin familia
verdadera. Viviendo aqui y alli,

trabajando con uno, ayudando a otro,
tenia una vida de solitario vagabun-
deo. Esta situacién lo hizo testigo
de muchos acontecimientos, un testi-
g0 que supo Vivir y que para nuestro
conocimiento fue un hombre curioso,
atento de todo. Cuando lo conocimos,
tenia alrededor de 70 afios, estaba
casado desde hacfa mucho tiempo con
una mujer que tenia dos hijos de un
matrimonio anterior. El1 habfa tenido
varios hijos con su primera esposa,
pero todos habian muerto recién naci
dos. Por esta razén nunca habia podi
do integrarse completamente a la so-
ciedad por el camino de los intercam
bios y alianzas matrimoniales, segin
la costumbre de todos los indigenas.
Su sitio era sin embargo importante:
le venia naturalmente de los vincu-
los de parentesco que tenia con algu
nos miembros de su comunidad, de su
papel de productor y de consumidor
de la misma, perc mids aln del conoci
miento que tenia de 1las historias
del pasado, de los cantos, de la mi-
tologia, esos ''chistes' como dicen
los j6venes Yu'pa bilinglies. Yo po-
dia decir que Carlito cultivaba eso
y lo hacia de maravilla, a pesar de
que este conocimiento no le haya ser
vido mucho en estos dias de tormenta
que azota su pequefia sociedad. Mien-
tras tanto, asi se integraba a lo co
tidiano. Si nunca supimos su nombre
Yu'pa, no desesperamos conocerlo un
dia, nos falta mucho por aprender de
esta sociedad y de €1. Claro que Car
lito no era el fmico quien tenia es-
te conocimiento; habia y hay otros.
Pero cuantas veces se nos contestd:
'Vamos a ver a Carlito, a preguntar-
le, €1 sabe, seguro €1 sabe mejor
que yo''. No despreciemos sin embargo
a los demds, siempre uno u otro tie-
ne una de las piececitas del rompeca
beza.

Carlito sabia también hacer fle-
chas, buenas flechas, y sus dedos mu
chas veces estaban tejiendo cestas
fuertes. Era uno de los mejores y de



los mas habiles cesteros; hacia las
cestas para su uso, el de su esposa,
para los jovenes, para familiares.
Hacia también las bellas pipas de al
fareria. Carllto no se preguntaba na
da, era yu'pa, habia 51d0 yu'pa toda
su vida e iba a morir yu'pa. Era de
estatura mediana baja, un poco fla-
co, es decir poco fornido, pero eso
posiblemente se debia a su edad. Mu-
chas veces lo vimos descalzo, vesti-
do con un viejo pantalén y una cami-
sa de la misma edad varias veces re-
mendada con manos que no eran de cos
turera. Sobre este cuerpo escondido
por las maltiples piezas de tela de
colores distintos llevaba siempre u-
na cara seria, inquieta pero amable,
sonriente.

Detrds de sus pasos entré en la
cultura Yu'pa como en un mundo fan-
tdstico, desconocido,el de la mitolo
gla de’ las leyendas que cuentan los
origenes de todo. Aprendi mucho mis

alin: a olvidar el tiempo, escuchdndo

lo, oliendo el aire que nos rodeaba;
aprendi la importancia de cada cosa,
de cada acto de la vida de ellos, de
los de antes jclaro!. Hoy en dia el
tractor ''civilizacién" estd arrojan-
do todo a la quebrada y como todo es
td relacionado, todo el edificio cul
tural se quebranta, asi que lo que
nos quedarid serd como fotos estati-
cas de las cuales el tiempo borrara
los colores.

";Sabes? Carlito ha muerto'. Si,
si. Estd enterrado en el mindsculo
cementerio de Samamo donde unas tum-
bas han parado el tiempo para siem-
pre. Una chapa de cemento impide que
los suyos realicen dentro de wun afio
el segundo entierro, como lo hacian

antes los Yu'pa; asi que su alma,
llamémosla asi, se quedard buscando
para siempre la salida. ";S&bes? Car

lito antes de morir estaba aqui, ha-
bia subido de Sinapta donde se habia
quedado varios meses con su esposa.
El subid aqui porque, y asfi me 1lo

Samamo .

contd, se habia casado con la duefia
de las plantas. Escucha, €l me conté
eso: una noche sofi6 que encontraba
una mujer y ella le dijo que si se
casaba con ella le iba a curar todas
las enfermedades que tenia. En el
suefio, Carlito decidié casarse con
esa mujer y por eso subié de nuevo a
Estaba bien, habfa 1llegado
aqui caminando, trabajaba, pero se
murié, se muridé vivo"

Para mi, Carlito estd todavia en

mi camino, cuando lo estoy escuchan-

do en las cintas, pero también en la
Sierra. No soy totalmente antropélo-
go, también soy hombre. Mi viejo ami
go se fue, pero me dejé algo que ha-
Cer: escribir e investigar aln mis
para que los Yu'pa de mafiana conoz-
can un poco de la historia de sus an
tepasados y para que los Watiya, los
blancos, aprendan a conocerlo tam-
bién. Tengo que seguir grabando,
transcribiendo y traduciendo toda la
mitologia, de manera que refleje lo
mejor posible no solamente el conte-
nido, sino también el sentido y la
forma de expresarla. Esto pide mucho
tiempo y falta mucho que hacer; sin
embargo, en forma de agradecimiento
por haber leido estas lineas en las
cuales les hablé de un hombre desco-
nocido, quiero aqui adelantar arries
gadamente! wno de esos mitos que me
contd mi viejo amigo.

1. He empleado la palabra "arriesga-
damente”  porque el mito aqui
transcrite es, en primer lugar,
la versidn de un solo hombre, que
ademas ha sido traducida por un
solo intérprete, Narciso Lopez,
de la comunidad de Samamo,el cual
agradezco por su amistosa colabo-
racidén. Sabemos que para tener el
conocimiento mas cercano de una
expresidn cultural autdctona es
imperativo, cuando aflin es posi-
ble, tener por lo menos tres fuen
tes de informacién a fin de acer-
carse a las invariables raices,a-~
si como a las distintas versiones.



EL ORIGEN DE LOS YU'PA

Esto sucedi6é cuando Amoietoche,
Dios como dicen ustedes, cuando Amo-
retoche vivia aqui sobre esa tierra.
El vivia solo, solo, no habia otro.
Un dia se casG con Awand, la danta;
vivieron juntos. Arari era como noso
tros. Amoretoche trabajaba, trabaja-
ba mucho, como nosotros, asi, hacia
lo mismo, y Arar{ también, hacian
arekpd (conuco). Estos parecian pe-
quefios, no, como tres cuadras, pero
Amoretoche decia: '"No, esQ es como
200 cuadras, es conuco grande', pero

se veia asi, pequefio, pero para €l
era grande.
Entonces Anaid no sabia vy ella

no queria trabajar tanto, ella sem-
braba me (maiz cariaco), entonces no
terminaba, no terminaba nunca, el co
nuco era grande, tan grande, hasta
que Arani se fue al monte y no regre
s6 mds. Ahora se ve como animal. Co-
jidé su nifio, se lo puso encima de
las espaldas, por eso Awandi tiene a-
hi como una pelota, es el nifio de e-
11a.

Después Amonetoche se cas6 con
Kampo, el picuri, pero éste no hacia
nada, no trabajaba. En esos dias no
habia midquina para moler el maiz si-
no piedras. Amoretoche le dijo: "Ha-
game ftuka (chicha), kuhe (bollitos),
yo voy a trabajar''. Se fue y como re
gresd a casa antes de la noche, toda
via Kampo estaba moliendo maiz, asi
despacito, despacito. Habia molido
muy poco, entonces Amoretoche le di-
jo: '"Voy a mandarte por el monte".

Al dia siguiente se fué otra
vez; cuando salid aparecid Ochtre,
la lapa, y ella ayudd a Kampo para

moler y cocinar. Amoretoche a su re-
greso vid que todo estaba listo, Och
tre trabajaba muy ligerito, no, muy
rdpido. Con Kampo hicieron tuka, hi-
cieron kuhe. Llegdé Amoretoche y di
jo: "Ya hiciste rapido, si, si, tra-
bajaste mucho'". Pero €l sospechaba,

sospechaba algo, entonces mird por
alli y por allid. Qchtre habia salido
corriendo para esconderse. ''No, no,
dijo Amoretoche, esto no es de ti si
no de Ochtre". 5

Se fue otra vez el dia siguiente
a trabajar, pero no se fue sino que
se escondid no muy lejos, por alli
cerquita, estaba mirando por detrds
y se fue a tapar el hueco de Ochtre,
y lo tapé. Entonces agarré Kampo y
lo mand6 para el monte €1 también.

Después Amoretoche se casé con
Ochtre, Este era trabajador, muy tra
bajador, sabia hacer tuka, kuhe, sa-
bia cocinar todo lo de Amoretoche.
Pero €l se fue sin hacer nada, en su
hoyo hondo. Después de eso Amoreto-
che vivié con Wayi (pereza). Se casé
con €l y tuvieron muchos hijos, bas-
tante. Primero Hereremo (gavilan),
Tikone (gavildn) y otros. Y también
Akurare (el pdjaro carpintero), esos
son hijos de Amorefoche, Akurare era
el Gltimo. Entonces lo mandd como to
dos los demds a vivir por el monte.
todos, mandé a todos, hasta la madre
Wayi. Les tird por alli y por alld y
por alld. Pero ella regres6, siempre
regresaba, y un dia le dijo a Amore-
toche: '"Mira, nosotros somos viejos,
yo soy vieja y tu eres viejo, somos
iguales, yo no me voy, me quedo a-
qui'. Entonces Amoretoche agarrd una
piedra de moler maiz y la pegb para
que se fuera, la pegd y ella se fué.
Por eso Wayi vive por debajo de 1las
Tamas.

Entonces el pdjaro carpintero,
Adurare, estaba sin madre. A &1, Amo
netoche le puso una hacha como pico
y se quedS trabajando cerca de donde
vivia Amoretoche. Trabajaba y traba-
jaba haciendo su casa en un palo,
tak tak tak. Trabajaba por alld y
por alli, picando palo y picando pa-
lo todo el dia, nada mds hacia. En-
tonces Amoretoche dijo: '"Este va a
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tumbar la casa mia" vy dijo a Akuwra-
#e: "iQué haces, por qué haces eso?"
y Akurare contestG: 'Bueno, porque
th quieres asi, ¢(No?, como estd aho-
ra jno?'". Entonces Amoretoche lo man
dé mas lejos.

Por alli habia un Yu'pa, se lla-
maba Maninache (un drbol). ARurare
lo picd y Mandrache dijo "jai, ai!'.
Akurare se pregunté: 'sQué serd e-
so?'". Entonces después que hubo he-
cho un hueco, salid sangre. Sorpren-
dido regres6 donde vivia su padre,
Amoretoche y le dijo: "{Papshi! (pa-
pd), yo estaba picando por alli en
un palo 7y éStewsme dijoo Tal, arly

(qué sera ese palo?''. 'Bueno, vamos
a ver, dijo Amoretoche ,i;dénde esta?,
saqui cerquita?''. -"'iNo, lejos!, di-

jo Akurare, porque me mandaste le-
jos, no estd cerquita, no, no estd
cerquita'.- 'pues, bueno, vamos, hay
que hacer kuhe, kuwi, tami (comida)
para dos'.

Se fueron. Este viaje durdé meses
y meses, dando vueltas y vueltas, ca
minando por alli y por alld; de no-
che Akurare dormia en las ramas y
Amonetoche debajo. Pero Amoretoche
se cans®é de tanto caminar, tanto y
tanto, entonces preguntd: ''Bueno y
entonces ;donde estd?''. Akwware le
contesté: 'Papshdi, no estd tan le-
jos, estd cerquita de tu casa, pero
como me hiciste dafio machucidndome
las alas asi que yo no puedo volar
como los demds pdjaros, entonces que
ria vengarme de ti con este viaje''.

Regresaron, regresaron hasta Ma -
nirache y al llegar donde estaba el
arbol, Akurare lo picé y éste gritd
"ai, ail" y botd sangre también. En-
tonces Amoretoche con su hacha corté
trozos de Manirache, cort6 como vein
te y al dia siguiente estos trozos
eran hombres, eran hombres Yu'pa, ha
blaban como nosotros. Ellos se queda
ron con €1, trabajando, trabajando,
los demis se fueron.







“EL FENSAJE DEL CULTO A LOS MJERTOS MILAGROSOS EN MERIDA”

Jacqueline Clarac de Bricefio*®

Aqui trato algunos de los resul-
tados de mi trabajo de investigacidn
en la Cordillera de Mérida, en su 1l
tima etapa (la presente), en la cual
he venido estudiando las transforma-
ciones de las representaciones y
priacticas simb6licas del campesino
merideno en relacién al urbanismo
emergente de la regidn.

Tuve que extender asi el estudio
a las zonas urbanas y suburbanas de
la Cordillera donde encontré un cul-
to a ciertos muertos milagrosos, en
pleno desarrollo.Esto me sorprendid,
pues no habia encontrado tal cosa en
la zona rural, al contrario: ahi ha-
bia conseguido mds bien nitos mortuo
nios y prdeticas migicas dedicados a
alejar a los muertos del mundo de
los vivos, por juzgar su presencia
muy contaminante y peligrosa para la
salud fisica y mental de éstos.

He aqui unos de los resultados:
Los datos se recogieron a través de
13 variables, las cuales fueron esta
blecidas sobre 1la base del trabajo
de campo previo. Este se realizd a)
en las "tumbas milagrosas'' de cier-
tos cementerios sobre una muestra de
1.500 personas encontradas en las
mismas, Yy que habian venido a pedir
favores o a realizar ahi un culto;b)
en los centros magico-religiosos (es
piritistas) donde encontramos tam-
bién a algunos de esos "muertos' en
los trances de las mediums de tales
centros; en estos Gltimos se entre-
vistaron al respecto a las mismas me
diums asi como a los fieles-pacien-

tes de esos muertos o espiritus, en
todas las sesiones en las cuales se
manifestaban.

Las variables con las cuales
trabajamos fueron las siguientes:
1. Sexo del "muerto milagroso'

2. Bdad " "

3. Fecha de su muerte

4. Su nacionalidad

5. Ubicacidn del cementerio

6. Causa de la muerte

7. Razdn del culto

8. Oficio en vida

9. Cualidad mayor reconocida por
los fieles al muerto

10. Cosas que le gustaban en vida

11. Cosas que le gustan ahora que es
td muerto

12. Objetos que colocan los fieles

en las tumbas
13. Tipo de devotos
las tumbas.

que frecuentan

Al analizar los resultados apa-
recieron unas constantes que fueron
muy significativas para el analisis
de estos 22 casos de '"muertos mila-
grosos' cuyo culto empieza en la ma
yoria de los casos, o se desarrolla
mayormente , a partir de 1975 sobre
todo.

Estos son los resultados resumi
dos, para cada una de las variables
utilizadas:

1. -Sexotm=13, F=9. Total: 22 "muer
tos milagrosos''.

2. Edad: Dividimos a los 'muertos
en 4 grupos al respecto:
Nifios: 3, Jovenes: 2, Adultos:13.

(4]

*Museo Arqueoldgico, Universidad de Los Andes - Mérida.

Bol. Antrop. - Museo Arqueol., Mérida, oct.-dic. 1984, N° 7.
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viejos: 3

3. Fecha de la muerte:
1 a principio de siglo
3 en los afios 50
1 en los afos 60
14 en los afios 70 (Entre 70 y 79)
2 sin fecha conocida (antiguos)
1 en 1984

Es interesante observar que los
14 "muertos milagrosos'' de los afios
70 son los que corresponden al creci
miento urbano intensivo en el Estado
Mérida. Ademids, todos los casos me-
nos uno (el de principio de siglo)
han empezado a desarwllarse plena-
mente en esa década justamente.

4. Nacionalidad: Venezolanos: 20,(18
andinos (meridefios), 1 larense(de
Carora), 1 caraquefio (origen espa

fiol) .
Colombiano: 1
Espafiol: 1

5. Ubicacidn del cementerio:
Mérida: 5 "tumbas milagrosas"
Ejido: 7
La Parroquia: 2
Arapuey: 1
Lagunillas: 1
Tovar: 2
El Vigia: 2
Carora: 1
Caracas: 1
No incluyo a José Gregorio Hernan
dez en estos casos, porque ha de-
jado ya de ser un "muerto milagro
so'" y ha penetrado en el Pantedn
de Maria Lionza (en la Corte de
los Médicos y la Corte Celestial
simultdneamente) al mismo tiempo
que en el Pantedn Cristiano (ha
sido''beatificado").

6. Causa de la muerte (segin los fie
les):
Derrame cerebral: 1
Suicidio: 1
Aborto provocado: 1
Asesinato: 5

10.

. Razdén del culto: todos

Infarto; 1

Borrachera: 3

Arrollado (por gandola): 2
Quemado: 1

Ahogado: 1

Vejez: 1

Causa desconocida: 5 (los menos
importantes)

los fie-
les declararon que la causa era
porque "'eran milagrosos''.

. Oficio en vida:

Ama de casa: 1
Maestro: 2 (F y M)
Mendigo: 1

Curandera: 2

Borracho: 3

Ladrén, Malandro y marihuanero:]
Soldado: 1

Ingeniero: 1
Estudiante: 1
Politices:d
Prostituta: 1

Chofer: 1 (de gandola)
Bodeguero: 1

Oficio ignorado: 2
(nifios: 3)

. Cualidad mayor reconocida por

los fieles para el muerto cuando

era vivo:

"era una victima": 1

"era muy popular': 2

"era muy humanitario'': 13

""era muy valiente, respetuoso de
los demds vy quiso siempre a su
mama'': 1

""era buenc con todo el mundo, es
pecialmente con las prostitu-
tas'':<}

'no se sabe'': 4 (los menos impor
tantes'.)

Cosas que le gustaban mas al
muerto cuando estaba vivo:

Beber: 7

Beber y la iglesia: 1

Beber y las mujeres: 4

Beber, las mujeres, la marihua-.
na, su revélver y la Virgen del
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124

Carmen: 1
No se especificé: 9

Cosas que le gustan ahora que es
td muerto:

Miche o cana: 8

Cerveza: 1

Agua y flores: 3

Misas y flores: 1

Cigarrillos (marihuana si es po-
sible): 1

Agua, velas y flores: 6

No se especificd:2 (los menos po
pulares) £

Objetos que colocan los fieles
en las tumbas por agradecimien-
to, o para pedir un favor, o sim
plemente para complacer al muer-
to por la devocidn que se siente
por Bl

Flores: todas las tumbas
Velas: 11 tumbas

Agua: 8 tumbas

Botellas de miche o de cafia: 9
tumbas

Potes de cerveza (Polar): 1
Brandy: 1 tumba

Frutas: (sobre todo cambur y u-
vas: 2 .tumbas

Cigarrillos, cigarrillos prendi-
dos: 1 tumba (con o sin marihua-
na)

"papelitos'" (marihuana): 1 tumba
Placas de agradecimiento: todas
las tumbas

Cuadernos de apuntes (liceos, co
legios de Secundaria y Universi-
dad) : tumbas

"Milagritos'': todas

Los 1llamados "milaghitos’ son
urnps-objetos dedl wm0 2, . he
chos de estafio principalmente

(los fabrican en el Estado Truji
llo, de donde los traen al Esta-
do Mérida para venderlos en los
mercados populares) y que se de-
positan en las tumbas en cumpli-
miento de "una promesa' hecha al
muerto, por un favor recibido de
éste. Tienen distintas formas:se

15;

14.

repiten principalmente las si-
guientes: a) forma humana: nifho
o adulto (hombre o mujer); b)
forma de alas; c¢) forma de ojos
d) forma de cabeza; é) forma de
brazo; f) forma de pierna. To-
das tienen una relacidn eviden-
te con el cuerpo humano, o par-
te del cuerpo humano. Sin embar
go, hay una que se distingue
por su particularidad: la forma
de alas. He ensefiado el objeto
a varios arquedlogos, y todos
han estado de acuerdo  conmigo
que recuerda mucho la forma de
ese objeto 1lamado en la arqueo
logia venezolana "pendientes (0
pectorales) con alas de mwicié-
Lago", que Rouse y Cruxent (ed.
en inglés 1963; ed. en espanol
sin fecha (657) asocian con la
época peo-India y la ceramica
de Mirinday.

Tipo de devotos:

a) campesinos recién migrados a
la ciudad, o en contacto con
ella

b) obreros

c) pequefios empleados

d) pequefios comerciantes (bode-
gueros, buhanderos, vendedo-
res en el mercado)

e) enfermeras del hospital

f) estudiantes de liceos, cole-
gios y de todas las faculta-
des de la ULA

g) comerciantes de clase media.

Especificidad de cada muerto:
"para todo el mundo'': 16

"para las colombianas'': 1

'""para comerciantes y prostitu-
tas!' e

"!mara pobres sobre todo,
también para ricos': 1
"para profesionales': 1
"para estudiantes'': todos, pero
especlalmente 2

'"para choferes': 4

"para pobres y politicos': 2

pero






Los mds populares entre esos
"muertos milagrosos' (por la canti-
dad de devotos en su tumba, de 50 a
200 personas dlarlamente, y por la
extensién a las sesiones espiritis-
tas) son:

En Mérida: Jacinto Plaza, Mache
ra y el Soldado

En Tovar: Guillermina

En Ejido: Pancho

En El Vigia:Miguel Valencia

Jacinto Plaza, Machera, Guiller-
mina, Maria Francia (estd en el ce-
menterlo de Caracas), ya han ingresa
do al Pantedén de Marfia Lionza y su
culto se extiende hasta Caracas,y de
Caracas a Mérida en el caso de Marfa
Francia.

Los cuadernos de apuntes que de-
jan en las tumbas los estudiantes(so
bre todo en las de Jacinto Plaza, Ma
chera, el Soldado en Mérida, Marla
Franc1a en Caracas)son, en relacién
a la Universidad, de £os 4 jprimerwos
semestres en genehai y en materias
vistas en fodas Las facultades.

JPor qué los 4 primeros semes-
tres sobre todo?. Puede ser porque:
a) El1 "filtro" en la Universidad se

realiza mds que todo en estos 4
semestres.

b) El estudiante, al pasar al 5° se-
mestre, ya estd mas adaptado, mds
seguro de si. Ha asimilado mis
ciertos patrones de cultura occi-
dental y ha abandonado (pero 5620
en parte] sus esquemas tradiciona
les.

c¢) Los que dejan sus cuadernos no
tienen la oportunidad de hacerlo
después, porque han fracasado en
la carrera y se han ido a otra
parte.

El muerto milagroso cuya fama ha
crecido en flechay que le hace compe

tencia a''Jacinto Plaza'en el cemente

rio de Mérida es 'Machera"
en 1977).

(muerto

Historia de Machera, (o Luis Enri-

que Machera,o Luis Enrlque Molina):
e 10 llaman Enrique no hace
mllagros Hay que decirle 'Mache-
ra"

- '"El era de Santa Anita(barrio muy
pobre de Mérida, en las afueras
de la ciudad, y con fama de tener
malandros y drogadictos), tenia
22 afios"'.

- '"Murié en un tiroteo con la P.T.J
¥y Ta Disip!h.

- "Matdé a wn P.T.J. e hirié a tres"

- "Muridé por asfixia, por las bom-
bas lacrimégenas, y con 75 orifi-
cios de balas en el cuerpo'.

- "Era un hombre muy bueno, muy hu-
manitario, en contra de la desi-
gualdad social: ayudaba a los po-
bres, nunca rob6é a un pobre, roba
ba 5olamente a los ricos. ZAhora
los ricos también 1le rinden cul-
to",

- "Estaba sin trabajo, fumaba mari-
huana, tenia el 6° grado de ins-
truccidn. Siempre lo persegu1a la
P.T.J., 1le daban puntapiés vy le
dlspararon después de muerto'.

- "Gustaba mucho a las mujeres, ca-
sadas, solteras, universita--
Fias.cu

- "Era un hombre muy valiente, res-
petuoso de los demds, 51empre qui
SO a su mama''.

- "Le gustaban las mujeres y su re-
vblver. Su revélver tenia un po-
der , por eso la P.T.J. lo conser-
va en una cajita'.

- "Era devoto de la Virgen del Car-
men y de José Gregorio Herndndez,
le gustaba el brandy'.

- "Si no se le pone cigarrillos en
la tumba se pone bravo, la tumba
oscurece. Los fuman primero los
devotos, porque €l siempre brinda
ba antes de fumar'.

- "Se le pone agua también en la
tumba, porque muwwi6 con sed (como.
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Cristo)".

En la tumba de Machera se acos-
tumbra poner cambures, uvas, agua,
brandy, cigarrillos prendidos (con o
sin marihuana), velas, velones.

Esa tumba estd siendo ''visitada''
sin cesar por gente que procede so-
bre todo de Mérida, El Vigia, Mara-
caibo, Barquisimeto y San Felipe.

Princeipales "visitantes":
Estudiantes universitarios, amas de
casa, creyentes de Marfa Lionza, con
sus mediums y sacerdotisas, pequefios
empleados) ''gente de la Jai...".

EL impacto de Los muertos milaghosos

se midid per:

a) La cantidad de fieles que visitan
diariamente la tumba y que repi-
ten las visitas (de unos 40 a u-
nos 200 al dia, segin los dias,pa
ra Machera, Jacinto Plaza, el Sol
dado).

b) El nivel socioecondémico y la ocu-
pacion de esos fieles.

c) La extensidén del culto (a otras
partes de la ciudad,de la regidn,
del pais).

d)} A su inclusidn en el culto de Ma-
ria Lionza, en la ciudad donde se
realizosellcultoryifoerar devella.

Consitantes que se encontharon:

1.- tn predominio de vida Licenciosa
(gusto excesivo por la bebida al
coh6lica (ron, cerveza, miche,
brandy),gusto por las parrandas,
por las mujeres y por prostitu-
tas llamadas -como se sabe- en
el lenguaje corriente, “mujeres
de la mala vidé?por el robo, las
drogas, etc.

2.- Predominio de muerte violenta,
(constante casi absoluta, y abso
luta en relacién a los muertos
mds famosos (culto mds importan-
te).

3.~ Aginmacidn del cardeten "humand
tario" del muerto en vida.

4.,- Afiumacidn del candetern "mila-
groso" después de su muerte.

Podemos constatar una similitud
entre las caracteristicas 1y 2, vy
entre la 3 y la 4 .Se pueden re-agru
par entonces en 2 pares de constan-
Zes, Las cuales se encuentan en
una relacidn de oposiciin:

Las 2 primeras son caracteristi
cas antisociales (en el sentido
occidental).

Las 2 Gltimas son caracteristi-

cas esencialmente sociales (en
cualquier sociedad).
Hay por consiguiente oposdLciin

entrne La vida y La muente del suje-
to por un Lado (son mensajeros de
la violencia: la violencia en la vi
da, que los lleva a la muerte); v,
por otrno Lade, Las cualidades mayo-
nes que se pueda tener (razones del
culto): una en vida (definida como
"humanitarismo'), la otra después
de la muerte (milagrosidad).

Hay un mensaje oculto en estos
pares en oposicidn, que se integran
en la personalidad del muerto: A pe
sar de haber sido casi todos margi-
nales de la sociedad (malandros,
prostitutas, borrachos, mendigos) o
de clase econdmica baja (menos tres
casos: el ingeniero, la estudiante
y el politico, se les reconoce a 1o
dos una bondad poco comin y un ca-
racter humanitario. Por esto logra-
ron ascender, en la mentalidad popu
lar, a la calidad de "santos": Hay
un contraste entonces entre su vida
(rechazados por la sociedad donde
vivian, o por un sector importante
de esta sociedad), y su vida de ul-
tratumba (atraen ahora a todos, son
buscados y homenajeados, hasta el
punto de ser objetos de un culto,
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es decir, de tener un reconocimiento
ptblico (por lo menos, por parte de
la poblacidn).

Sin embargo, son santos a pesan
de £Levar una vida de ultratumba tan
licenciosa como su vida anterior: si
guen siendo borrachos, enamorados,
parranderos, drogadictos.

De modo que el discurso
sden:

pareciena

1.- Se puede ser bueno y santo a pe-
san de LLevarn una "mala vida" y
de seguirla llevando. Se trata
de un mensaje muy poco occliden-
fol (en efecto, ni cristiano, ni
"'racional' en el sentido occiden
tal), con un contenido asociak:
No permite en efecto establecen
un modelo de conducita.

La dnieca cualidad importante eb
"sen humanitario": es un mensaje
muy cristiano y social, en con-
tradiccién con el anterior (en
cuanto al modelo de conducta).

3.- Hay una penrcepeidn de violencia
y de miedo con respecto a La 50-
cledad actual (urbanizada, a ve-
ces cabticamente, modernizada,
masificada, occidentalizada y de
inseguridad personal, que se com
pensa refugidndose en aquellos
personajes que fueron muy violen
tos y murieron a causa de la vio
lencia porque, como ya estdn
muertos han adquirido un poder
(el '"poder de los muertos', ver
segunda parte de este capitulo),
que pueden utilizar para ahuyen-
tar de uno la violencia y el mie
do. En efecto, porque conocieron
la violencia, son ahora los mas
indicados para proteger contra
ella y contra la angustia de una
sociedad percibida como poco hu-
manilarnia .

El andlisis de 1las constantes

nos puede llevar a las constatacio-
nes siguientes:

1.- Los valores de la religién catd
lica no han sido asimilados por
la poblacién: se puede ser peca
minoso y sin embargo ser santo.
Podemos considerar que hubo un
fracaso de las leyes de Indias
con respecto al endoctrinamien-
to (tan caro a los reyes de Es-
pafia) ya que, a nivel de las re

presentaciones simb6licas (en
la ciudad como en la zona ru-
ral (1) 4La xeligidén catifica

con su moral es La ghan ausen-
Ze. Y sin embargo, todos los
devotos de esos ''santos'' se de-
claran catdficos, asi como de-
claran serlo también las sacer-
dotisas de Maria Lionza Yy sus
seguidores, asi como declaran
serlo los campesinos. Ya mostré
como para estos Gltimos el cato
licismo sirvid para re-estructu
rar un sistema anterior de re-
presentaciones y practicas sim-
bélicas (2).

Ahora bien, este tipo de culto
a los muertos de la ciudad constitu
ye un cambio en La Cordillera en La
concepceidn thadicional de La muerte
y de Lo saghado, y en La actitud ha
cla £La muente: en efecto, mi estu-
dio anterior de la zona rural me
permitid observar-ahi muy a menudo
los ritos mortuorios, y estudiarlos
en relacién a la concepcién de la
muerte. La observacidn sdistemdtica
al respecto se 1llevé a cabo sin em-
bargo s6lo a partir de 1980, en una
comunidad importante para mi inves-
tigacidén en los Andes, ya que fué
la comunidad-piloto de mi estudio:
La Pedregosa.

(1) Ver Clarac de Bricerio, Jacqueli
ne: Dioses en Exilio. Fundarte,
Caracas, 1981.

(2) Ver ibid.
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He aqui el resultado (abreviado)

de este Gltimo estudio entre los cam
pesinos autfctonos de esta comuni-

dad:

En el aiic 1980 las naches dedica

das a nitos morntuornios fueron las si
guientes:

1)

2)

3)

4)

5)

(1)

5 muertos ese aio: 21 noches de-
dicadas a cada uno = 105 noches.
(La noche del velorio, la noche
del entierro, la novena que si-

gue (o "grandes noches') y la no

vena que sigue a ésta (o '‘peque-

fias noches), mds '"el mes'" (la no

che de rezos wun mes después de
la muerte).

3"seis meses” (2 muertos de
1979 y 1 de 1980).

(Rito similar al ''cabo de afio",
pero con menor importancia y so-
lemnidad).

4 "Cabo de aiio” (noche dedicada
a un rito mortuorio que se reali

za exactamente un afio después de

la muerte de una persona, Yy que
se hace en la casa del muerto,
con un Admulacro de tumba, lo
que lleva 24 horas de prepara-
cidén, estando toda la comunidad
"invitada' a la ceremonia y a la

cena que se sirve ahi (con halla

cas generalmente).

2 "dos aiios" (ceremonia similar

al cabo de afio, pero menos impor

tante, y que s6lo los ''ricos"
realizan (entiéndase: campesinos
mas ricos).

7 "angelitos" (1)

Total de noches dedicadas a ‘i-

Para la descripcidn y significa-

do del rito del
mi libro
221-2.

"angelito'", ver
Dioses en Exilio pp.

Xos mortuordios: 121
En ef aio 1981:

1) 4 muertos:
ches.

"'seis meses"
1980, 2 de 1981)

2) 7

3) 4 "cabo de afio"
4) 2 "segundo ano'" (o ''dos afios'')
5) 5 "angelitos"

Total: 102 noches

En el ano 1982:

1)

5 21.5 =
2) 4

muertos:
""'seis meses''
82)

""cabo de afio"
"'segundo afo"
"angelitos"
Total: 118 noches

3):3
4) 2
5) 4

En el ano 1983:

1) 6 21.6 =

2)

muertos :
seis meses'
83)

""'cabo de afio"
"'segundo afio"
"angelitos"
Total: 140 noches

w

3)
4)
5)

NN

En el aiiv 1984:

muertos: 21.5 =
"seis meses'
84)

3) 3 "cabo de afio"
4) "segundo ano"
5) "angelitos"
Total: 119 noches

1). 5
2) 6

o

RESUMEN: 1980:
1981:
1882
1983
1984:
TOTAL:
promedio de 120 noches

la muerte por afio.

121
102
118
140
119

21 noches. 4

600 noches:
dedicadas a

84 no-

(5 muertos

105 noches
(2 de 81y 2 de

126 noches
(2.de 82 y. 3 de

105 noches
(3de 83 y 2 de

5

de

un
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Ademds: No contamos ahora las no
ches que se dedicaban antes a cada
uno de los ''angelitos''.En efecto, en
la Pedregosa de antes (y fodavia hoy
en los caserios apartados en la Cor-
dillera) cada "angelito' significaba
un mes completo de festividades, ve-
landolo cada noche, y pasandolo de
casa en casa del caserio.

Asi que, para los caserios mas
tradicionales,habria que agregar a
este promedio unas 30 noches aproxi-
madamente, por angelito, es decir,
serian unas 120 noches en el caso de
4 "angelitos'' al afio + 120 = 240 no-
ches. Es decir: un promedio actual
para la Pedregoza de 32,8% de las no
ches del afio dedicadas a ritos mor-
tuorios y, si hubiese rito completo
para los '"angelitos'' habria que agre
garle otro 32,8% al afo.

Viendo estas cifras podemos cons
tatar la gran Amportancia dada a La
muerte en las comunidades rurales an
dinas (meridefias), a thavés del rito
mortuonLo .,

Sin embargo, esto es Lo contha-
#io de un culto: lo es por todas las
caracteristicas de estos ritos, espe
cialmente el de la 'tumba' del '"cabo
de afio" y de los '2 afios', asi como
la representacidén del muerto que se
tiene en esas comunidades como de un
asen contaminoso y sumamente peligho-
40 porque dotado de un enorme ''po-
der', adquirido por el solo hecho de
haber muerto y del sitio donde €1
ahora se encuentra: en efecto, 1los
muertos ''van al agua', es decir, es-
tdn con los seres de naturaleza acud
tica y ambivalente, cuya presencia
es temida. Esta actitud frente a la
muerte (seria mds correcto decir
"frente a los muertos') sugeriria la
conservacidn en la poblacién meride-
fla rural de representaciones indige-
nas y de practicas mortuorias tam-
bién indigenas, aunque disfrazadas

de catolicismo (los ''rezos', que
exigen cada vez la presencia de un
"rezandero' prestigioso).

El '"cabo de afio'', por ejemplo,
asi como el ''dos afios" sugieren un
vestigio del entierro secundario de
muchos grupos indigenas (entre los
cuales estdn hoy todavia los Guaji-
ros, como se sabe (Cf. Goulet y Pe-
rin).

El muerto atrae la muerte por
su presencia; por consiguiente, si
uno quiere seguir vivo y no ser con
taminado ''a muerte' por €l debe ale
jarlo. Todos los ritos mortuorios
tienen, como en el caso de los indi
genas suramericanos, como lo ates-
tigua toda la literatura antropold
gica al respecto, esta funcidn de
alefamiento del muernto (incluso, en
las '"'tumbas' tradicionales que se
hacen en las casas, sobre todo en
el "cabo de afo'", el '"Z afos''y a
veces en el "6 meses', se dibujan
caminos de piedritas 'del rio' para
confundir al muerto, para que el
muerto pueda seguirlos y alejarse a
través del rio: que se vaya asi
bien lejos y no vuelva mds; que no
pueda volver a encontrar el camiho
de su casa, ni de su familia, ni de
sus amigos, por el peligro que aho-
ra representa para ellos. Su presen
cia es atm mis peligrosa para los
nifios, por tener &éstos el alma "mis
débil', razdn por la cual, cuando
hay un muerto en una casa tradicio-
nal meridefia ¥ que hay un nifio en
la casa (de la familia del muerto),
se lo hace brincar 'de ida y de
vuelta' por encima de la urna, para
"confundir al muerto'" y que no se
lleve al nifio con é1.(1)

En estos ritos mortuorios rura-
les descubri:

1.- Una funcién mdgica de singular
importancia, a fin de alejar al

(1) Asi como acostumbran también hacer nuestros indiIgenas, el campesino an

dino no debe pronunciar el nombre del muerto (sélo lo hacen

"los lo-

cos"): se refiere a &l con el término "el finado", "la finada".
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muerto y proteger de é€ el mundo de
Los vivos (la comunidad donde vivia);
su espectro, llamado "espanto' (los
Guajiros lo llaman 'Yolujaa', (ver
Perrin y Goulet), puede provocar va-
rias enfermedades, entre las cuales
una que lleva su nombre: la 'enferme
dad del espanto' (los Guajiros la
l1laman 'Yolujaasira'') puede causar
la muerte, ya que su presencia no es
una''visién' sino una 'vdisidn conta-
mcnante', es decir, uma visidn que
participa en cierta manera del tac-
to: estd presente en el mismo espa-
cio vital que el vivo, Yy contamina
este espacio (asi como el olor del
cadidver contamina el aire). El peli-
gro acecha aln mids a los nifios, por
ser mds débiles (ver al respecto Dio
ses en Exilio, y Perrin).

Sin embargo £os aditos no bastan:
se teme siempre que su efecto no sea
completo, razdn por la cual el campe
sino meridefio utiliza ademds unas
"eonthas'', que tienen el poder de im
pedir el acercamiento de los muertos
en un drea vital importante (el &rea
que se debe proteger de su contamina
cion) especialmente durante el suefio
de los vivos. Las contras mids utili-
zadas en este sentido son: un cuchi-
1lo (o cuchilla, o machete) ''con la
punta hacia afuera" (''dentro' siendo
en este caso el cuerpo de la persona
que duerme, especialmente cuando se
trata de un nifio o de un enfermo, cu
ya alma estd debilitada) o unas tije
ras ''cruzadas'', también con ''las pun
tas hacia afuera'. Ademds: un mecate
nuevo, que se dispone alrededor del
cuerpo del vivo.

Se utilizan también para el nifio
que los padres estdn obligados a de-
jar solo en la casa (lo que facilita
que se le acerque un muerto), O para
el enfermo que se deja solo (presa
facil para los muertos ya que estd
enfermo, es decir, su alma no tiene
resistencia). Los muertos se quieren

llevar en efecto a los vivos, no
quieren que nadie de su familia vy
de sus amigos quede vivo, para que
estén todos juntos. Entonces, los
vivos han de hacer todo lo necesa-
rio para alejarlos.

2.- Cumple una funcibn social el ri
to mortuorio: participa toda la
comunidad a la cual se ha invi-
tado, y a la cual se le regala
comida: se lesdebe comida a to-
dos los participantes. (Esta
funcién social incluye ademas
el prestigio social para la fa-
milia que atiende mejor a sus
invitados en esos ritos y que
cumple con £odos los ritos).las
familias que cumplen con el
"dos afios'' son las mds presti-
giosas de todas.

3.- Finalmente, el rito mortuorio
cumple una guncifn evidentemen-
te psicolbgica, de ayuda a los
dolientes, a) dandoles el apoyo
(consuelo) de su comunidad, b)
distrdyéndolos, creando para
ellos una intensa actividad fi-
sica y social (incluso el &fan-
to  estd neglamentado : se llora
de nuevo cada vez que llegan
nuevos invitados; luego se deja
de llorar y se conversa normal-
mente, hasta se rie, y se vuel-
ve a llorar con la préxima ££e-
gada de Lnuiiadoa,,,),una acti-
vidad intensa: preparacién de
la "tumba', de la bebida, aten-
cion a los invitados, atencidn
especial debida a los rezande-
Tess.ay ) ofreciéndoles el be
neficio del prestigio social,
al cumplir bien con toda la tra
dicién, lo que mitiga el dolor
y permite a la familia doliente
re-insertarse con mis gusto en
la vida de la comunidad, a pe-
sar de su dolor.

Vemos entonces £a thans formaciin
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Cuadernos de apuntes sobre la tumba del Soldado

.Ofrenda-eﬁ ia tumba de Jacinfo Plaza
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que se estd produciendo ahora en la
representacioén de la muerte y en la
prictica simbdlica correspondiente ,
cuando se pasa de la concepcién ru-
ral tradicional meridefia a la nueva
concepcidén que surge con el urbanis-
mo y el culto a los muertos: en la
zona rural tenemos una #efacidn de
oposieidn entre La vida g La muente,
tan fuerte que los muertos se consi-
deran como altamente dafiinos, conta-
minantes y peligrosos para los  vi-
vos, para su salud fisica y mental.
Los ritos se realizan entonces para
alejarlos (lo mids lejos posible).

Mientras que, en la concepcién
que surge con el culto a los muertos
en cementerios caseros urbanos, en
altares y en centros migico religio-
sos, tenemos que hay ciertos muertos
(los que tuvieron mayores problemas
en vida y que murieron en forma vio-
lenta) que son concebidos como pro-
tectores de la salud, fisica y men-
tal de los vivos, que ayudan a és-

' tos en todos sus problemas vitales,
de modo que su presencia es deseable,
Asi que los ritos se hacen ahora pa-
ra athaerlos, y atraerlos tan cerca

'que incluso, gracias a la mediumni-
dad, por ejemplo, se los pueda tocar
y hablar directamente con ellos: se
perdid la idea de contaminacién del
espacio vital vy del contacto con el
muerto, y la relacién de oposicidén
se transformé en una relacidn de co-
Laboracibn, en oposicidn a La prime-
ha.

Ambos sistemas de representacio-
nes y priacticas simbdlicas son cohe-
rentes, cada uno en si mismo. Pero
puede haber incoherencias a nivel de
la practica y representacidn indivi-
dual: aquellos individuos, en efec-
to, que se encuentran en la etapa de
transicidn al respecto, y practican
por un lado el culto & los muertos
(es decir, se sitfian dentro del se-
gundo sistema, el de las relaciones

de colaboracién entre los dos mun-
dos, el de los vivos y el de los
muertos), pero que por otro lado
conservan también, en relacién a
sus propios muertos familiares, la
practica simb6lica de los ritos mor
tuorios tradicionales; esta Gltima
tiende sin embargo a disminuir en
importancia, sobre todo en la ciu-
dad porque no hay ya comumnidad o
hay menos comunidad.

NOTA: Hay una excepcidn en relacién
a los ritos mortuorios en la zona
rural, y se trata del rito de los
"angelitos'', que no presenta esta
caracteristica del alejamiento a
causa de la contaminacifén y del pe-
ligro, al contrario: se quiere con-
servar su cuerpo lo mds posible, pa
ra traer suerte a los que lo po-
seen, razdn por la cual se lo pres-
tan de casa en casa en la verdadera
tradicién andina al respecto. La
muerte de un nifio trae felicidad a
su hogar, como a los hogares de 1la
comunidad (al respecto ver Dioses
en Exilio...).

CONCLUSTION: Nos encontramos, en re-
lacién a este culto a los muertos
"milagrosos' en los cementerios ur-
banos, grente a un discurnso contra-
dictornio, pero cuyo mensaje es bas-
tante claro: hay una pérdida de los
puntos de referencia cultural tradi
cional, y su sustitucién por otros
puntos de referencia; é&stos mues-
tran la o asimilacifn de los valo-
res morales y religiosos de los es-
pafioles de la Colonia, y la no acep
tacibn de los valores sociocultura-
les actuales, poniendo el énfasis
en un solo valor: 1la solidaridad
(el "ser humanitario').
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TRANSFORMACION

ESTRUCTURAL: RELACION DE OPOSICION SE VUELVE

RELACION DE COLABORACION

(-]
(1 Vivos < > Muertos
Ritual de apaciguamiento y alejamiento
W
(2) Sociedad » Muertos
humana ¢—
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RESUMEN

En este articulo la autora pre-
senta parte de los resultados que ob
tuvo en su estudio de 1la Cordillera
de Mérida, acerca de las transforma-
ciones de 1las representaciones y
priacticas simb6licas en relacién al
fendmeno del urbanismo emergente. En
contrd un culto a unos muertos mila-
grosos, en cementerios urbanos, que
constituye un discurso contradicto-
Ti0 pero con mensaje claro: se estdn
perdiendo los puntos de referencia
tradicionales y se sustituyen con
otros, los cuales vuelven a reprodu- "milagrites”
cir la no asimilacién de los valores
morales y religiosos espafioles, y
muestran un rechazo -aunque incons-
ciente- de los nuevos valores socio-
culturales (occidentales).

ABSTRACT

Here the author present a part
of the results of her research reali
zed in the Cordillera of Mérida,
about the transformations of symbo-
lic representations and practices,
in relation to emergent urbanism.She
finds a cult dedicated to milagrous
difunts, in urban cementeries, that
constitutes a contradictory discour-
se, but with a clear message: the
traditional points of reference are
lost and substituted by other ones;
these reproduce, as in the rural zo-
ne, the no assimilation of the moral
and religious values of the Spanians,
as the same time they show an siie o
conscient reject for new cultural (oc
cidental) values.







LA RUDA (RUTA GRAVEOLENS) EN LA MDICINA POPULAR SUDAMERICANA

Angellina POLLAK-ELTZ¥

La Ruda (Ruta graveolens) es una
planta muy antigua, que se menciona
ya en cronicas de épocas remotas.
Se origin6é en la zona mediterrinea
de Buropa y en el Medio Oriente, de
donde fue llevada a Europa Central
y, mids tarde, a las Américas, especi
ficamente a los paises latinoamerica
nos.

En este breve ensayo vamos a des
cribir su uso medicinal y ritualisti
co en el Nuevo Mundo, trazando el
origen de tales practicasen la Eu-
ropa meridional.

La Ruda pertenece a la familia
botanica de las Rutaceae. Se trata
de un arbusto pequefio, que tiene flo
res de 4 o 5 hojas y frutas capsula-
res. Las hojas son plumadas. Queda
comprobado que la planta era conoci-
da en la antigliedad por sus propieda
des medicinales. En la Edad Media
fue usada también en ritos migicos.
A veces se usaba como especie, - por-
que su aroma es agradable.

En 1la Grecia Antigua, la Ruda
fue usada como amuleto embutido con
poderes sobrenaturales para alejar

malas influencias (Williams, 1979:
24). Plinius (VIII.4.98, segin Best
y Brighman, 1973: 87) habla de la

'""planta sagrada'"' y sus poderes magi-
cos, diciendo que se usaba para ale-
jar a culebras ponzofiosas. En el Me-
dio Oriente la planta era consagrada
a Mohamed. Por tal razén se usa toda
via en nuestros dias en la medicina
popular drabe y en ritos midgicos (Wi
11iams, 1979: 24). Se supone que los
espafioles y portugueses introdujeron
esta planta a las Américas, por lo

* [niversidad Catdlica Andrés Bello.

que se desprende de las anotaciones
de Farfan (1579), quien era un médi
co espanol y autor de un libro so-
bre 1a medicina en México en su épo
Ea’) -

La planta fue mencionada por De
bret, Martrius y otros viajeros del
siglo pasado, quienes exploraron el
interior del Brasil, donde la Ruda
se usaba y se sigue usando como re-
medio casero y en ritos magicos cu-
rativos.

Es interesante notar entre pa-
réntesis que en la medicina tradi-
cional de los paises de Africa Occi
dental la Ruda es desconocida. Tam-
poco se usa en los cultos afrobrasi
leiros auténticos, donde, por regla
general, 1las plantas juegan un rol
de suma importancia, pero si se usa
en los ritos de la Umbanda, influen
ciada por conceptos europeos. La Ru
da tampoco se usa en las pricticas
médicas de los negros en el sur de
los Estados Unidos, s6lo es conoci-
da como especie (Grimé, 1979: 74).
Eso comprueba que la planta no fué
introducida por los esclavos africa
nos. Tampoco es nativa de las Améri
cas y asi mo se debe dudar de su
origen netamente europeo.

En Europa Central (Loeffler,
1977:426-7), los campesinos prepa-
ran una infusidén de las hojas de Ru
da, que se administra en caso de
palpitaciones del corazén, cdlicos,
vértigos y aflujo de sangre a 1la
cabeza. Contra las mismas enfermeda
des se prepara una coccidén de las
hojas secas de la Ruda, que se come
con azlicar. En caso de infecciones

Caracas.
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bucales, se prepara una mezcla dilui
da de esta coccidén. La misma infu-
si6n diluida sirve también para la
var los ojos en caso de trastornos
varios de la vista. Para bajar 1la
fiebre, se colocan las hojas de Ruda
banadas en vinagre o en aguardiente
sobre el pecho del enfermo.

En México y entre los mestizos
mexicanos que viven en el suroeste
de los Estados Unidos, los curande-
ros soplan el humo de un puro, fabri
cado de las hojas secas de Ruda, en
los oidos del paciente, para aliviar
dolores y para combatir la sordera.
En caso de gripe, el paciente debe
fumar dicho puro e inhalar el humo.
Se queman también las hojas de Ruda
en una parrilla, para que el enfermo
pueda inhalar el humo.

Los mexicanos toman una infusién
de hojas de Ruda contra dolores de
barriga (Ford, 1979:293). En caso de
flujo vaginal, los curanderos mexica
nos prescriben una infusién de menta
con Ruda (Trotter y Chaviro, 1981:
94).

En Colombia la Ruda es usada co
mo remedio casero por los mestizos
del Altiplano (Montes Giraldo, 1981:
21,30,35,37,38,39,47,48,52,55,56,61;
62,68). Los curanderos dicen que hay
que tomar una sopa hecha de huevos y
hojas de Ruda para fortificar el ce-
rebro. Se prepara una infusién de ho
jas y flores de Ruda contra enferme-
dades del corazén, contra diferentes
malestares de la mujer y para norma-
lizar la menstruacién. Se colocan ho
jas de Ruda cocidas en agua en los
oidos para aliviar dolores. Contra
dolores de cabeza y gripe, colocan
las hojas de Ruda cocidas sobre la
frente del paciente. Una infusidn de
Ruda sirve contra dolores del estdma
go y contra fiebre. En caso de pro-
blemas de higado, se prepara un té
de hojas de Ruda y menta, que se pue
de mezclar con leche. La misma coc-

cién se da contra reuma. De la plan
ta se extrae un aceite, que se colo
ca sobre inflamaciones de toda cla-
se.

En la ReplGblica Dominicana (Cor
dero, 1978: 418-21), se usa la Ruda
para normalizar la menstruacién. Se
usa contra la amenorrea de causa pa
tolégica. Tiene las siguientes pro-
piedades generales: es rubefaciente
emenagogo, excitante, diaforético y
antifebrifugo. Se usa como astrin-
gente contra diarreas de los nifios.
La parte mds usada de esta planta
son las hojas. Se administran en
forma de maceracién, decoccién, ti-
sana y tintura. Como emenagogo se
usa una cucharadita de polvos de ho
jas secas. El zumo de las hojas im-
pregnando un algodén con &l y luego
éste colocandolo en el oido enfer-
mo, calmard el dolor. La Ruda sirve
también como insecticida. Se lava
la cabeza del nifio con una decoc-
cidén de las hojas y tallos, para ma
tar los piojos. El cocimiento se
usa en irrigaciones en las fosas na
sales, contra el mal olor que se
siente en las fosas nasales. Un gar
garismo sirve contra Glceras féti-
das y pltridas de las encias.

En PerG se usa la Ruda contra
paralisis facial y contra enfermeda
des del oido (Frisancho Pifeda, -
1971: 84).

Pompa (1972: 213 ss.) se refie-
re al uso de 1la Ruda entre los mes-
tizos de la zona andina. Dice que
el cocimiento de los cogollitos de
la planta se usa en el histérico.la
cataplasma de las hojas cocidas se
aplica para el abocamiento del rec-
to y en el epigastrio en los males
del estémago. Contra resfriados del
pecho o de la cabeza, se aconsejan
fricciones de las hojas entibiadas
en aguardiente de uvas. Contra dolo
res de costado, se mezcla un coci-
miento de una rama de Ruda con semi .
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llas de eneldo seco, leche de cabra
y miel. Las lavativas del cocimiento
de Ruda y otras plantas, curan el do
lor de ijada. Se aplican también con
tra este mal una cataplasma de Ruda
frita en aceite o una tortilla de
dos huevos fritos en aceite con di-
cha planta.

En Venezuela, segln mis propias
investigaciones, la Ruda tiene mGlti
ple uso en la medicina casera. Con-
tra dolores de barriga sirve una in-
fusién de las hojas mezcladas con
ron. Contra la conjuntivitis se pres
cribe una mezcla de té de hojas de
Ruda, Bialsamo (Balsamina impatiens),
Albahaca (Cymum americanum), Verbena
(Gussica peruviana) y ron. Como en
los otros paises sudamericanos, cata
plasmas de hojas de Ruda sirven con-
tra la sordera y los dolores del oi-
do. Una infusidén de hojas de Ruda re
gula la menstruacidén, sirve contra
gripe y dolores de cabeza. En caso
de diarreas, se toma un té de Ruda
con azficar y/o ron.

Segln Clarac de Bricefio (19817
250, 254), 1las enfermedades popula-
res ''Cuajo Caido" y 'Maldijada' se
curan con infusiones de Ruda en los
Andes Venezolanos. ''Cuajo Caido" es
una enfermedad de nifios pequefios. Se
cree que un O6rgano (''‘el Cuajo'') que
se encuentra en el cuerpo del bebé,
de repente empieza a desplazarse,
causando varios sintomas. Se prepara
una infusién de Ruda y otras hierbas
que el nifo tiene que tomar, mien-
tras que el curandero reza una férmu
la magica sobre el pequefio paciente.
'Maldijada'" es una enfermedad de mu-
jeres, que no tuvieron hijos. La
paciente se siente agotada. Contra
este malestar sirve también un té de
Ruda mezclado con nuez moscada y gua
yabita, miel y café.

Como se ve de estas breves anota
ciones, una infusidn de las hojas o
flores de Ruda o el aceite derivado

de la planta machacada, sirven con-
tra las siguientes enfermedades,tan
to en América Latina como en Euro-
pa: trastornos de la vista y enfer-
medades de los ojos, sordera y tras
tornos de los oidos, dolores de es-
témago y de la barriga, diarrea,
problemas de la menstruacién y o-
tras enfermedades de las mujeres,
gripe y dolores de cabeza.

No cabe duda que la Ruta Graveo
lens tiene propiedades medicinales.
Sin embargo, en la creencia del pue
blo, al mismo tiempo a la planta se
atribuyen poderes migicos y sobrena
turales. Asi sirve en ritos de cura
cién que tienen el propdsito de sa
car las malas influencias del cuer-
po humano, que -en la creencia popu
lar- provocaron las enfermedades, o
de impedir a estas fuerzas malignas
penetrar en el cuerpo del pacien-
te. Asi la Ruda sirve a los ''curio-

sos" en sus exorcismos, despojos y
en la fabricacién de amuletos. Los
ritos de limpieza espiritual son

muy parecidos en los diferentes pai
ses latinoamericanos y, desde lue-
go, también en Italia y Espafia. La
Ruda juega un rol importante en es-
tas practicas, por ejemplo en el
combate de las fuerzas nocivas del
Mal de Ojo.

Las supersticiones asociadas al
complejo del Mal de Ojo remontan a
la antigliedad europea. Algunos an-
trop6logos suponen que tienen su
origen en el Medio Oriente (Maloney
1976: 8). En el sur de Italia y en
Espafia, pacientes que supuestamente
sufren de la enfermedad del Mal de
0Ojo son pegados con ramos de Ruda,
mientras que el curandero reza ora-
ciones midgicas sobre ellos. Los Per
sos y Arabes en la Edad Media so-
lian quemar matas de Ruda alrededor
de los pacientes, que sufrian de la
enfermedad del Mal de Ojo (Maloney,
1976:80) .



En todos los paises latinoameri-
canos encontramos la costumbre de
servirse de una mata de Ruda en los
ritos mdgicos para combatir el Mal
de Ojo. Por ejemplo, entre los Qui-
ché Maya de Guatemala (Maloney,1976:
163-170), los nifios pequefios 1llevan
amuletos que se fabrican de hojas
secas de Ruda en bolsitas de tela ro
ja, como proteccién contra este mal.
La enfermedad provocada por el Mal
de Ojo se manifiesta en forma de gas
troenteritis, diarrea y c6licos. Pa-
ra curar el nifo, se prepara una mez
cla de un huevo de gallina negra vy
una infusién de las primeras diez ho
jas superiores de uma planta de Ru-
da, ajo, tabaco, y otras sustancias.
El paciente tiene que ingerir esta
coccién, mientras que el curandero
reza una férmula midgica sobre su ca-
beza.

En México, se prepara un té de
Ruda contra "Empacho'" (una enferme-
dad popular, que se puede describir
como gastroenteritis). Se administra
la coccibén, mientras que el curande-
ro reza una oracién migica.

En la Reptiblica Dominicana (Cor-
dero, 1978: 418-21), 1la Ruda juega
un rol importante en los ritos para
combatir el Mal de Ojo. Se da al ni-
no aflijido una mezcla de aceite de
Ruda, agua bendita y vinagre. Se la-
va el pequefio paciente con esta coc-
cidn para impedir la penetracién de
las malas influencias en el cuerpo.

En Brasil (Scarpa, 1980: 473),
se lava a los nifios neonatos con
una coccién de Ruda ("'bautizada',con
sagrada), para protegerles contra to
las las malas influencias. Se fabri-
can amuletos (''figas') de matas de
Ruda, que sirven contra cualquier
malhechoria. Los brasileros dicen
que hay que coger tres hojas de Ruda
antes del amanecer y colocarlas de-
trds de las orejas. Asi no pasard na
da a la persona durante todo el dia.

Es una proteccién contra brujeria y
hechiceria. Se hacen también amule-
tos de dos matas de Ruda colocadas
en forma de cruz.

En los ritos de limpieza espiri
tual (''sacuda', '"'fumigacao', ''reza"
"banho'') de los Umbandistas en Bra-
sil, 1la Ruda juega un rol de suma
importancia. En caso de ''fumigacgao"
se quema la mata,y el humo debe ale
jar las malas influencias. Durante
una ''reza'', el cliente es tocado
con una mata de Ruda, mientras que
el experto del culto reza una f6érmu
la magica sobre el creyente. Para
los '"banhos'" se mezcla el aceite de
Ruda con infusiones de aceites de
otras plantas, tales como Guiné (Pe
tiveria alliacea), Manejerigao (Oci
mum basilicum), Rozo (Jathrdpia gos
sypilifolia) Vassourinha (Scoparia
sulcis) y Pinhao (?). A menudo, los
adeptos de la Umbanda plantan matas
de Ruda en sus jardines para alejar
las malas influencias de sus casas.

Los mestizos mexicanos en el su
roeste de los Estados Unidos se sir
ven también de la Ruda en las "'lim-
piezas' (despojos migicos) (Trotter
y Chaviro, 1981: 81-2, 76, 96, 99).
En Nuevo México, los ritos se lla-
man 'barridas'' y protegen al pacien
te contra la brujeria y la hechice-
ria o alejan a las malas influen -
cias. Se llevan a cabo antes de que
el curandero empieza a curar los
sintomas de la enfermedad con plan-
tas medicinales. Como en Brasil y
Venezuela, se practican exorcismos
en forma de bafios, toques, golpes,
oraciones y sahumerios. A menudo
los pacientes creen que la enferme-
dad fue causada por envidia, hechi-
ceria o la influencia de malos espi
ritus.

La planta mids popular en estos
ritos de "barridas'" es la Ruta Gra-
wolens. Los curanderos usan tam-
bién humo de tabaco, sahumerios,
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agua bendita y toda clase de aceites
y perfumes, que se compran en las
tiendas especializadas. Se limpia al
paciente, empezando con una lavadura
de cabeza, con los movimientbs hacia
abajo.

En caso de dolores de cabeza se
recomiendan nueve ‘'barridas'', pero
al mismo tiempo el paciente tiene
que tomar un té de Ruda todas las ma
fianas en ayuno. Los mexicanos dicen
que la Ruda da fuerza corporal y es-
piritual.

En Venezuela, los ensalmeros (es
pecialistas en la curacién de la en-
fermedad del Mal de Ojo; se llaman
también rezanderos, santiguadores)
tocan los nifios enfermos con una o
tres matas de Ruda o una mata de Ru-
da y dos otras matas, mientras que
rezan sobre el paciente. A veces el
nifio es pegado con una mata de Ruda.
La infusién preparada de las hojas
de Ruda sirve para limpiar al nifio y
para alejar las malas influencias.
Las otras matas wusadas en estos ri
tos curativos
basilicum) y Mastranto
veolens).

(Hyptis sua-

En los Andes colombianos y perua
nos, los curanderos preparan una in-
fu51on de hojas de Ruda y de otras
plantas medicinales, y los nifios que
sufren de la enfermedad del Mal de
Ojo la tienen que ingerir, mientras
que rezan sobre ellos. Las férmulas
migicas son secretas y pierden su po
der cuando son reveladas a foraste-
YOS,

En este breve ensayo hemos visto
como, tanto en el Viejo Mundo como
en las Américas, la Ruta Graveolens
se usa en la medicina tradicional y
en la medicina magica. En estos ri-
tos sirve para alejar las malas in-
fluencias y para combatir el Mal de
Ojo. Las comparaciones comprueban
que las priacticas conectadas con la

son Albahaca (Ocimum

Ruda son de origen mediterrineo y
que fueron traidas a las Américas
por espafioles, portugueses e italia
nos, donde pronto se incorporaron
al instrumentarlo magico-religioso
y medicinal de los criollos.
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RESUMEN

La autora recopila aqui los dis-
tintos usos medicinales de la  ruda
(Ruta Graveolens) en Europa como en
América. Se le atribuye en todas par
tes a esta planta, ademds de su po-
der curativo, un poder migico, parti
cularmente en relacién al mal de
ojo. La planta seria originaria - del
Viejo Mundo y habria sido traida a
América por espafioles, portugueses e
italianos.

ABSTRACT

The author compiles here the dif
ferent medicine uses of the rue (Ru-
ta Graveolens) in Europe and America.
Everywhere they atribute to this
plant curative virtues and magic
power, specially in relation to the

| eye evil. The origine of its use has

to be found in 0ld World, and it was
brought to New World by Spanians,

8 Portugueses and Italians.

RUDA (Ruta Graveolens)
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EVIDENCIAS DE FUE@ ASOCIADAS A LA INDUSTRIA DURKADIENSE DE LA
INDIA CENTRAL

Jorge Armand*
INTRODUCCION

La posesién del fuego cambidé com
pletamente la vida del hombre paleo-
litico, permitiéndole en primer lu-
gar 1la posibilidad de cazar de no-
che. Segin Thomas Simpson (1843),los
cazadores esquimales de focas consi-
deran que el papel menos importante
del fuego es la calefaccién, siendo
la iluminacién y 1la coccién de los
alimentos lo mds importante. La ilu-
minacién ha podido ser simplemente
la de 1la fogata o el fogén, o a ba-
se de antorchas, o de lamparas.

Como combustible el mds utiliza-
do fué evidentemente la madera, pero
en ciertos casos los huesos sirvie-
ron de combustible, ya sea porque la
madera era escasa o porque se queria
un fuego a la vez caliente y poco vi

sible de lejos; aunque muy oloroso!.

En la India de nuestros dias es muy
comin el uso de la bosta seca de va-
ca como combustible principal para
el fogbn de las cocinas. Los cazado-
res de las praderas del Canadid 1lla-
man a este tipo de combustible de
una manera pintoresca: ''lefia de va-
ca'". En la Europa oriental, durante
el paleolitico superior, se utilizd
por primera vez la hulla como combus
tible, obtenida de venas de hulla
afloradas.

El fuego sirvid también como me-
dio de defensa contra los animales
salvajes, asi como para desalojarlos
de las cuevas que el hombre queria
ocupar. También pudo haber sido uti-
lizado para abatir arboles grandes,

Bol. Antrop. - Museo Arqueol., Mé&rida, oct.-dic. 1984, N° 7.

manteniendo un brasero en su base,
para endurecer las puntas de las
lanzas y flechas de madera, o como
continGian haciendo nuestros indige-
nas de la Orinoquia: para excavar
mids fiacilmente los troncos de 1los
arboles que sirven para la fabrica-
ci6n de las piraguas monoxilas (car
bonizacién).

Algunos bloques de piedra parti
cularmente duros han podido ser ta-
llados mis fdcilmente por el hombre
del paleolitico, mediante el proce-
dimiento de calentar el bloque de
piedra y luego sumergirlo en agua
fria. De esto tenemos varios ejem-
plos durante el Achelense Superior
de Africa del.Sur y el Musteriense
de Austria (Bordes, 1977).

Calentando el silex a 200°C
aproximadamente en un bafio de arena
se obtiene una materia que puede
ser tallada mids facilmente, sobre
todo para talla a presidén. Esta ''si
licurgia", comin en América del Nor
te durante los niveles del paleo-in
dio, fué conocida igualmente por
los solutrenses europeos. El silex
tratado de esta forma puede ser re-
conocido por su aspecto brillante,
vidrioso, ligeramente grasoso, Sso-
bre las fracturas frescas (Bordes,
1977).

En América del Sur, en el sitio
paleo-indio de Tagua-tagua, Chile,
hay evidencias de que los cazadores
de ese periodo usaron el fuego como

Museo Arqueoldgico. Universidad de Los Andes - Mérida
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medio para arrinconar a 1las presas,
incendiando las praderas. Probable-
mente los solutrenses de Francia uti
lizaron el mismo procedimiento para
obligar a las manadas de caballos a
lanzarse por los acantilados, en don
de luego eran descuartizados.

Finalmente, no hay que olvidar
que el fuego ha sido,desde tiempos
inmemoriales, el instrumento favori-
to de la guerra, especialmente con
el fin de obligar a los enemigos a
abandonar una posicién asediada.

En cuanto a la antiguedad del
uso del fuego, es probable que los
australopitecos de hace tres y mis
millones de afios hayan utilizado el
fuego, pero no hay pruebas de que ha
yan sabido producirlo. En 1947, Ray-
mond DART, de Johannesburgo, declaré
que los australopitecos que €1 habia
descubierto en las canteras de Maka-
pansgat, Africa del Sur, probablemen
te utilizaban el fuego. Dart se basa
ba en el hecho de que algunos de sus
huesos fésiles estaban ennegrecidos
y parecian calcinados. De alli que
€1 bautizara a sus fésiles con el
nombre de Australopithecus — prome-
theus , inspirdandose en el mito grie-
go de Prometeo. Esto resultd ser un
error, ya que posteriormente se supo
que las trazas de fuego que Dart cre
y6 haber descubierto no eran mis que
el resultado de la contaminacidn por
el manganeso y que lo mds probable
era que el carbén que habia resulta-
do de los primeros andlisis procedié
se de los explosivos utilizados para

romper la dura sedimentacidén de la
cantera...!
Es probable, sin embargo, que

los primeros hominidos si hayan em-
pleado el fuego, aunque por los mo-
mentos no existen pruebas que lo de-
muestren. Han podido recogerlo de in
cendios naturales y conservarlo por
periodos de tiempo mids o menos pro-
longados. En ciertas regiones volci-

nicas, una rama colocada en una co-
rriente de lava todavia ardiendo -
puede producir una llama. Esto tam-
bién pudo lograrse aprovechando las
1lamas producidas por los rayos que
caian sobre los arboles, etc.

Los modos de hacer fuego han de
bido haber sido descubiertos varias
veces durante el paleolitico, en lu
gares diversos, y haber, incluso,
sido olvidados y reinventados. Has-
ta hace poco los aborigenes de las
islas Andaman del Océ&ano Indico, no
sabian hacer fuego y 1los fogones
los mantenian apagados en ciertos
escondrijos que encendian con ayuda
de teas que pedian prestadas a los
pueblos vecinos. En ciertas partes
del Amazonas venezolano todavia se
enciende el fuego frotando una made
ra dura contra otra blanda.

Existe un estadio primitivo del
uso del fuego que podemos llamar de
los '"'recolectores de fuego' 7y otro
estadio mids avanzado de los '‘produc
tores de fuego'. Es muy probable
que el hombre del paleolitico infe-
rior, es decir: los australopitecos
y los homo erectus, no hayan sobre-
pasado el primer estadio, pero no
existen dudas de que en el paleoli-
tico medio y paleolitico superior,
el homo sapiens habia ya domestica-
do el fuego, a juzgar por la regula
ridad con que han sido hallados sus
fogones.

En Africa, donde han sido halla
dos los restos mis antiguos de homi
nidos, 1las evidencias de uso del
fuego son mds bien tardias y provie
nen del sitio de la ''Cueva de los
Fogones', 'en Africa del Sur, el
cual pertenece al periodo achelense
final. En Asia y Europa las trazas
de fuego son mucho mis antiguas. En
el sitio de Verteszolos, en Hungria,
se hallaron restos de un hemo erec-
fus asociados a una industria de
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pueblos vecinos. En ciertas partes
del Amazonas venezolano todavia se
enciende el fuego frotando una made
ra dura contra otra blanda.
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estadio mids avanzado de los ''produc
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pasado el primer estadio, pero no
existen dudas de que en el paleoli-
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el homo sapiens habia ya domestica-
do el fuego, a juzgar por la regula
ridad con que han sido hallados sus
fogones.

En Africa, donde han sido halla
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raspadores toscos y choppers, en una
capa que contenia abundante ceniza
de madera. Este hallazgo pertenece a
un interestadio mindeliano (circa
800.000 AP). En Asia, en el célebre
sitio de Choukoutien, cercano a Pe-
kin, China, fueron descubiertos 1los
huesos de un grupo numeroso de 44nan
trophus pekinensis , o como se le di-
ce ahora, para seguir la moda: homo
ernectus perinensis. Estos estaban a-
sociados a una abundante  industria
de raspadores toscos de varios tama-
fios y choppers. El conjunto se hallé
dentro de una gruesa capa de cenizas
de madera que contenia también hue-

sos calcinados de hominidos. Esto Gl

timo parece indicar ciertas practi-
cas de antropofagia, posiblemente ri
tual,
tien. El sitio de Choukoutien perte-
nece al periodo Mindel y una? parte
del mismo al intergracial Mindel/
Riss. Aparte de la ceniza de madera
y de los huesos calcinados, en este
sitio fueron halladas algunas pie-
dras con sefiales de haber estado so-
metidas al fuego.

Los des sitios que venimos de

mencionar son los (nicos pertenecien

tes al paleolitico inferior arcaico
o preachelense que hayan proporciona
do pruebas convincentes del uso del
fuego. Ademids, son 1las evidencias
mis antiguas del uso del fuego por
la humanidad.

EVIDENCIAS DESCUBIERTAS EN EL SITIO
DE DURKADI NALA

Del sitio de Durkadi Nala, descu

bierto y excavado por el autor entre
1970 y 1971, provienen evidencias
del uso del fuego pertenecientes a
un periodo comparable al de los si-
tios mencionados.

Durkadi Nala estia situado en la

India Central, muy cerca de las ribe

entre los hominidos de Choukou

ras del Rio Narmada o Narbada, en
el Estado de West Nimad.El punto de
referencia mis cercano es la pobla-
cidén de Maheswar, que queda aproxi-
madamente a 2.5 km al nor-oeste de
Durkadi Nala. El yacimiento esta u-
bicado en el borde de 1la terraza
pleistocénica mis alta y mds vieja
del Narmada.

Una excavacién horizontal prac-
ticada en el sitio nos permitié po-
ner al descubierto parte de un sue-
lo de ocupacidn, que por sus carac-
teristicas artefactuales, geomorfo-
16gicas y de estratigrafia,fué asig
nado tentativamente al periodo Min-
del (800.000 a 1 millén de afios AP).
La industria descubierta la denomi-
namos Durkadiense. Los pormenores
de este descubrimiento han sido re-
sefiados por el autor en varias pu-
blicaciones (Armand 1974,1979, 1983
a), 1983b), 1983c) y 1983d).

La industria 1itica del Durka-
diense, compuesta principalmente:
por choppers de tamafio medio,y grue
sos raspadores de tamafio medio y pe
queno, es pre-achelense tanto por
sus componentes tipolégicos, como
por la ausencia total de herramien-
tas avanzadas tales como el ''coup
de poing" y la azuela. Los tipos de
artefactos y su reparticién porcen-
tual permiten emparentar el Durka-
diense con el Choukoutiense de la
China del Norte. También existen co
rrespondencias a nivel de la geomor
fologia y de la estratigrafia entre
ambas industrias. Todo esto corrobo
ra la edad que tentativamente hemos
asignado al Durkadiense y nos permi
te especular sobre el tipo de homi-
nido que produjo la industria halla
da en Durkadi Nala. Desafortunada-
mente todavia no ha sido posible ha
llar en la India fésiles de homini-
dos paleoliticos; pero un pequefio
fragmento de hueso proveniente de
nuestras excavaciones en Durkadi Na
la, el cual no ha sido identificado
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nos permite abrigar esperanzas a es-
te respecto. No obstante, en base a
las similitudes ya sefialadas, pode-
mos plantear la hipStesis de que los
hominidos responsables del Durkadien
se no debieron diferir mucho, desde
el punto de vista morfolégico,de sus
contempordneos enrecius pekinensis.
Igualmente, no es aventurado sugerir
que los Durkadiensis hinddes utiliza
ban el fuego, al igual que lo hicie-
ron, como lo sabemos ya comprobada-
mente, sus colegas chinos.

A este respecto, nuestras excava
ciores en Durkadi Nala produjeron
dos tipos de evidencias que tienden
a probar que en la India, igual que
en la China, 1la humanidad utilizaba
el fuego hace por lo menos 8.000 si-

glos.

Durante el proceso de descapado
lorizontal del suelo de ocupacién de
Durkadienses pudimos hallar varios
fragmentos de carb6n vegetal, de un
tamafio entre 1 y 0.5 cm; asi como o-
tros fragmentos de uma materia blan-
Ca y polvorosa. Estos fragmentos se
hallaron entre el suelo de ocupacién
a 1.30 m de profundidad, entre 1los
artefactos del Durkadiense que compo
nian dicho suelo.

Ademds de esos fragmentos de car
bon mds o menos calcinados, en la su
perficie actual del sitio, junto a
un afloramiento de artefactos Durka-
dienses, pudimos encontrar un canto
de basalto de forma plana, de aproxi
madamente 12 cm de longitud por 7 de
ancho x 4 de espesor, el cual presen
ta requebrajaduras en el corte que
solo pudieron haber sido producidas
pPOr un contacto muy prolongado con
el fuego (quizds en un fogén).

Finalmente, a manera de conclu-
si6n, podemos afirmar que junto con
los hallazgos de Choukoutien, en la
China del Norte, y en Verteszolos,
en Hungria, el de Durkadi Nala, en

la India Central,constituye la prue
ba mds antigua del uso del fuego
por parte de la humanidad.
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EXPLICACION DE LAS ILUSTRACIONES

Figura 1:
kadi Nala.

Figura 2: Artefactos liticos caracte

risticos del Durkadiense.

Figura 3: Canto de basalto presentan
do requebrajamiento tipico producido
por el contacto prolongado con el
fuego (ipiedra de fogdn?).

RESUMEN

Durante las excavaciones arqueo-
1l6gicas que el autor realizé entre
1970 y 1971 en el sitio de Durkadi
Nala, situado en la terraza mis alta
y antigua del Rio Narmada, India Cen
tral (Armand: 1983), fueron descu-
biertos restos de carbon vegetal vy

una posible piedra de fogdn represen

Ubicacién del sitio de Dur

tada por un canto de basalto con
requebrajaduras tipicas. Este mate-
rial se hallé asociado directamente
a herramientas liticas 4n s{{u per-
tenecientes a la industria  Durka-
diense. En base a las caracteristi-
cas tipoldgicas del Durkadiense vy
a su posicién estratigrafica, estas
evidencias han sido asignadas tenta
tivamente al Pleistoceno Medio del
Asia (C.1 millén de afios A.P) y re-
lacionadas con el Choukoutiense de
la China del Norte, pudiendo por lo
tanto ser consideradas entre las
mids antiguas evidencias de fuego a-
sociadas al hombre.

ABSTRACT

Some fex charcoal bits and a ba
salt pebble bearing typical cracks
produced by continued contact with
fire, were found during the archaeo
logical excavations of the site of
Durkadi Nala by the author. The si-
te is placed on the highest and ol-
dest pleistocene terrace of the Nar
mada River, in Central India ( Ar-
mand: 1983). The evidences of fire
were found directly associated with
in s4tu artefacts belonging to’the
Durkadian lithic industry. The typo
logical features of this 1ndustry)
as well as its stratigraphic p0§1
tion make it possible to assign ten
tatively these evidences to the
middle Pleistoce period of Asia
and thus they can be related to the
Choukoutienian of China.
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Bol. Antrop.

IEsta es la transcripcién exacta del
Primer Congreso realizado en el Amazonas
por el grupo Uhudttdja, vulgarmente conoci
do como grupo Piaroa.

Los Uhuottdja pidieron a raiz de ese
Congreso que se los llamara en adelante
por su verdadero nombre.

Este Congreso fue realizado por ellos
cuando surgi6 el problema del Valle de Gua
nai, problema que afectd a uno de sus gru-
pos.

Se reunieron solos durante tres dias
después de lo cual sus maestros de escuela
(pues 1los Uhudttdja tienen también maes-
tros graduados en Escuela Normal, asi como
bachilleres) redactaron para ellos las con
clusiones a las cuales llegaron todos; des
pués de esto llamaron a los representan
tes oficiales de '"los criollos'", y les re-
mitieron este papel, que transcribimos a
continuaciodn.

Esperamos poder informar también algln
dia en el Boletin Antropoldgico acerca de
las decisiones tomadas por las autoridades
en relacién a estas peticiones de los Uhud
ttdja.

- Museo Arqueol., Mérida, oct.-dic. 1984, N° 7.



DOCUMENTO DEL Ter. CONGRESO UHUOTTOJA, AMAZONAS(™)

INTRODUCCION

Un sueno se ha hecho realidad.
Los representantes de todos los sec
tores Uhudttdja nos hemos reunido
para intercambiar ideas, para discu
tir nuestros problemas, para buscar
soluciones. Hoy ya tenemos una orga
nizacién que es nuestra y que se
adapta a nuestras necesidades. Los
Uhuottoja hemos decidido crear el
"Consejo de Sectores Uhuottoja''. A
través de nuestra organizacidn los
Uhuottoja tendremos representantes
democrdticamente electos. Ellos se-
rdn los responsables de cuidar nues
tra organizacién y de representar-
nos ante el gobierno y sus organis-
mos. Ahora, los Uhuottoja podremos
defendernos y trabajar mejor.

Este Congreso fué primero una
idea, una semilla. En 1983, jdvenes
Uhuottoja preocupados por nuestros
problemas decidieron hablar con la
gente, con los viejos, con los iso-
de ruhua. Asi empezd Severiano. Lue
go se unieron Octavio y Mario en el
Sector Orinoco, Manuel en el Sipa-
po, Juan por el Ventuari, Dibgenes
en Anapiare y Manuel en Parguaza.To
dos hablaban con las comunidades vy
las comunidades estaban de acuerdo.
Asi todos nos fuimos entusiasmando.
Las plantas del conuco estaban na-
ciendo, 1la yuca estaba retonando,
los Uhuottoja empezdbamos a organi-
Zarnos.

Cuando todos estaban entusiasma
dos sucedid el problema del Guanai.
Alli nos dimos cuenta que teniamos
que organizarnos urgentemente pues
hay gente que quiere vernos sin tie
rra, que nos consideran inferiores.

Cuando ya todos sentfamos la ne
cesidad del Congreso, nos reunimos
y nombramos un Comité Organizador.
Al11f quedd Octavio como Coordina-
dor. Entonces, nos fuimos a hablar
con Alex, Walter y Bernarda en la
Fundacién La Salle. Ellos nos die-
ron algunos consejos para que todo
funcionara bien. Nos dieron conse-

(™ Reproducido tal cual lo recibimos

Bol. Antrop. - Museo Arqueol., M&rida, oct.-dic. 1984, N° 7.

jos sobre la comida, sobre la lim-
pieza, sobre el alojamiento y sobre
el transporte. También nos dijeron
que fuéramos democraticos, que no
nos dejaramos manipular. Pero ya no
sotros sabiamos eso porque los Uhuo
ttoja nunca nos hemos dejado manipu
lar.

Asi empezamos a resolver los
problemas. Fuimos a organismos ofi-
ciales a pedir colaboracién pero mu
chos nos decian que no habia presu-
puesto, otros nos prometieron y des
pués no cumplieron. La que mids nos
sorprendié fue la Direccién de Asun
tos Indigenas. Ellos tenian la obli
gacién de apoyarnos, ese es su tra-
bajo, para eso les pagan. Pero na-
da, so6lo nos dieron 2 tambores de
gasolina.

Entonces recurrimos a la Gober-
nacién del Territorio Federal Amazo
nas. Alli nos recibié el Goberna-
dor, General A. Muller R. El nos
trat6 amablemente, el nos hablé, el
nos ayud6é. La Gobernacidén nos entre
g6 30 tambores de gasolina y acei-
te. jQué felicidad!. Ya se podia ha
cer el Congreso porque teniamos ga-
solina para que los delegados pudie
ran volver a las comunidades. Gra-
cias Gobernador y gracias también
al Padre Herndn y a la Direccidén de
Educacidén, pues con su ayuda hicie-
ron posible el Congreso.

Asi 1legd el gran dia. El saba-
do 6 empezarom a llegar los delega-
dos. En Cafio Grulla estdbamos feli-
ces pero tenfamos mucho trabajo.Lle
garon los parientes del Parguaza,
los del Manapiare,los del Ventuari,
los del Sipapo, los del Cataniapo y
los del Orinoco. Asi 1llegaron to-
dos. Cuando vimos, habian 79 comuni
dades; més de 300 delegados. Ellos
venian con dnimo de trabajar.

El domingo 7 empezd el Congre-
Durante los dias lunes, martes
discutimos solo los

so.
y miércoles,
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Uhubttdja. Alli sacamos nuestras
conclusiones. Todos estdbamos de
acuerdo, todos estdbamos felices.

Mientras nosotros discutiamos,
habia gente que estaba trabajando.
Las mujeres de la cocina trabajaban
y Herndn las coordinaba. Ellos tra-
bajaron duro. Ellos consiguieron
qQue poquito de comida alcanzara pa-
ra todos. Estamos muy agradecidos
de ellos.

También trabaj6é mucho el equipo
de limpieza, aseo y salud. Ellos es
taban coordinados por Omafia y por
Juan. Lo mismo podemos decir del
equipo de hospedaje. Ellos pensaron
mucho para que todos los parientes
estuvieran alojados en casas.

El equipo de redaccién también
merece nuestro reconocimiento. Fede

rico fué su coordinador. Alli cuidd

porque 1lo que se escribiera en el
papel fuera solo lo que habia deci-
dido la asamblea. Asi logramos que
las conclusiones fueran las nues-
tras, propias de los Uhudtt&ja.

Finalmente un reconocimiento a
la s@bdrdri Beatriz por habernos pa
sado sus peliculas.

En fin, gracias a todos los que
nos ayudaron. Ahora vamos a ver las
conclusiones.

SALUD

1.- El Primer Congreso Uhudttdja
considera que es necesario res-
catar la medicina tradicional y
todos los remedios que ella con
tiene. También considera que es
necesario que los Uhuottoja co-
nozcan las hierbas de los indi-
genas hermanos Kurripako, Guaji

bo y todos los que nos pueden
ayudar.
2.- Los UhuSttGja somos recibidos

en los hospitales con poco 4ni-
mo. Muchas veces no nos atien-
den y en otras oportunidades
nos atienden mal. Cuando el
Uhudtt8ja no habla castellano
no tiene manera de entenderse
con los doctores y enfermeros y

por eso le rechazan,teniendo el
indigena que volver enfermo pa-
ra su commnidad. Por eso exigi-
mos ser tratados como los crio-
llos. Proponemos que de manera
inmediata, enfermeros Uhudttd-
ja, trabajen en los hospitales
de Puerto Ayacucho, San Fernan-
do de Atabapo y San Juan de Ma-
napiare, para que asi los pa-
rientes UhuSttoja tengan a al-
guien que los pueda atender vy
cuidar. Para un futuro, es nece
sario que los enfermeros Uhu§-
ttdja que trabajen en los hospi
tales sean profe31ona1es,por 1o
tanto necesitamos que se manden
a estudiar enfermeria profesio-
nal a estudiantes becados.

Los médicos deben ser cuidado-
sos y darnos a los indigenas el
tratamiento indicado para cada
enfermedad. Igualmente es nece-
sario que Sanidad, esté cons-
ciente de que los Uhudttdja no
tenemos mucho dinero. Por tan-
to, darnos recetas para que com
premos en la farmacia, es per-
der el tratamiento, pues los in
digenas no podemos comprar las
medicinas. El doctor que receta
debe entregarnos a los indige-
nas las medicinas indicadas en
el tratamiento.

Los indigenas UhuSttdja lleva-
mos a nuestros parientes a los
hospitales y muchas veces debe-
mos dejarlos alli, porque tene-
mos hijos y conucos en nuestras
comunidades. Cuando volvemos en
contramos que han sido sacados
de los hospitales sin avisar a
sus representantes y estan en
la calle pasando hambre. Pedi-
mos al Ministerio de Sanidad
que no saquen a los parientes
de los hospitales hasta que sus
parientes sean avisados y hayan
llegado al hospital. Cuando un
Uhuttt8ja muera en un hospital,
su cuerpo debe ser enviado a la
comunidad para ser enterrado.

Los Uhuttdja no entendemos por
qué debemos comprar el cuerpo
de nuestro pariente fallecido
para sacarlo del hospital y lle
varlo a enterrar a nuestra comu
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nidad. Nosotros no debemos pa-
gar por el cuerpo de nuestro pa
riente. a
También pedimos que se agilicen
las diligencias y que el médico
forense esté permanentemente en
el hospital para diagnosticar
rapido la causa del fallecimien
to y se pueda sacar el cuerpo.
Los médicos encargados de las
medicaturas, deben cumplir con
sus trabajos. Los enfermos
Uhudttdja referimos para las me
dicaturas en muchas oportunida-
des a enfermos que al mejorar,
son enviados de vuelta a las co
munidades sin contra-referencia
donde se diga cudl era la enfer
medad y el tratamiento. Otras
veces, viene la contra-referen-
cia, pero no traen las medici-
nas. De esta manera, nuestros
enfermos Uhudttdja no pueden
ser seguidos en su tratamiento
porque no lo conocen o0 no tie-
nen las medicinas. Pedimos en-
tonces, que los enfermos referi
dos a las medicaturas sean re-
gresados a sus comunidades con
su contra-referencia y con sus
medicinas.

Para que los auxiliares de en-
fermeria Uhubttdja podamos tra
bajar bien, es necesario que
nuestros dispensarios estén
constantemente bien dotados.Pri
mero Yy principal nuestros me-
dios de comunicacidn estén fun-
cionando bien. El radio es im-
portantisimo. Con el, nosotros
podemos estar en contacto perma
nente con los médicos y con la
jefatura de enfermeria para ha-
cer tratamientos en nuestras en
fermerias y solicitar dotacio-
nes urgentes. También es funda-
mental que los dispensarios, es
tén bien dotados de medicinas,
sobre todo vacunas y medicinas
de uso médico. Finalmente es ne
cesario que el dispensario cuen
te con motor y gasolina para po
der visitar los caserios bajo
bajo su responsabilidad.

Que los
menos

médicos viajen por 1o
dos veces al mes a los

Bz
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dispensarios para que supervi-
sen la labor de los enfermeros
y puedan evaluar el estado de
salud de nosotros los UhuottS-
ja. Los médicos deben mostrar
mids preocupacién por sus obliga
ciones.

El Comisionado de Salud, debe
tratar de dotar de dispensarios
a las comunidades que no lo tie
nen. Hay casos graves de comuni
dades, como Cafio Mure, que te
niendo mis de 30 afios de funda-
da, aGn no tiene dispensario.En
el Ventuari la situacidén tam-
bién es grave, porque hay un so
lo dispensario. Alli deberia ha
ber, por lo menos, tres dispen-
sarios.

En las commidades con mids de
doscientos habitantes deberian
haber por lo menos dos auxilia-
res de enfermeria.

Hay enfermeros auxiliares que
estdn poco capacitados. Es nece
sario que se hagan cursos de me
joramiento profesional para que
nuestros enfermeros puedan tra-
tarnos mejor y ser mids eficien-
tes. Debe aprovecharse que en-
tre los Uhudttdja hay bachille-
res que pueden estudiar medici-
na o enfermeria profesional. El
gobierno debe otorgarles becas
para que puedan realizar sus es
tudios.

Finalmente, es urgente, que el
Ministerio de Sanidad y Asisten
cia Social, mantenga un perso-
nal permanente para que visite
las commidades y realice las
campafias de medicina preventi-
va, vacunacién y medicina cura-
tiva. Enfermedades como fiebre
amarilla, tuberculosis, saram-
pidén, viruela, tos ferina y po-
liomielitis, son muy peligrosas
para nuestra gente.

EDUCACION

Antes los Uhuottdja no teniamos
problemas de educacidén. En esos
tiempos, los nifios aprendian en
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sus comunidades a respetar a

nuestros viejos, aprendian a ca

zar, a pescar y a hacer el conu
co. La escuela era la propia co
munidad. Al1i aprendiamos todo
lo que necesitdbamos para vi-
vir. No teniamos instalaciones
fisicas como las de ahora.

En los tiempos mds recientes la
situacién ha cambiado, porque
actualmente vemos fundados los

centros misionales donde los
Uhuottdja estdn internados. En
estas misiones aprendimos las

nociones bidsicas de la primaria
de la cultura criolla. Actual-
mente: conscientes de la reali-
dad y por lo precipitado de la
extincidn de nuestra propia
identidad étnica, pedimos que
las misiones se conviertan en
asesores del proceso de educa-
cién formal y contribuyan en la
tarea de llevar a la escritura
todos nuestros conocimientos
tradicionales, como un factor
que ayude a reforzar la valori-
zacién de nuestra cultura den-
tro de las comunidades.

Hoy los j6évenes no conocen nada
de nuestra mitologia y de nues-
tra historia. Nuestra mitologia
y nuestra historia estén en pe-
ligro de perderse con la muerte
de nuestros viejos sabios; por
eso es importante que los vie-
jos participen activamente en
la educacién de los nifios y jo-

venes y en el proceso de recopi

lacién de nuestros mitos e his-
toria.

El Primer Congreso Uhudttdja de

cide apoyar el Decreto de Ley
283 del Régimen de Educacidn In
tercultural Bilingue de fecha
Octubre del 79, porque es un me
dio legal para lograr el objeti
vo de mantener nuestra lengua y
revalorizar nuestras manifesta-
ciones culturales.

Los Uhudttdja, estamos conscien
tes que nuestra cultura debe re

novarse. Nosotros sabemos que
nuestros estudiantes deben a-
prender de todas las culturas.
La Uhuotto;a y otras culturas.

Pero siempre debemos estar preo

cupados por nuestra cultura,por

nuestra lengua. Nosotros quere-
mos que los nuestros aprendan
los conocimientos actuales que
beneficien a nuestras comunida-
des, conocimientos técnicos vy
practicos,que se formen como en
fermeros, médicos, agrdnomos,
abogados, antropdlogos, etc. pa
ra que podamos asi defender vy
afianzar mejor la cultura Uhud-
ttéja.

El Idioma Uhudttdja no debe cas
tellanizarse, para ello es nece
sario que se aplique bien el De
creto 283 en las escuelas. Exi-
gimos a la Direccidén de Asuntos
Indigenas del Ministerio de Edu
cacién que defina con urgencia
el alfabeto Uhudttdja que se va
a aplicar en la Educacidn Inter
cultural bilingtie. Es inexplica
ble que siendo los Uhudttdja
mds de 7.000 habitantes, la Di-
reccioén de Asuntos Indigenas no
haya decidido atn sobre el alfa
beto y la gramdtica Uhudttoja.
Urgimos al Ministerio de Educa-
cibén para que mejore el alfabe-
to Uhudttdja realizado por los
evangélicos, reuniendo a los
lingliistas de la Misi6n Nuevas
Tribus, a los del Ministerio de
Educacién y a un grupo de maes-
tros Uhudttdja, para tomar una
decision definitiva.

Antes de aplicar el Decreto 283
es necesario que el Ministerio
de Educacién dé cursos a los
maestros Uhudttdja sobre las ra
zones técnicas que llevaron a
la creacién del alfabeto y co-
nozcan perfectamente su texto,
significado y la manera como de
be usarse.

Es igualmente necesario y urgen
te que el Ministerio de Educa-
cibn prepare libros y material
bilinglie para que pueda ser usa
do en las escuelas con los ni-
fios y naestros Uhudttdja.
Finalmente en la aplicaci6n de-
be considerarse 1la participa-
cién de los viejos Uhudttdja en
la educaci6én de los nifios.

El Primer Congreso Uhudttdja pi
de al Ministerio de Educacién
46



que se establezcan las escuelas
Uhudttdja, por sectores, que
lleguen hasta sexto grado, para
no tener que alejarnos de nues-
tras comunidades.

De acuerdo con el Articulo 97
de la Ley Organica de Educacién
el Primer Congreso Uhudttdja so
licita al Ministerio de Educa-
cién, que mantengan los cursos
de Mejoramiento Profesional pa-
ra todos 1los maestros indige-
nas. Que el Instituto de Mejora
miento Profesional del Magiste-
rio, se adapte a los indigenas
creando una seccién especial
donde reciban cursos.

Es necesario que los jovenes ba
chilleres Uhudttdja, tengan ga-
rantizado el cupo en las univer
sidades y reciban una beca para
poder mantenerse en el sitio de
estudio.

La comunidad Uhuottdja de Tie-
rra Blanca en el sector de Par-
guaza pide que la escuela de
alli sea dirigida por maestros
de la propia comunidad.

El Primer Congreso Uhudttdja se
hace solidario con esta peti-
cidn.

El Primer Congreso Uhudttdja
quiere que la Escuela Uhudttdja
de la carretera Caniapo-Paria ,
continGe siendo una escuela ba-
sica exclusivamente para los
Uhu6ttdja, seglim el proyecto
original, ya que es una aspira-
cién lograda por las comunida -
des UhudttGja que no queremos
perder. La existencia de una nu
merosa poblacidén estudiantil
Uhudttdja en el sector asi como
la necesidad de que en ella se
implemente la educacién inter-
cultural bilinglie, justifica
nuestra exigencia de que Uhud--
ttdja. Ademds solicitamos cur-

-sos de capacitacifén en adminis-,

tracioén para el personal direc-
tivo. E1l Primer Congreso Uhué-
ttdja propone a la Direccidn de
Educacidén que nombre como Direc
tora a la maestra graduada en
Escuela Normal Lucia Alvarez.

TENENCIA DE LA TIERRA

Los Uhudttdja somos un solo pueblo,
tenemos un mismo origen: Ananail es
nuestro creador. Ananai nos creb a
todos los UhuottGja en un lugar 1lla
mado Yuhuamea. Esto es por el Auta-
na, por el centro de nuestra tie-
rra, en el corazén de nuestro mun-
do. Allf nos di6é 1la vida nuestro
creador. De allf fuimos al Medio y
Bajo Ventuari, a Manapiare, Pargua-
za, Cataniapo, Paria, Samariapo, Si
papo, Autana, Cuao, Guayapo, Parhue
fia, Tauaja y el Orinoco, desde la
Boca del Sipapo hasta la Boca del
Ventuari. Estos son nuestros secto-
res. Allf vivimos. Alli hemos vivi-
do desde que Anamai nos dié nuestra
existencia con su poder sobrenatu-
ral.

Nosotros respetamos los dere-
chos de los demds. Por eso exigimos
se respeten nuestros derechos. Esa
tierra es Uhudttdja desde nuestros
antepasados. Nosotros queremos de-
jar a nuestras futuras generaciones

las tierras donde siempre hemos vi-
vido.

Los Uhudttdja antes viviamos
tranquilos. Teniamos nuestras tie-
rras y nos alimentdbamos con los
productos que ella nos daba. Luego
llegaron los sabddri. Ellos nos
obligaban a trabajar en el balata,
en el chiquichique y otros. Alli em
pezaron nuestros problemas. Hoy hay
algunos sabadri que quieren nues-
tras tierras. Ellos nos atropellan
para quitdrnoslas. Las comunidades
del Alto Carimagua y Gavilan ya no
tienen tierras donde sembrar conu-
cos, cazar y pescar. En Guanay, un
terrateniente sdbirdi ha querido
quitarnos nuestras tierras, ofen-
diéndonos y atropelldndonos. Los
Uhuottéja que mds sufrimos por nues
tras tierras somos los que vivimos
en el sector de Manapiare Yy cerca
de Puerto Ayacucho.

Los Uhuottdja no entendemos co-
mo habiendo denunciado al terrate--
niente de Guanay desde hace 7 afos,
el gobierno no habia tomado medidas
para controlarlo. Los Uhudttdja so-
mos ''diyarua'', eso significa que so
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mos gente pacifica; pero no somos
tontos. Nos damos cuenta cuando nos
atropellan y nos engafian.Con el pro
blema de Guanay y sus tierras qui-
sieron enganarnos. La comunidad de
Guanay fue violada en sus legitimos
derechos. Algunos parientes Uhuottd
ja fuimos a la carcel. La Disip de
Caracas vino a Guanay y apresé a al
gunos Uhudttoja. Luego nos trataron
de guerrilleros. Nuestra denuncia
ante el Congreso Nacional no fue
atendida. Algunos parlamentarios
que vinieron nos dijeron que a los
Uhuottdja no nos daban tierras por-
que éramos flojos. Esto es mentira.
Los Uhuottdja trabajamos duro. Hace
mos COnucos, cazamos, pescamos Yy
vendemos nuestros productos. Asi vi
no una comisién del Congreso Nacio-
nal. En ella venia la diputada Ga-
mus. Ellos estaban contra nosotros.
Aunque sabemos que no todos porque
algunos nos apoyaron. Esa comisién
fue negativa.

Ahora, personas extrafas hacen
pistas de aterrizaje clandestinas
en nuestras zonas. Parece que las
usan para explotaciones mineras. El
Decreto 250 no se cumple. A nues-
tras comunidades llegan gentes ex-
trafias que nosotros no Conocemos.

Por eso pedimos a nuestro go-
bierno venezolano que nos legalice
la tenencia de la tierra. Nosotros
queremos que:

1.- El1 Instituto Agrario Nacional
proceda a legalizar la tenencia
de la tierra en los siguientes
sectores:

a.- Alto Orinoco

.- Cataniapo

- Manapiare

- Medio Orinoco

Parguaza

.- Sipapo

.- Ventuari

o HO O O

Nosotros estamos seguros que és
ta es la mejor manera de legali
zarnos la tenencia de la tie-
rra. Asi nuestras comunidades
vecinas no estdn divididas y pa
ra que nuestras gentes y nues-
tros pueblos puedan moverse li-
bremente por las tierras que

siempre han sido de nosotros
los Uhudttdja.

2.- Que los titulos que nos otorgue
el IAN sean definitivos y gra-
tuitos.

3.- Que no se den permisos a parti-
culares de explotacién minera
en nuestros territorios.

4.- Que se aplique el Decreto 250
para el ingreso de personas ex-
trafias a nuestros territorios.
Sin tierra no hay cultura. La
tierra es para nosotros algo sa
grado. Alli estdn los sitios
por donde pasaron Buo'ca, Huajd

ri, Purund, Chejeru y todos
nuestros seres sagrados. Por
eso nosotros necesitamos que

nuestro gobierno venezolano nos
legalice 1la tenencia de nues-
tras tierras. Somos mids de 7000
Uhudottdja y cada dia somos mis.
Con nuestras tierras, la cultu-
ra Uhudttdja podrd crecer y for
talecerse. Asi lo queremos.

L0S UHUOTTGJA Y LA DEFENSA DE LAS
FRONTERAS VENEZOLANAS

Los Uhudttdja sabemos que mu-
chos de nosotros vivimos en tierras
fronterizas. También sabemos que
nuestra obligacién como venezolanos
es defenderla y cuidarla. La defen-
sa de nuestra tierra es la defensa
de las fronteras venezolanas. Algu
nos quieren quitarnos las tierras
diciendo que nosotros no podemos
cuidarlas, que nosotros no sabemos
ser venezolanos. Estas son puras
mentiras para asustar a la gente y
al gobierno. Asi pretenden justifi-
car que nos quiten las tierras.

Venezuela debe darse cuenta que
nosotros siempre hemos vivido en es
tos territorios. Somos los que cono
cemos y por eso podemos defender-
los. Los sabarari vienen y se van.
Nosotros estamos siempre aqui. Si
Venezuela ha perdido tierras no ha
sido culpa de los indigenas, la cul
pa la tienen otros.

Para defender nuestras fronte-
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ras, los Uhudttdja proponemos:

1.- La frontera no se defiende s6lo
con armas. Con nuestra organiza
cién para el trabajo, con el
apoyo del gobierno para desarro
llar nuestra produccién, con
educacidén y con la agricultura,
nosotros estamos defendiendo
las fronteras.

2.- Nuestra presencia en la fronte-
ra es una forma de defenderla.
Los Uhuéttéja somos, y estamos
conscientes de eso, SOMOS VENE-
ZOLANOS, Mientras haya commida
des y pueblos Uhudttdja cerca
de las fronteras, esas tierras
seran de Venezuela.

3.- Los Uhubttdja también defende-
mos nuestras fronteras colabo-
rando con la Guardia Nacional.
Lamentablemente, ellos nos des-
precian muchas veces y andan so
los. Parece que les gusta mis
castigarnos y darnos planazos.
Sin embargo nosotros seguimos
dispuestos a colaborar con e-
1los.

4.- Proponemos al gobierno la forma
cién de una Brigada Indigena pa
ra la defensa de las fronteras.
Esta Brigada estaria formada
por los reservistas indigenas
que viven en nuestras comunida-
des. El1 Ministerio de la Defen-
sa 0 el Gobierno deben decidir
como se organizarian los coman-
dos y de quién dependerian. E1
Primer Congreso Uhuottdja apoya
esta decisi6n como una manera
de mostrar nuestro deseo de de-
fender las fronteras.

5.- Pedimos al gobierno que se res-
pete a las autoridades de los
pueblos Uhuottdja. Los comisa-
rios de nuestros pueblos no son
atendidos en sus diligencias y
reclamos por las autoridades
competentes del gobierno nacio-
nal.

La defensa de las fronteras es
una obligacidén de todos los venezo-
lanos. Nosotros estamos defendiendo
las fronteras y queremos hacerlo me

jor. El Gobierno Nacional tiene la
obligacién de colaborar con noso-
tros para defender las fronteras.

ORGANIZACION ECONOMICA UHUOTTOJA

Nosotros tenemos una Organiza-
cién Econbémica propia. Con ella, ob
tenemos los productos que necesita-
mos para vivir. Esa es nuestra Orga
nizacién Econbémica. Sin embargo,nos
damos cuenta que hoy necesitamos mu
chos productos de los que venden en
Puerto Ayacucho. La gasolina, Ilos
motores, los anzuelos, la ropa, son
productos que tenemos que comprar.
Para conseguir el dinero que necesi
tamos, los Uhudttéja vendemos mu-
chos productos del conuco y de nues
tras tierras.

Los Uhuottdja sabemos que tene-
mos que prepararnos para organizar-
nos y vender nuestros productos. En
muchas oportunidades hemos 1llevado
nuestros productos a Puerto Ayacu-
cho y nos los han querido pagar a
muy bajo precio o no los hemos podi
do vender.

Los sadbarari nos dijeron que
las empresas eran una solucién. E-
1llos nos trajeron las empresas pero
muchas han fracasado. Por eso:

1.- Es necesario buscar alternati-
vas a las empresas propuestas
por los criollos como una mane-
ra de conseguir una economia
que nos permita seguir siendo
independientes y no tener que
estar pidiéndole al gobierno.Es
tas empresas deben ser organiza
das de acuerdo a la realidad de
las comunidades Uhudttdja.

Las empresas econdmicas comuni-
tarias de produccidén pueden ser
una alternativa.

3.- Nuestros jovenes deben capaci-
tarse en la manera de organizar
las empresas y de ponerlas a
funcionar. Asi los Uhubttdoja po
dremos planificar nuestras em-
presas en todos sus detalles.

4.- Las entidades oficiales que den
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los créditos cuando sean necesa
rios, no deben ejercer contro-
les sobre 1las organizaciones
econfmicas comunitarias. Este
control 1lo ejercerd la comuni-
dad que se compromete a cance-
lar el crédito.

Los Uhuottoja DEBEMOS ORGANIZAR
NOS para resolver nuestras nuevas
necesidades. {A eso nos compromete-
mos!.

CONCLUSIONES SOBRE LA ORGANIZACION
DE LOS UHUOTTOJA

Mientras discutiamos durante es
te Primer Congreso Uhuottoja nues-
tra situacién como indigenas nos di
mos cuenta de una realidad. Vimos
que tenemos muchos problemas en as-
pectos como la cultura, la educa-
ci6n y la salud. También vimos que
con organizacifn podemos resolver-
los mejor. Nuestros viejos estdn
con sus ideas, los j6venes con las
suyas. No hay entendimiento. Los
problemas de nuestros hermanos del
Sipapo no los conocian los demis,
los que viven en Manapiari o Ventua
Ti.

Como no podemos hacer congresos
cada semana, mes y afio para plan-
tear nuestros problemas, hemos esco
gico una representacidn por secto-
res para conocer nuestros proble-
mas. Esta representacidn debe poner
se de acuerdo y llevar sus ideas pa
ra resolverlos a las autoridades
competentes del gobierno nacional.

Para el efecto, nos hemos orga-
nizado de esta manera:

1.- Representantes por sectores.
Existen 7 sectores Yy cada sec-
tor tiene su(s) Trepresentan-
tes:

Fueron escogidos:

1) Sector Parguaza:
1. Camilo Gonzilez
C.I. 8.901.718

2. Aurelio Pérez

2) Sector Cataniapo:
1. José Morales
C.I. 1.563.377

2. José Otero
C.I. 8.903,348

3) Sector Sipapo

1. Luis Mufioz
C.I. 8.946.738

2. Roberto Silva
C.I. 4.782.186

3. Cardozo Sipapo
C.1. 4.782.178

4) Sector Medio Orinoco
1. Lilia Cardozo

C.I. 8.903.484
2. Bernabé Arana
C. 1.7 100249 . 124

3. Luciano Briceio
C.L. 782151

5) Sector Alto Orinoco
1. Juan Moreno

L= ISR G0 573
2. Camino Alberto Silva
T 1509307

6) Sector Manapiare
1. Di6genes Garcés

C.I. 1.567.154
2. Luis Rodriguez
C.1.-10.024.325

7) Sector Ventuari
1. Julio Lépez

C T, 2.779.8T11
2. Andrés Cachero Martinez
e

2.- Representante para la Oficina
en Puerto Ayacucho:

1. Julio Camico

CAay -
2. Juan Bautista Silva
C.I. 4.779.869

Objetivos de los Representantes:

1.- Por sectores

Reunirse con los miembros de
las commnidades de cada sector
y analizar detalladamente los
planteamientos de los habitan-
tes para que luego, una Vvez
bien discutidos, presentarlo al
Consejo de Sectores Uhuottoja
con sede en Puerto Ayacucho.

Sabemos que éste es el comienzo
de 1la organizacién. Sabemos que
ain nos falta camino por reco-
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rrer. Pero todos creemos que és
te es un buen comienzo.

POLITICA INDIGENISTA

Nosotros no conocemos la politi
ca indigenista del gobierno venezo-
lano. Solo sabemos que aqui llegan
muchos sdbardri que nos dicen cosas
diferentes. Ellos nos confunden.
Los sabdrdri vienen de muchos orga-
nismos oficiales. Parece que ellos
estdn mids enredados que nosotros.

Lo mds grave es que ellos pien-
san por nosotros sin conocernos. Mu
chos de ellos planifican programas
para los Uhudttdja desde un cémodo
sillon en wna oficina con aire acon
dicionado. A veces nos mandan gana-
do sin saber si tenemos potreros y
cercas. Por eso exigimos que siem-
pre nos consulten y nos conozcan an
tes de programar para nuestras comu
nidades.

La politica indigenista debe em
pezar por la legalizacién de la te-
nencia de la tierra. A los indige-
nas en general, y a los Uhubdttdja
en particular, debe reconocernos el
derecho de propiedad sobre todas
nuestras tierras. Una politica que
nos quite nuestra tierra no es una
politica indigena; esa politica se-
ria anti-indigena.

Las fotos pertenecen todas al archivo
de los investigadores del Museo Arqueolégico-U.L.A.






RESENAS

Miguel Angel Rodriguez Lorenzo*

BOLETIN DE LINGUISTICA, Caracas,

U€iViy
Linguistica de la Escuela de Antropologia y la

publicacidn del Departamento de
Seccidn de Linguistica del

Instituto de Investigaciones de la Racultad de Ciencias Econdmicas y Socia

les, Enero/Junio 1984, N°2,

La presentacion corre a cargo de
Jorge C. Mosonyi, quien saluda con
jibilo la aprobacién, en el Consejo
Universitario de la U.C.V., de la
creacién de la Escuela de Antropolo-
gia (restando tan s6lo la aprobacién
por parte del Consejo Nacional de
Universidades) y hace hincapié en el
nuevo pensum de estudios de la mis-
ma, en el cual tienen un papel funda
mental las materias formativas de
linguistica. Del mismo autor es el
trabajo '"De la relatividad a la dife
rencialidad linguistica'’, donde hace
un importante recuento de los avan-
ces alcanzados en los estudios lin-
guisticos a partlr del aporte instru
mental y tedrico hecho por Ferdinand
de Saussure.

Con la firma de Esteban Emilio
Mosonyi se publica también el articu
lo "La Literatura Indigena y la Iden
tidad Nacional" en el que este estu-
dioso reivindica los valores cultura
les indigenas (en los que la litera-
tura -oral fundamentalmente- es una
de sus mids destacadas expresiones)
como integrantes indisolubles de la
identidad venezolana, en concreto, y
latinoamericana globalmente. Demues-
tra la inagotable riqueza de matices
que posee, especialmente un conteni-
do mitico en el que se revela una sd
lida concepcién del mundo. Al final
anexa dos textos (uno Kari'fia y otro
guajiro) de profunda belleza.

Hay también trabajos de Omar Gon
zdlez Nafiez ("El foco y el orden de
las palabras en espafiol'),Nidia Ruiz
C. y Victor Rago ('"Una aproximacién
etnolinguistica al estudio del espa-
fiol'"), mas las secciones de ''resenas
e informaciones'

BOLETIN INFRMATIW DE LA ASOCIACION
VENEZOLANA DE ARQUEOLG: IA, no se in-
dica ciudad de edicidn, Asociacién
Venezolana de Arqueologia, Mayo de

1982, N° 1. (Editores: Marta R. A.
Tartusi y Jes@is E. Vaz) y Octubre de
1983, N° 2. (Editores: Erika Wagner

y Emiro Duran).

Nacié esta publicacién como sano
y necesario propdsito derivado de la
materializacidén del objetivo que se
plantearon los investigadores orien-
tados hacia el campo arqueolégico,
de constituirse en Asociacién Venezo
lana de Arqueologia (A.V.A.) que se
signé por vez primera en Maracaibo
durante la realizacién de la XXXIVa.
Convencién Amual de Asovac.

La intencién del primer nimero
es la de informar a todos los que de
una forma u otra tienen y/o sienten
vocacién por el rescate y la preser-
vacién del patrimonio arqueoldgico
venezolano (y por ende planetario)
sobre la creacién de la A.V.A., y fo
mentar su acercamiento y comunica--
cibén con aquéllos. Asi se incluye la

* Museo Arqueoldgico. Universidad de Los Andes - Mérida.
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salutacion presentada por José Maria
Cruxent Roura al Curso de Actualiza-
cién Profesional para Arque6logos
que organizé 1la A.V.A. en el acto
inaugural de Marzo del 82. Se sena-
lan después 1los integrantes de la
Junta Directiva de la Asociacidén Ve-
nezolana de Arquedlogos en cuanto a
sus cargos en la misma, € institucio
nes en las que laboran. Asimismo se
incluyen los fines de esa Asociacidn
(correspondientes al articulo 2 del
primer capitulo de los estatutos a-
probados el 9-11-81 en la capital zu
liana), e informaciones sobre las ac
tividades ya realizadas y por lograr
bajo el impulso de la A.V.A.

El segundo nfmero continGa con
esa labor divulgativa y de promocién
vinculante hacia las dreas de inves-
tigacion afines, mediante la exposi-
cién y evaluacién sobre los logros
alcanzados y por alcanzar en las la-
bores investigativas de la arqueolo-
gia, para las que la Asociacidn Vene
zolana de Arqueologia ofrece el nece
sario asesoramiento que estd en ple-
na capacidad de dar. De esta manera,
en las paginas iniciales, Fulvia Nie
ves ('Mensaje del Presidente. Enfo-
que interdisciplinario de las activi
dades de la A.V.A.'") 1llama la aten-
cién sobre la importancia de revalo-
rizar el maternial arqueoldgico que
se rescata, en tanto festimonios his
tbnicos vivos de los siempre mal lla
mados '‘pueblos sin historia', y el
grande aporte que a ello pueden dar
las otras dreas del conocimiento y
métodos de investigacién. Ampliamen-
te ilustrativo en este sentido es el
articulo de A. Singer ("'Geomorfolo-
gia, Arqueologia y aspectos de Geolo
gia del reciente'), pues en €l se de
dica a estudiar las posibles relacio
nes entre la Geomorfologia y la Ar-
queologia.

En este mismo N° 2 del '"Boletin"
que se resefia ahora, José R. Oliver
hace importantes reflexiones en tor-

no a un trabajo de Kay Tarble, espe-
cialmente en lo que €1 llama 'nueva
metodologia'' para la investigacidn
arqueolégica. E1 articulo en cues-
tion de Oliver es titulado ''Comenta-
rios sobre 'Comparacién Estilistica
de Dos Colecciones Cerdmicas del Nor
oeste de Venezuela: una nueva metodo
logia' por Kay Tarble'. Se incluyen
en las Gltimas paginas las 'Normas
para Asesorfas de la Asociacién Vene
zolana de Arqueologia', 'Noticias de
interés'" (informacién sobre activida
des y nuevas publicaciones vincula-
das al trabajo de la A.V.A.), "Bi-
bliograffa arqueolégica venezolana,
1978-1983 por Erika Wagner'" y ''Lista
de los miembros de A.V.A.".

TIERRA FIRME (Revista de Historia y
Ciencias Sociales), Caracas Octubre-
Diciembre de 1984, ano II, Vol. II,
N°8. Consejo de Redaccidn: Aristides
Medina Rubio, Pedro Calzadilla,Elias
Pino Iturrieta, 5 erman Cardozo, Car-
los Viso C., Nelson Paredes Hugins y
Hugo Castellanos.

Esta revista -orientada hacia la
difusién y discusién en torno a 1la
investigaci6n y la reflexién critica
sobre el proceso histérico venezola-
no en el contexto latinoamericano e
internacional, a partir de 1las in-
quietudes académicas que germinaron
entre un sdlido grupo de profesores
e investigadores- arribd en este nG-
mero al segundo afio de fructifera e-
xistencia. En €1 hay un importante y
sintético trabajo (''Aspectos genera-
les de la esclavitud en Venezuela')
de la infatigable historiadora e in
vestigadora de raices tocuyanas Ermi
la Troconis de Veracoechea. Pilar
Figueroa rescata, a través de parti-
culares datos, del olvido a que estd
sometida, la geografia del interior
de la nacién, la comunidad sucrense
de E1 Pilar (asiento de minas de azu
fre) en el articulo 'La explotacién
de las minas de azufre en El Pilar
(Estado Sucre), 1869-1904'". Orienta-
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ci6én semejante da Virgilio Tosta a
su trabajo titulado '"Recuerdos sobre
el comercio de El Bafil (Estado Coje-
des) en la década del treinta'. In-
vestigaciones éstas que, sin lugar a
dudas, satisfacen mis plenamente las
aspiraciones desde siempre plantea-
das en relacién a la necesidad de
rescatar la historia regional,al con
trario de las recopilaciones cronold
gicas de alcaldes, sacerdotes y go-
bernadores en que se han convertido
los textos de 'Historia por Estados"
que se han publicado a la sombra del
Decreto Presidencial del 10 de Julio
del 79. Este fué promulgado con el
propdsito de proveer de material a
los docentes que deben encarar la
historia regional como tema de estu-
dio, como es ya hibito en las "trans

formaciones educativas' a las que ha

sido sometido el pais, y ahora a la
Historia de Venezuela, dentro de 1la
tan controvertida drea de P.A.S.I.N.
de la Educacién Bisica.

Se hallan también aqui articulos
de Luis Cipriano Rodriguez (''Breve
perfil del afio 1936'), Alix Agudelo
P. ("Tecnologia importada y cultura
venezolana'), Alberto Mufiecas ('Hai-
ti, riqueza y miseria en El Caribe')
Haydée Miranda-David Ruiz ("'Cronolo-
gia de la invasién de Granada'") y An
gel Lombardi ("Consideraciones gene-
rales sobre la ensefianza de la histo
ria'"); mds las resefias sobre libros
y revistas de reciente edicién.

CRONICARIO (Boletin informativo-di-
vulgativo de la Direccidn de la Es-
cuela de Historia), Mé&rida, Facultad
de Humanidades y Educacidn - Univer-
sidad de Los Andes, Julio 1984 ( Afio
I, N°1) y Agosto 1984 (Ano I, N°2).

Tras su asuncién al gobierno de
la Facultad de Humanidades y Educa-
cion de la U.L.A., el nuevo Decano
Dr. Julio César Tallaferro designé
al Lic. Al E. Lopez B. como Direc-

tor de la Escuela de Historia, quien
desde el inicio de su gestidn expre-
s6 la voluntad de promover y divul-
gar el trabajo docente, investigati-
vo y de extensién realizado en esa
dependencia universitaria durante el
desempefio de su cargo administrati-
Vo.

Coincidiendo con ese propdsito,
dicha Direccién ha editado este Bole
tin que busca ofrecer una ...''créni-
ca de las actividades mds importan-
tes que se realizan en la Escuela de
Historia''..., seglin se expresa en la
presentacion del primer nGmero, mis
la inclusion -para promover la’ discu
sién- de articulos cortos aparecidos
en la prensa nacional, referentes a
la ensafanza e investigacién de 1la
historia.

El segundo nGmero del Crondicario
arranca sefialando la opini6én de la
Direccién de la Escuela de Historia
ante las exigencias del Ministerio
de Educacién (a través de los articu
los 27, 77 y 78 de 1la Ley Orgéanica
de Educacién promulgada en Julio del
80 y la Resolucién 12 de fecha 19 de
Enero de 1983) sobre la formacién pe
dagdgica que deben poseer quienes se
desempefian como docentes en la Educa
cién Basica y Media, campo de traba-
jo hacia el que casi obligatoriamen-
te se han dirigido sus egresados (por
la formacién académica dirigida a la
Educacién Media que predomina en las
Escuelas de Historia venezolanas ,
por la existencia apenas simb6lica
de las escasas corporaciones avoca-
das a la investigacién hist6rica, vy
por la ausencia de metas, ambicio-
nes, perspectivas y clarnidad sobre
el sentide del conocimiento histbri-
co por pante de Los egresados que no
hemos s4ido capaces de demostran su
necesddad y vigencia, para entonces
neclamar el papel decisivo que Le co
nresponde al historndiadon en el pais
como co-responsable de su destino,



Luego presenta este segundo Cro-
nicario una lista de los trabajo de
Memoria de Grado o Licenciatura pre-
sentados entre 1979 y 1980 por los

alumos de Gltimo semestre de ese en

tonces, las publicaciones de los e-
gresados de la misma y el articulo
de J. F. Reyes Baena 'Historia de Ve

nezuela' (El Nacional, 21-6-78, pagi

na A-4).

BOLETIN DE LA ACADEMIA NACIONAL DE

LA HISTORIA, Caracas, Academia Nacio

nal de la Historia, Octubre-Diciem—
bre de 1984,

sidon Editora: Carlos Felice Cardot,

Luis Beltran Guerrero y Lucas G. Cas

tille Lara.

Arriba al sorprendente N°268 es-
ta publicacién especializada de cir-
culacién periddica (quizd la de ma-

yor duracién en Venezuela) que en es

ta edici6n anuncia la desaparicidn
de dos de sus veinticuatro indivi-

duos de ntmero: el Cardenal José€ Hum

berto Quintero (quien por via testa-
mentaria doné a esa Corporacién su
Biblioteca y el Collar de la Orden
del Libertador) cuya vacante serd
ocupada por el ex-Ministro de Educa-

cién Lic. Rafael Herez, y el Dr. Joa
quin Gabaldén Mirquez (su vacante se

rd ocupada por un meridefio reciente-
mente electo) .

Este Boletin es editado por la
Academia Nacional de La Historia,
institucién ya casi centenaria y con
una rica, utilisima, variada y perma

nente politica editorial (en la que

en los Gltimos tiempos la labor del
Dr. Guillermo Morén, ahora Primer Vi
ce Director, ha sido decisiva), rese

fia la "Conferencia José Gil Fortoul'™
que dictara el numerario Dr. Arturo
Uslar Pietri bajo el titulo '"Libera-
les y Libertadores'" y el libro-home-
naje EL Valor Humano de Anturo Uslan
Pietni preparado por la Corporacidn.

tomo IXVII, N°268. Comi

Aparecen también articulos de
Luis Beltrdn Guerrero ("El1 Romdn Pa-
ladino'), Tomds Pérez Tenreiro ('No
ticia sobre don Manuel Lorenzo y don
Lorenzo Nbrillo”) J. L. Salcedo Bas
tardo (""El épico caballero quebequen
se''), Oscar Beaujén ('"Bolivar en Cu-
razao”), Luis Acosta Rodriguez ("'Fi-
nalidades de la ensefianza de la His-
toria'), Jorge W. Villacrés ("El1 nue
vo santo ecuatoriano Hermano Miguel,
tuvo ascendencia venezolana') y la
presentacion -por Jeslis Manuel Sube-
ro en el articulo "un nuevo hallazgo
bibliografico''- del Espinitu de ZLos
Estatutos y Reglamentos de La Onrden
Frac-Masénico y Diccionario de todos
Los Zénminos y expresiones que estdn
en uso para Los thabajos de Las Lo-
gias, impreso en Cumand hacia 1823
por Manuel Escalante (68 piginas, fo
rrado en piel de conejo) recientemen
te encontrado por el Dr. Angel Félix
Gomez Rodriguez. Asimismo se encuen-
tran las usuales y bastantes especia
lizados comentarios bibliogrﬁficos
de R. J. lovera De-Sola y las seccio
nes '"Misceldneas', "Informes'" y ''Vi-
da de la Academia'.

56



