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LA CULTURA GUAJIRA: INTEGRACION Y RESISTENCIA EN MARACAIBO

Yanet Coromoto Segovia®

El hombre como ser social se  en-
cuentra inmerso dentro de un colectivo
que conforma su cultura, respondiendo
a pensamientos v actos especificos. A
su vez, la cultura implica una diversi
dad compleja de &mbitos que se fusio-
nan y sobreponen en el proceso histéri
co que la determina y transforma. 3

El conjunto de normas, pautas, de-
rechos y disposiciones que rigen las
relaciones de una cultura pretende el
equilibrio entre el hombre y el colec-
tivo, ademds del resguardo y manteni-
miento del grupo como tal. Las interre
lacicnes de los individuos frente a es
tos principios exponen y Jjustifican
los términos que definen a una cultura
y dan validez a sus vinculos.

La finalidad de esta investigacién
se concentra en elucidar €l universo
cultura guajiro, tratandoc de compren-
der por qué a pesar de su fuerte con-
tacto con el mundo occidental, logra
diferenciarse y definirse con caracte-
risticas culturales propias en los dm-
bitos mitico-religiosos, de organiza-
cidn social, econdmico-comerciales vy
ético juridicos.

El siglo XX conoce una fuerte mi-
gracién guajira hacia Maracaibo, rela-
cionada con el auge de la economia de
mercado, incrementada por los altos in
gresos petroleros del pais frente a la
demoledora geografia en intenso dete-
rioro. A pesar de su marcada economia
pastoril, aprendida en su proceso de

contacto con conguistadores y coloni-
zadores espafioles, la relacién con Oc
cidente se ha dado fundamentalmente a
través del comercio licito e ilicito,
donde la mujer es quien principalmen-
te recorre las rutas del contrabando,
en contradiceidn con su mitologia que
concibe a la mujer gquieta, sujeta a
la tierra de sus antepasados.

Por otro lado, cuando el guajiro
se moviliza a Maracaibo, procura man-
tener el orden que le dicta su cultu-
ra, conformado dentro de una estructu
ra social y atendiendo principalmente
a sus derechos y obligaciones.

En relacién a la interpretacidn
de la sociedad guajira y su organiza-
cién social existen dos enfoques que
se yerguen contrapuestos. Son dos aLg
lisis interpretativos diferentes re-
presentados por Michel Perrin y Jean
Guy Goulet, dos de los investigadores
mis destacados en relacién a la cultu
ra guajira, tanto en el trabajo de
campo como en las labores de investi-
gacién y compilacién tedrica.

Perrin, junto a algunos antropdlo
gos venezolanos (como en el caso de
Omar Gonzdlez v Nemesio Montiel), sim
plifica la organizacién social guaji-

ra en un sistema "matrilineal”. Gou-
let, en cambio, confronta  cualquier
interpretacién unilineal, intentando

una aproximacién desde la perspectiva
de un sistema social de parentesco
particular del guajiro, que admite
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vinculos sociales a partir de la genea
logia, la afinidad y las alianzas.

Es necesario definir para empezar

el significado de la palabra guajira
apushi”. Para Goulet "apushi" es una
categoria guajira que designa a los pa
rientes uterincs de un individuo y des
cansa en un sistema particular de pa-
rentesco, por medio del cual disponen
su vida social. Perrin lo  interpreta
bajo la nocidn de descendencia matrili
neal o matrilinaje. .

Tal diferencia queda resuelta si
consideramos como base fundamental de
las relaciones sociales guajiras la
distincidén que hacen los guajiros en-
tre el vinculo de sangre por parte del
padre y el vinculo de carne por parte
de madre, que sirve de base a la dis-
tribucién y jerarquizacién de derechos
y obligaciones entre parientes. Estos
son vinculos miticos, linguisticos vy
organizativos del guajiro en cuanto a
la "procreacién humana'', distinguida y
establecida a partir de Goulet.

Se ubican en dos referencias vita-
les contradictorias: La referencia e-
xistente por linea paterna y la exis-
tente por linea materna. El pariente
"apuishi" (parientes uterinos por par-
te de madre) establece derechos y exi-
gencias totalmente diferentes a los
constituidos con los "oupayu", es de-
cir el padre y sus parientes uterinos.

La relacién con la madre es deter-
mlnantemente significativa. La transmi
sién exclusiva de la carne, es decir
el vinculo por parte de madre, identi-
fica al guajiro a un nombre comin, re-
lacionado con los principios de filia-
cidén. Es significativo también la im-
portancia y responsabilidad que tiene

el tio materno con sus sobrinos sosora
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les. El cementerio se instaura con el
segundo entierrc de un pariente "apu-
shi" cercano. Cada guajiro pertenece
a un lugar determinado donde debe ser
enterrado en su segunda muerte, es de
cir en la definitiva.

Con el padre la relacién que se
establece es sangre-semen. Ellos di-
cen: "el hijo de un guajiro es la san
gre del guajiro porque es el semen
del guajiro™.* El significado mitico
que tiene la sangre para el guajiro
corresponde a su alma. Segin su mito-
logia el alma es un principio consti-
tutivo de la persona, relacionado con
"Kashi" (luna) que "es nuestro padre
y es aquel que da su alma a cada indi
viduo".®# -

Ahora bien,podemos establecer una
fuerte analogia con la concepcién que
tiene el campesino meridefio en la re-
cidén sangre-alma. Jacqueline Clarac
de Bricefio logra mostrar el  sentido
que tiene el alma, concebida también
como parte constitutiva del cuerpo hu
mano y relacionada con "vida y movi-
miento". La sangre contiene el alma
(inherente al padre) y es "flujo de
fuerza vital o vinculo del alma a tra
vés del cuerpo” (1981:59). Existen
grandes analogias entre la cultura
guaglra y las culturas andinas, presu
miéndose que las Gltimas fueran en
gran parte de crigen arawak.®#®

Los elementcs mds importantes es-
tablecidos con 1z madre delatan una
fuerte tendencie matrilineal  dentro
de su organizecidn social, mientras
que la relacidén con el padre, induda-
blemente presente, descansa en una re
feren01a representada y asumida a tra
vés de la relacién sangre-alma expues
ta abiertamente en sus simbolos miti-
cos. Proporciona asi una complejidad



de orientaciones que lleva al guajiro
a reencuentros infinitos con su espa-
cio fisico y cultural.

La norma ideal que dicta su siste-
ma de entierros consiste en que cada
guajiro sea enterrado dos veces.El pri
mer entierro estd relacionado con el
padre, quien tiene el derecho a ente-
rrar a su hijo en su cementerio. Es el
primer entierro donde los guajiros se
identifican como "yoluja", segunda fi-
guracidn del alma. Tiene relacidén a la
idea de "espanto" que tienen los campe
sinos andinos de los muertos. "Yoluja™
y "espanto" presentan su analogia en
el sentido maléfico, son seres que ha-
cen dafio y enferman y ambos grupos pro
curan mantenerlos alejados a través
del rito. De sus representaciones miti
cas la mids presente en la vida urbana

guajira es la de los "yoluja", pues és

tos viajan en los suefios de los vivos,
son responsables de enfermedades, si-
guen siendo su preocupacién diaria.los
guajiros logran su desaparicién absolu
ta con el segundo entierro, es la muer
te, donde se pierde la existencia del
alma en la persona que fue y regresa a
la tierra a través de Juyd y Wanu-

"""" * Es cuando (a los siete ahos
aproxmnadamente) los parientes uteri-
nos del muerto tienen el derecho y exi
gencia de reclamarlo para su cemente-
rio ubicado en tierra guajira.

Es de vital importancia cuando ha-
blamos de los elementos que vinculan
al guajiro con su tierra y cultura.
Cuando me encontraba en Neima (en 1la
Peninsula) una guajira de edad avanza-
da criticaba con fuertes reproches al
grupo de parientes uterinos de un hem-
bre enterrado por primera vez en Mara-
caibo, quienes no habian realizado el
segundo entierro en el tiempo debido.
Es de preguntarnos qué mecanismos uti-
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lizard el guajiro para llevar a cabo
el segundo entierro a pesar de la ley
venezolana. La informacién que recogi
hablaba de soborno a las autoridades
venezolanas o de secuestro a los res-
tos del muerto en los cementerios pa-
ra ser llevados luego a la Guajira.
Asi muestra una integracidén a las pau

tas ilegales de la sociedad criolla
para mantener un elemento cultural
profundamente significativo para

ellos. En otros casos aprovechan 1la
propia ley "criolla" que permite de-
senterrar a un caddver a los 5 afios
de su muerte cuando no murié de enfer
medad infecciosa. En caso de que suce
diera esta {dltima, hay que esperar un
tiempo mis largo.

Por otro lado su sistema de recla
mos e indeminizaciones permite eluci-
dar las diferencias de las relaciones
con los "apushi" y con los "oupayu".
La normativa juridica guajlra estable
ce diferentes penas segin incurran en
faltas "por herida" o "por muerte"
Cuando se trata de dafios y heridas el
padre y sus parientes uterinos recla-
man la indeminizacién. Emilian fue he
rido por otro guajiro, los que se en-
contraban presentes dijeron '"tiene mu
chos tios maternos, pero el que recla
ma es su padre". Los "apushi" de 1la
victima aceptan el derecho que poseen
los "oupayu" de recibir el pago de in
demnizacién. Por el contrario, cuando
se trata de asesinato son los"apushi"
quienes exigen y reciben la indemniza
cién. Los parientes uterinos de 1la
victima, representados principalmente
por el tio materno, exigen castigo
por el crimen.

El guajiro sigue perteneciendo a
su grupo cuando migra a la ciudad, im
plicando la continuidad en el cumpli-
miento de sus leyes que siguen siendo



estrictas en las indeminaciones y ven-
ganzas. Su modelo normativo de Jjusti-
cia sigue llamando al reclamo del cum-
plimiento de las leyes con opcidn a la
muerte, puesto que lo reafinna a su
grupo, trascendiendo asi las catego-
rLas de delincuencia como las califica
ria la ética juridica de las leyes ve-
nezolanas.

Es frecuente encontrar muertes que
exijan venganza. En su normativa juri-
dica es importante considerar que la
nocién de accidente y fatalidad no es
aceptada, siempre se es victima de al-
go o de alguien No importa la causa
de la agresién, sélo importa la protec
cibén y apoyo al individuo.

La sociedad guajira concibe a sus
hombres, no como seres individuales,si
no como integrantes de su grupo que
les exige y respalda. Cuando algin gua
jiro comete una agresidn, ha herido o
ha asesinado a un integrante de otro
grupo, permanece idéntico a su condi-
cién, no juzgéndosele. Todo el  grupo
asume el conflicto y responde a la in-
demnizacién segin el caso.

A pesar de las diferencias abisma-
les con los principios juridicos de la
ley venezolana el guajiro busca en
oportunidades su participacién en en-
frentamientos con otros guajiros y es-
pecialmente con los criollos. Esto no
implica que el grupo cumpla su propia
normativa, aunque busque a veces eva-
dir una sancién juridica con la otra.

Para Occidente lo que es considera
do como delito se convierte en una in-
fraccién, no sélo a la victima, sino a
la sociedad entera. La pena debe ser
entonces individual e individualizante
a través del aislamiento carcelario,Di
fiere completamente de la actitud del

64

guajiro frente a una falta de la mis-
ma naturaleza. Por ejemplo, mientras
se acuerda una indemnizacidén determi-
nada el hombre mévil del conflicto es
ocultado por sus parientes hasta que
se solucione pacificamente el inconve
niente o se declare la guerra abierta.
Son sus parientes, quienes responden
por el acto, no para la autoreflexidn
culpable, sino para lograr el equili-
brio que asegure la estabilidad y per
manencia del grupo.

CONCLUSIONES

Las representaciones miticas, las
relaciones de parentesco, las pautas
de su normativa juridica responden a
todo su universo cultural que explica
el complejo proceso de integracién vy
resistencia cultural del guajiro en
Maracaibo.

La cultura guajira legitima la na
turaleza vital del guajiro en un lla-
mado constante a la venganza y a la
muerte, principio que lo reafirma a
su cultura y lo conflictda cuando se
vincula a la nuestra.

La normativa juridica del guajiro
determina las penas segin contenidos
de orden mitico y de filiacién esta-
bleciendo leyes que competen al grupo
parental y no al individuo aislado.Es
to permite la cohesién interna del
grupo y a la vez la confronta con la
nuestra.

La presencia guajira en Maracaibo
implica la convivencia de dos dimen-
siones culturales con sensibilidades
v percepciones diferentes, donde el
guajiro presenta integracién y resis-
tencia, exigiendo la necesidad inmi-
nente de una reestructuracién de su
simbologia mitica v de su sistema de



vida.
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SISTEMA DE PARENTESCO Y
SIMBOLOS MITICOS

OUPAYU: El padre y los parientes uterinos del

APUSHI: La madre y los parientes uterinos de la madre

padre

EGO SE RELACIONA:

(EXISTENCIA EN JEPIRA)

MADRE: ——— CARNE — CUERPO — % MUERTE ——PULOWL
PADRE: — > SANGRE — % AIMA ———3 VIDA ———3% JUYA(LLUVIA
KASHT (LUNA)
PADRE MADRE
SANGRE CARNE
ALMA CUERPO
v ¥
I 1
MUERTE MUERTE

(MUERTE DEFINITIVA)

ENTIERROS
I &

INDEMNIZACION
POR HERIDA &

1T

v

> POR MUERTE




NOTAS:

(*) Forma parte de la serie de entre-
vistas y aparece en su libro "Uni-
verso social y religioso guajiro".

(*%*) Pertenece a los relatos miticos
guajiros recogidos por Perrin en
su libro "El1 camino de 1los indios
muertos'".

(*#*%) Sumando muchas analogias cultura
les incluyendo informaciones lin-
guisticas.

(#%%%) Juya y Wanulu junto a Pulowi vy
Yolujas son seres miticos guajiros
que forman parte de su cotidiani-
dad y representan preocupaciones
diarias. Juya y Pulowi conforman
la pareja marido y mujer. Son dos
seres que se oponen. Juya es 1lu-
via, hipermasculino, es mévil y re
side muy alto. Pulowi es hiperfeme
nina, reside en la tierra, es 1lo
fijo, Juya estrechamente asociado
a la vida, Pulowi esencialmente lo
que da la muerte.
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RESUMEN : Estudio realizado en la
poblacién guajira migrada a Maracaibo.
Se encontrd que entre ellos conviven
dos dimensiones donde existe, por un
lado, una resistencia cultural y, por
el otro, una adaptacién al mundo crio
llo, siendo de vital importancia en
esta convivencia las relaciones de
orden econdémico, a través del comercio
ilicito y licito. Las representaciones
miticas y las relaciones de parentesco
constituyen factores determinantes de
permanencia en el grupo. Aun en la

nueva situacién de migracién los
Guajiro siguen considerando a sus
miembros no como individuos indepen
dientes o

sino enmarcados en el grupo
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que los ubica, respalda y controla.
Los Guajiro en Maracaibo son tratados

legalmente como cualquier ciudadano
venezolano dependiente del Cédigo
Penal oficial, lo gque no impide que
se sientan atados a su propio Cdédigo
Penal, aunque a veces evaden uno con
el otro.

ABSTRACT: The author presents the
study of the '"guajiro" groups that
have emigrated to Maracaibo. It was
found that among them exist two

dimensions of attitudes, on one side
a cultural resistence, and on the
other an adaptation to the creole
world, being of great importance the
economic relations through the legal
and ilegal trade.

The mythical representations and the
kinship relations are determinant
factors of permanency in the group.
Even in the new situation of migration
the Guajiro still consider their
members not as independent individuals
but as members of a group that situa
tes them, helps them and controls them.

The Guajire in Maracaibo are treated
legally as venezuelan citizens that
depend on the code of criminal laws,
what does not mean they do notfeel
attached tc their own criminal code
although they sometime evade ~me with
the other.



