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NUEVAS EVIDENCIAS ARQUEOLOGICAS DEL PIEDEMONTE DE PERIJA, VENEZUELA:
LOS YACIMIENTOS DE SAN MARTIN Y CANO PESCADO

Erika Wagner y Josefina Casella®

INTRODUCCION

Cuando iniciamos las exploraciones
en la regién del piedemonte de Perija
en 1976, esta zona era totalmente des-
conocida desde el punto de vista ar-
queoldgico, salvo por el hallazgo de
los sitios de Fl Palmar y Puerto Tigre
localizados en 1957 por A. Soneira y
H. Montiel Borja (1966). Excavamos los
yacimientos de E1 Diluvio, Berlin, San
Martin y Cafio Pescado (Fig. 1; Wagner
1978; Wagner y Arvelo 1984; Arvelo y
Wagner en prensa). Ofrecemos en este
informe los datos obtenidos de los si-
tios habitacionales de San Martin y Ca
flo Pescado. No sdlo era de interés ob-
tener informacién basica sobre un sec-
tor virgen, sino que ademis era urgen-
te establecer nexos culturales mis cla
ros con el norte de Colombia y refinar
la cronologia arqueolégica regional.

San Martin es una matera ubicada
en el piedemonte de Perija, entre las
haciendas de Fl Diluvio y Cafio Pescado

sobre la miargen derecha del Rio Palmar.

Las coordenadas geograficas del yaci-
miento arqueoldgico son: 10° 37' Lat.
N.; 72° 20" Long. 0. Excavamos 3 pozos
de 2x2 m.: 1A, 2A y 3A. El pozo 2A re-
sultd ser estéril, a pesar de la abun-
dancia de tiestos aflorados. Los pozos
1A y 3A fueron estériles a los 0.25 m.
Se obtuvo un total de 1222 tiestos. En
un cafiaveral cerca de la mirgen del
Rio Palmar encontramos un pequefio meta
te aflorado. El yacimiento de Cafio Pes

(*¥) IVIC, Caracas 1020 — Venezuela

cado estd ubicado en la propia desembo
cadura del cafio de este nombre, en el
Rio Palmar. Obtuvimos cerdmica aflora-
da y excavamos el pozo A de 2x2 m. el
cual fue estéril a los 0.50m. Consegui
mos un total de 598 tiestos, una mues-
tra de tierra y una muestra de carbdn,
la cual después de ser procesada en el
Laboratoric de Radiocarbono de la Uni-
versidad de Texas dié una fecha de
7190 + 140 A.C. (Tx-2608), 1la cual es
demasiado vieja y debid contaminarse
con carbén mineral que abunda en la zo
na y el cual también afectd otras fe-
chas que resultaron demasiado antiguas
procedentes de los sitios de E1 Dilu-
vio, Berlin y Rancho Peludo de la zona
del Rio Palmar y de la regidn del Gua-
sare y Socuy (fig. 1) (Schubert y Wag-
ner 1983; Nifiez-Regueiro et.al. 1985).

Estilisticamente la cerdmica de es
tos dos yacimientos pertenece a la se-
rie Berlinoide (Arvelo y Wagner en
prensa) y para su anilisis cerdmico
utilizamos, al igual que para el sitio
de Berlin, una clasificacidén paradigma
tica compuesta de dimensiones y atribu
tos (Wagner v Arvelo 1984).

DESCRIPCICN DEL MATERTAI. CERAMICO

San Martin

Dimensidén de Pasta

Atributos

Arena fina: Pasta

Método de manufactura: El enrollado
Desgrasante: Arena fina



Fracturas: Regulares

Dureza: Oscila entre 2 y 3 segin la es
cala de Moh's N
Color: Entre gris (5 YR 5/1) ,marrdén ro
jizo claro (5 YR 6/4) y gris oscuro
(2.5 YR N4 y 10 YR 1/1) (segin Munsell
Soil Color Charts, 1975).

Tratamiento de las superficies:

las superficies en general han si-
do alisadas, en algunos casos presen-
tan restos de pulitura. La textura es
arenosa.

Colores: marrdén oliva claro (2.5YR
5/6), marrén amarillento claro (2.5 YR

6/4 y amarillo rojizo (7.5 YR 6/6).
Arena gruesa: Pasta.

Método de manufactura: enrollado
Desgrasante: arena gruesa

Dureza: 3 en la escala de Moh's

Color: gris (5 YR 5/1) y gris oscuro
(25 YR N4 510 YR4/1)

Tratamiento de superficies

Las superficies fueron alisadas,
algunas estén bastante erosionadas. La
textura es arenosa y en algunos casos
es aspera.

Colores: marrdn parduzco (10 YR
5/2), marrén parduzco oscuro (10 YR
4/2), marrén rojizo claro (5 YR 6/1) y
eris (5 YR 6/4).

Roeca molida: Pasta

Método de manufactura: enrollado
Desgrasante: roca molida y en algunos
casos roca molida con predominio de
cuarzo y mica.

Fracturas: regulares

Dureza: 3 y 4 segln la escala de Moh's

Color: oscila entre gris rojizo oscuro
(5 YR 4/2) gris oscuro (2.5 YR N4) y
marrén rojizo (10 R 5/4).

Tratamiento de superficies:

Las superficies en su totalidad se
encuentran erosionadas: la textura es
dspera.

Colores: marrdn oliva claro (2.5YR
5/6), gris rojizo (5 YR 5/2) y marrdn
parduzco claro (10 YR 6/2).

Dimensidn formal:
Atributos de Bordes:

Borde 1: Bordes de bol engrosados
externamente, de paredes curvas salien
tes, con labios redondeados. De un to-
tal de 10 bordes, cuatro fueron desgra
sados con arena gruesa y seis con roca
molida. Dos de los bordes presentan co
rrugado en su cara externa (Fig.2 a 8)
(corresponde al Borde 24 de Berlin).

Borde 2: Borde de vasijas de pare-
des rectas salientes o ligeramente en-
trantes, con labio redondeado y engro-
sado fuertemente en su parte externa.
Todos los bordes de este tipo fueron
desgrasados con roca molida (Fig.2:a9)
(corresponde al Borde 25 de Berlin).

Ademds de las formas anteriormente
descritas, existen formas correspon-
dientes a boles, vasijas de labio sa-
liente y bol carenado (Fig. 2: a 1-5).

Borde 3: (Bordes misceldneos)

con
El didmetro oscila
Pasta: roca molida
(corresponde al Borde

A: Borde reforzado saliente,
labio redondeado.
entre 42 y 44 cm.
(Fig. 2: a 1123
Q de Berlin).

B: Borde saliente engrosado exter-



namente, con labio redondeado. Didme-

tro: 32 cm. Pasta: arena gruesa (Fig.
?2: a 12), (corresponde al Borde R de
Berlin).

C: Borde de bol, de labio saliente
redondeado. Didmetro: 38 cm. Pasta: Ro
ca molida (Fig. 2: a 10), (corresponde
al Borde S de Berlin).

D: Borde reforzado externamente,
con labic redondeado. Pasta: Roca moli
da (Fig. 2: a 13), (corresponde al Bor
de T de Berlin).

Atributo de Inflexién:

Las inflexiones presentes pertene-
cen a ollas y boles carenados.

Atributo de Base:

Encontramos una base de anillo(Fig.

2: 14), bases planas
das.

y bases redondea

Dimensibn de Técnicas Decorativas:

La decoracién se circunscribe a
las panzas. Las técnicas presenten sorm:
corrugado, incisién, punteado y corru-
gado e incisién (esta Gltima  técnica
es hasta ahora Unica al sitio-de San
Martin, entre los yacimientos excava-
dog por nosotros en Perijd). Los moti-
vos mds comunes son: incisiones anchas
verticales y horizontales que  cubren
las superficies de las panzas, incisio
nes y punteado en forma de hileras(Fig.
2: a 15), incisiones finas dispuestas
en forma vertical, horizontal o la com
binacién de ambas, incisiones cortas
verticales. En dos casos la corruga-
cidén se combina con incisiones horizon
tales (Fig. 2: a 20), u oblicuas (Fig.
Pz @ 181,

Artefactos Asociados de Areilla:

Existe un fragmento tubular perfo-
rado por ambos extremos. Ademis encon-
tramos dos asas tubulares y una asa
acintada, todos desgrasados con arena

gruesa.

CANO PESCADO

Dimensién de Pasta:

Atributos:

Arena Fina: Pasta

Método de manufactura: el enrollado
Desgrasante: arena fina, en algunos ca
sos se combina con tiestos molidos.
Fracturas: regulares

Dureza: entre 2 y 3 segun la escala de
Moh's.

Color: oscila entre el gris (5YR 5/1),
gris oscuro (2.5 YR N4 y 10 YR 1/1),
gris claro (10 YR 7/1, 7/2), marrdén ro
jizo claro (5 YR 6/4), marrdn rojizo
(10 ¥ 5/4) v rojo (2.5 YR 4/6).

Tratamiento de superficies:
Las superficies en general han si

do alisadas, en algunos casos se ob-
servaron restos de pulitura. La tex
tura es arenosa, los colores oscilan

entre: amarillo rojizo (5 YR 6/6), ro
sado (5 YR 7/4 y 7.5. YR 7/4), marron
claro (7.5 YR 6/4), gris claro ( 7.5

YR 6/4) y gris (10 YR 6/1). El engobe
es escaso y solo detectamos engobe ne
gro sobre las superficies de algunas
panzas (3) y engobe blanco en uno de

los bordes.
Arena Gruesa: Pasta

Método de manufactura: enrollado
Desgrasante: Arena gruesa y en algunos
tiestos arena gruesa mezclada con ties
tos molidos.

Fracturas: regulares

Dureza: 3 segin la escala de Moh's
Color: oscila entre el gris oscuro(2.5
YR N4 yv 10 YR 1/1), gris muy oscuro
(2.5 YR N3), gris rojizo oscuro (5 YR
4/2), eris (2.5 YR N5) y marrdn rojizo



(2.5 YR 4/6).
Tratamiento de superficies:

Ha sido igual que el tratamiento

aplicado a los tiestos que tienen are-
na fina.
Color: marrdén rojizo claro (2.5 YR 6/4
y 5 YR 6/3), rosado (7.5 YR 7/4), grls
rosdcec (5 YR 6/2), amarillo rojizo
(7.5 YR 7/6), gris parduzco claro (10
YR 6/2) y marrdn palido (10 YR 6/3).

Roeca molida: Pasta

Método de manufactura: enrollado
Desgrasante Roca molida y una combina
cién de ésta con tiestos molidos.
Fracturas: regulares

Dureza: entre 3 y 4 segin la escala de
Moh's

Color: oscila entre gris oscuro (2.5
YR N4), gris rojizo oscuro (5 YR 4/2),
rojo (2.5 YR 5/6) y marrdén rojizo (10R
5/4).

Tratamiento de superficies:

Las superficies estén muy erosiona
das, no pudiéndose determinar si hubo
pulitura. La textura es aspera.

Color: marrdn oliva claro(2.5 YR 5/6),
marrdn muy pdlido (10 YR 7/3, 7/4) ma-
rrén palido (10 YR 6/3), marrdn amari-
¢ 1llento claro (10 YR 6/4) y gris rojizo
(5 YR 5/2).

Dimensidén formal
Atributos de bordes

Borde 4: Borde de vasija reforzado
externamente, con labio redondeado o
recortado. De un total de 11 bordes, 5
fueron desgrasados con arena fina, 5
con arena gruesa y 1 con roca molida
(Fig. 2: a 7) (corresponde al Borde 23
de Berlin).

Ademds de la forma anteriormente
descrita, hay bordes que pertenecen a
boles y platos (Fig. 2: b1 2, 3, Uy
5).

Bordes Misceldneos:

E. Borde saliente, con labio recor
tado; el didmetro es de 20 cm. La pas-
ta consiste de roca molida. Presenta
decoracidén punteada en la parte exter-
na del mismo (Fig. 2: b 6) (correspon-
de al Borde P de Berlin).

Atributos de inflexidn

Las inflexiones son carenadas v
una inflexién fue clasificada como m1
celdnea.

Atributo de Bases

Las bases pueden ser: planas y re-
dondeadas, de estas Ultimas dos mues-
tran impresidén en su parte externa.

Dimensibn de Técnicas Decorativas:

Las técnicas decorativas presentes
en Cafio Pescado son el aplicado vy el
corrugado. El aplicado se presenta so-
bre una panza, en uno de los extremos
de la misma (fig. 2: 6 4),el otro frag
mento decorado presenta corrugado  en
su cara externa. 19 panzas tienen im-
presién de tejido en su cara externa.

Artefactos Asociados de Arcilla:

Hay cuatro fregmentos de asas acin
tadas desgrasadas con arena fina vy
tiesto molido. Ademis, hay un disco de
arcilla fracturado en uno de sus extre
mos, el cual posee una perforacién en
su centro.

Otros materiales



(2.5 YR 4/6).
Tratamiento de superficies:

Ha sido igual que el tratamiento

aplicado a los tiestos que tienen are-
na fina.
Color: marrdén rojizo claro (2.5 YR 6/4
y 5 YR 6/3), rosado (7.5 YR 7/4), gris
rosécec (5 YR 6/2), amarillo rojizo
(7.5 YR 7/6), gris parduzco claro (10
YR 6/2) y marrdn pdlido (10 YR 6/3).

Roeca molida: Pasta

Método de manufactura: enrollado
Desgrasante: Roca molida y una combina
¢ibén de ésta con tiestos molidos. =
Fracturas: regulares

Dureza: entre 3 y 4 segin la escala de
Moh's

Color: oscila entre gris oscuro (2.5
YR N4), gris rojizo oscuro (5 YR 4/2),
rojo (2.5 YR 5/6) y marrdn rojizo (10R
5/4).

Tratamiento de superficies:

Las superficies estdn muy erosiona

das, no pudiéndose determinar si hubo
pulitura. La textura es &spera.
Color: marrdén oliva claro(2.5 YR 5/6),
marrén muy palido (10 YR 7/3, 7/4) ma-
rrén palido (10 YR 6/3), marrdn amari-
:1lento claro (10 YR 6/4) y gris rojizo
(5 YR 5/2).

Dimensidén formal
Atributos de bordes

Borde 4: Borde de vasija reforzado
externamente, con labio redondeado o
recortado. De un total de 11 bordes, 5
fueron desgrasados con arena fina, 5
con arena gruesa y 1 con roca molida
(Fig. 2: a 7) (corresponde al Borde 23
de Berlin).

Ademds de la forma anteriormente
descrita, hay bordes que pertenecen a
boles y platos (Fig. 2: b1 2, 3, Uy
5).

Bordes Misceldneos:

E. Borde saliente, con labio recor
tado; el difmetro es de 20 cm. La pas-
ta consiste de roca molida. Presenta
decoracién punteada en la parte exter-
na del mismo (Fig. 2: b 6) (correspon-
de al Borde P de Berlin).

Atributos de inflexidn

Las inflexiones son carenadas vy
una inflexién fue clasificada como mis
celdnea.

Atributo de Bases

Las bases pueden ser: planas y re-
dondeadas, de estas (ltimas dos mues-
tran impresién en su parte externa.

Dimensidn de Téenicas Decorativas:

Las técnicas decorativas presentes
en Cafio Pescado son el aplicado vy el
corrugado. El aplicado se presenta so-
bre una panza, en uno de los extremos
de la misma (fig. 2: 6 4),el otro frag
mento decorado presenta corrugado en
su cara externa. 19 panzas tienen im-
presién de tejido en su cara externa.

Artefactos Asociados de Arcilla:

Hay cuatro fragmentos de asas acin
tadas desgrasadas con arena fina vy
tiesto molido. Ademis, hay un disco de
arcilla fracturado en uno de sus extre
mos, el cual posee una perforacidn en
su centro.

Otros materiales



Artefactos Liticos:

Cabe senalar que los artefactos vy
ecofactos liticos de la zona de El Pal
mar, Cafio Pescado y San Martin no han
sido analizados en detalle. Obtuvimos
gran cantidad de litos aparentemente
no alterados artificialmente, marti-
1llos, manos y metates.

Restos Organicos

La preservacién de restos organi-
cos es sumamente pobre en la regidn de
el Rio Palmar. No encontramos restos
bseos humanos, ni de mamiferos y aves.
Tan sblo obtuvimos dos fragmentos de
huesos de reptiles de Berlin. La ausen
cia de restos de peces, moluscos flu-
viales y moluscos terrestres se  debe
probablemente a una preservacién muy
pobre, ya que en el sitio de Rancho Pe
ludo de la zona del Rio Guasare se en-
contraron en abundancia. Ademids sabe-
mos que la zona es, y en el pasado fue
alin mds rica en fauna, que debié ser
aprovechada por la poblacién aborigen.

Subsistencia

Inferimos que la subsistencia, al
igual que para el resto de los sitios
de la serie Berlinoide debié basarse
en el cultivo del maiz por el hallazgo
de manos y metates, o alternativamente
en algin producto vegetal que requeria
para su procesamiento instrumentos de
moler. Lamentablemente, al igual que
con los restos zooarquecldgicos, no se
obtuvieron restos boténicos de ningun
tipo. En base a la informacién etnogra
fica moderna suponemos que la pesca,la
caza y la recoleccidén debieron comple-
mentar la dieta de la gente de la zona
del Rio Palmar en tiempos precolombi-
nos.

Actualmente sobreviven en la 2zona

de Perija los Bari, clasificados en la
macro-familia Chibcha, quienes han si-
do reducidos al sector surceste del La
go de Maracaibo y al sector noreste de
Colombia. Para 1983 apenas ocupaban
unos 1.900 km? (Lizaralde vy Beckerman,
1982). lLa otra etnia la constituyen
los Yukpa y sus sub tribus (Irapa, Ja-
preria, Macoita, Fariri, Chaparro, Wa-
sama, Viakshi y Rionegrino) agrupa-
dos en la familia linguistica Caribe,
quienes habitan la regién septentrio-
nal de la Sierra de Perijd, tanto del
lado colombiano como venezolano(Ruddle
y Wilbert 1983).

Hasta hace unos afios, la subtribu
Japreria de los Yukpa vivia en la re-
gién del Rio Palmar. Su ubicacidén es
algo confusa, aparentemente siguen vi-
viendo a lo largo de las cabeceras del
Palmar, a pesar de que entre 1955 vy
1970, la entonces Oficina Central de
Asuntos Indigenas (OCAI), ahora Direc-
cidén de Asuntos Indigenas (D.A.I.) in-
tentd -infructuosamente- reubicarlos a
lo largo del Rio lajas, un afluente
del Palmar. A finales de 1969, Ruddle
encontrd algunos miembros de este gru-
po, que, seguin parece, habia buscado
refugio temporal en la serrania al es-
te de Villanueva, en el. Departamento
colombiano de la Guajira (Ruddle y Wil
bert 1983: u40). Durante nuestras explo
raciones en la zona del Rio Palmar nos
informaron varios hacendados y peones
del sector del Palmar y de Cano Pesca-
do, que los Japreria a veces atravesa-
ban sus materas durante sus incursio-
nes de caceria.

Hay poca informacién especifica vy
confiable sobre este sub-grupo de los
Yukpa. También son conocidos como Ja-
pledia, Japrerias, Sdprerias,Sabriles,
Sabrides, Sabril. Hasta hace poco no
se sabia con certeza si su filiacidn



linguistica era Caribe (Durbin, 1977).
[a caza y la recoleccién constituyen
la base de su subsistencia y la agri-
cultura es una actividad secundaria pa
ra ellos. Crian ademids gallinas, po-
llos y tienen perros que utilizan para
la caceria de mamiferos como lapas, ve
nados, monos y diversas aves. También
consumen moluscos y los insectos son
una fuente alterna y complementaria de
proteinas. En tiempos modernos han sem
brado platanos, cambures, cafia de azi-
car y tabaco. En la década de los afios
cincuenta, todavia elaboraban ollas de
barro cocido (Dupouy, 1958) y al igual
que el resto de las otras sub-tribus
Yukpa fuman tabaco en pipas de barro
que fabrican ellos mismos. También ma-
nufacturaban arcos y flechas con pun-
tas de hierro, cestos redondos, este-
ras de paja, hilaban algodén y elabora
ban guayucos de '"concha de palo". En
relacién a sus pricticas funerarias,
los diversos estudiosos coinciden en
afirmar que la norma general de los
Yukpa son los entierros secundarios.

Observaciones Finales.

Incluimos los sitios de San Martin
y Cafio Pescade, al igual que el Dilu-
vio y la Segunda Etapa estilistica de
Berlin dentro del estilo El Diluvio de
la Serie Berlinoide (Arvelo vy Wagner
en prensa). Este estilo se relaciona
con el complejo Rancho Peludo de la re
gién del Guasare por la presencia de
urnas antropomorfas (ausentes en los
sitios de San Martin y Cafio Pescado) vy
con el complejo Guasare con la presen-
cia de corrugado (Tartusi et.al.1984).
La popularizacién del punteado y las
muescas como motivos decorativos inici
sos asociados a disefios  basicamente
rectilineales sugieren una relacién de
algin tipo con la fase Siruma de la se
rie Pitioide de la Guajira (Gallagher,

10

1976). Ubicamos el estilo El Diluvio
cronoldgicamente entre 700 y 1500 D.C,
por su posicidn estratigrafica tardia
en el yacimiento de Berlin y por sus
nexos con los complejos Rancho Peludo
(700 - 1000 D.C.), Guasare y la fase
Siruma que corresponden al periodo IV
(1.000 - 1.500 D.C.) de la cronologia
regional (Cruxent y Rouse 1958). La
serie Berlinoide se relaciona con di-
versos sitios de la Cuenca de Maracai
bo y con el Norte de Colombia, donde
cabe destacar especialmente las seme-
janzas con la zona de Barranquilla vy
la regién de Santa Marta.
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RESUMEN : Los autores informan acerca
de sus excavaciones de San Martin y
Cafio Pescado, Piedemonte de la Sierra
de Perijd. Determinan que la ceramica
pertenece estilisticamente a la '"Serie
Berlinoide'", Estilo El Diluvio, rela
cionado éste con el Complejo Rancho
Peludo y el Complejo Guasare, y ubica
do cronolégicamente entre 700 y 1.500
D.C. Establecen asi mismo semejanzas
de la Serie Berlinoide con Barranqui
lla y Santa Marta, Colombia.

ABSTRACT : The authors inform about
their excavations of San Martin and
Cafio Pescado, Piedemonte of the Perija
Sierra. They have stated that the
ceramics of these sites belong -accor
ding to their style- to the '"Berli
noide" series, Estilo E1 Diluvio and
is related to the complex of '"Rancho
Peludo'" and the complex of '"Guasare'.
They situate it chronologically
between 700 and 1.500 a.Ch. They also
indicate the resemblances of the
series "Berlinoide'" with Barranquilla
and Santa Marta, Colombia.
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Fig.2 - a: Bordes,bases y panzas incisas de San Martin.
b: Bordes de Cafio Pescado.



Jacqueline Clarac de Bricefio*

Este trabajo empezd realmente des-
de 1971, cuando di principio a mi in-
vestigacidn antropoldgica en la  zona
rural de la Cordillera de Mérida. Pero
es sblo a partir de 1980 cuando empecé
a trabajar sistemdticamente sobre el
eje de la enfermedad, dentro del siste
ma de representaciones y pricticas sim
bdlicas rurales, enfocando ademds las
transformaciones de éstas en  funcidn
del urbanismo emergente.

A partir del 82 extendi el estudio
a toda la regién andina (Estados Méri-
da, T4chira y Trujillo), revisando si-
multdneamente los archivos histéricos
de Mérida y Trujillo. No abundan apa-
rentemente los documentos con informa-
cidn acerca de enfermedad y salud en
dichos archivos; sin embargo, el mate-
rial existente es suficiente como para
permitir un andlisis comparativo con
los datos mis recientes obtenidos en
el trabajo antropolégico y etnomédico.

Al trabajar sobre el fendmeno lla-
mado "enfermedad”, no lo consideré a
través del enfoque médico sino que a
través de sus distintas representacio-
nes segiin los sistemas de salud en pre
sencia. Estos Gltimos pueden re-agru-
. parse en Venezuela en general y en la
Cordillera de Los Andes en particular,
en 2 grandes grupos, los cuales estén
enfrentados en la actualidad: el siste
ma "sociomédico™, con sus numerosas va
riantes, pero en el cual la enfermedad
es percibida y tratada como un fendme-
no esencialmente "social" (seria mas
exacto decir "sociomdgico") que se es-
tructura dentro de un sistema de reprie
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REPRESENTACIONES EN SISTEMAS DE
SALUD COEXISTENTES, CORDILLERA
ANDINA.,

sentaciones migico-religiosas. -Los sis
temas de tipo "sociomédico" son los mis
corrientes en la humanidad, y aparente-
mente se han dado en todas las épocas,
de modo que tienen en este sentido un
cardcter universal, a pesar de sus va-
riantes locales- El segundo grupo 1lo
constituye Unicamente el sistema biomé-
dico occidental, de cardcter cientifico
y ahora cientifico-tecnoldgico.Este sis
tema es reciente, surge como sistema de
representaciones y précticas médicas
dentro de la cultura llamada "occiden-
tal". Tiene por consiguiente un carac-
ter menos universal, aunque tiende hoy
a extenderse mds cada dia a todas las
sociedades, encontrando a veces fuertes
resistencias (activas o pasivas) de par
te de éstas.

En Venezuela este sistema biomédico
penetra a partir del siglo XIX pero es
en el siglo XX cuando se va a difundir
realmente, primero en las ciudades, lue
go en la zona rural también, aunque con
mayores dificultades. El Estado le da a
este sistema reconocimiento oficial, al
reconocerlo camo Unico sistema de salud
de caricter legal porque cientifico.

En relacién al periodo colonial,hay
que buscar los documentos sobre enferme
dad en aquéllos que son clasificados co
mo "Materia criminal" y ‘“Juicios por
brujeria", siglos XVII a XIX, y clasifi
car el contenido, diferenciando dentro
de tales juicios 1° los datos propiamen
te juridicos, 2° los de cardcter propia
mente "criminal" (en el sentido espafiol)
datos que a su vez han de ser diferen -
ciados en a) datos de carlcter religio-

Museo Arqueoldgico, Universidad de Los Andes, Mérida.



so, b) datos de cardcter terapéutico,
aunque ambos tipos son tratados en los
documentos como uno solo. E1 crimen en
estos casos es el de "brujeria" aunque
mis tarde cambiard la representacién
del "crimen", sustituyendo la etiqueta
de "brujeria" por la de "vagos y ma-
leantes" . Sin embargo, cualquiera
sea el nombre del crimen, estamos siem
pre frente al mismo contenido seminti-
co.

La dificultad metodolégica, en el
estudio de tales documentos, reside en
el hecho de que, bajo la etiqueta de
"brujeria" o la de "vagos y maleantes',
estan Intimamente mezclados en las in-
formaciones de los testigos o de los
acusados los datos religiosos y los da
tos propiamente terapéuticos. Sin em—
bargo, esta dificultad surge sdlamente
si se conserva en el andlisis una re-
presentacién biomédica de la enferme-
dad; pero, si se trabaja con el signi-
ficado mucho mis amplio dado a la en-
fermedad por la representacidn "socio-
médica", la dificultad indicada desapa
rece.

En efecto, la "enfermedad", dentro
de este Gltimo sistema de representa-
ciones, es un fendmeno que engloba to-
do lo que perjudica al hombre y que,
por consiguiente, constituye para €l

un "dafic" y lo desequilibra de algin
modo, tratese de problemas blOlOglCOS,
p81qu1cos, econdmicos, politicos, in-
fluyéndose unos a otros, ya que perte-
necen todos a una totalidad que es 1lo
que la biomedicina cientifica propone
llamar "el ser biopsicosocial" y enfa-
tiza en la actualidad, pero sin que
tenga repercusién en la préctica de
los médicos formados en facultad, por-
que esta concepcidén no pertenece real-
mente al nivel de la representacion de
la enfermedad en el sistema blomedlco,
sino al nivel de una prdetieca terapeu-
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tica ideal. Mientras que, en el sistema
soctomédico -1o mismo en los terapéutas
que en sus pacientes- esta concepcidn
holfstica del hombre pertenece al nivel
de la representacién misma.

El sistema soctomédico se gesta en
Venezuela y en la Cordillera en la épo-
ca colonial, a partir de 3 variantes ya
existentes anteriormente: la variante
indigena (autéctona) local, la africana
y la espafiola. En efecto, a pesar. de
que esta Ultima persigue a las otras
dos practicas médicas, lo hace a causa
de la diferencia entre los medios utili
zados y los fines buscados; pero, vista
en la perspectiva antropolégica de hoy,
la representacién espafiola de entonces
pertenece estructuralmente a un mismo
sistema de representaciones que las o-
tras variantes (la indigena y la africa
na).

Desde el punto de vista juridico,el
"crimen" se presenta en los juicios del
modo siguiente: los espafioles perciben
a los acusados como "brujos charlata-
nes", aconsejados o posesionados por el
demonio.

En la perspectiva indigena esos acu
sados son "médicos", _borque el medlco,
en el sistema soc1omedlco, es también
hechicero, brujo y, en los Andes, sacer
dote. Tiene un cardcter dual: Es bueno
y malo, social y antisocial (permite me
jorar las relaciones dentro del grupo
al mismo tiempo que provoca conflictos

intragrupales) .

De modo que el mismo personaje, en
la sociedad indigena o en los grupos a-
fricanos, relne en si las caracteristi-
cas del médico, del sacerdote y del bru
jo. Mientras que, en el sistema espa-
fiol, hay 3 personajes para estas 3 fun-
ciones:



(1

Representacién indigena:

(2)

1 personaje:

&) (2)

Representacién espafiola: 3 personajes:

Es decir que el espaiiol se repre-
sentaba también las 3 funciones pero,
en la practica social (y juridica) per
segula en su propia sociedad unicamen-
te la tercera (la del brujo) por Juz-
garla dafiina.

Para el indigena, como para el a-
fricano, el "brujo" es dafiino, pero en
su representacién dualista del univer-—
so, lo malo y lo bueno, el bieny el
mal son partes inseparables del Todo,
de modo que el mal es indispensable pa
ra que exista el bien, y las 3 funcio-
nes que separa el espafiol, €1 las une
en el mismo personaje: Es el médico-sa
cerdote-hechicero (llamado "mojén", o
"mchan") durante la Colonia. El contex
to cultural y la practica social le
proporcionan a ese indigena los meca-
nismos de defensa para protegerse o cu
rarse de los malos sortilegios, es de-
cir, de la parte mala de ese médico vy
como no concibe la enfermedad separa-
da, como algo bioldgico, sino que la
percibe a través de su concepcién ho-
listica del hombre y del universo, ese
médico es también sacerdote y tiene
funciones migico-religiosas. En cuanto
a los mecanismos de defensa, se pueden
resumir a través del término "Contras"
de una gran riqueza semintica, para ex
presar una serie de conductas especifi
cas, altamente normalizadas, que el in
digena, como el campesino de hoy, res—
peta continuamente en su vida cotidia-
na.
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(3)

[médico/sacerdote/brujol bueno

malo

[médico] £ bueno
[sacerdote] = bueno
[brujol = malo

En cuanto al espafiol, el tinico meca
nismo de defensa que posee contra el
personaje dafiino del brujo es su enjui-
ciamiento. Pero el mismo hecho de enjui
ciarlo, asi como el contenido de tales
juicios, conservado a través de los do-
cumentos de archivos, nos muestra  que
tenia una representacién similar a la
del indfgena en cuanto a creencia en la
capacidad de un individuo del grupo pa-
ra causar magicamente dafios a otro u o-
tros individuos del mismo grupo; es de-
cir, creia en el poder miagico (llamado
por &l "demoniaco", a causa de la posi-
cién de la Iglesia frente a tales prac-
ticas) de ese personaje. Ahora bien, en
Espafia el espafiol castigaba al brujo vy
estimaba al sacerdote y al médico (médi
co curandero, conocedor de las plantas),
aunque al mismo tiempo temia a ambos:El
curandero medieval y, mas tarde, el cu-
randero rural, en toda Europa, fue siem
pre un perscnaje socialmente marginado,
un personaje generalmente solitario,mis
terioso, a guien se acudia en caso de
enfermedad perc a quien se temia porque
no se sabia exactamente donde se paraba
su poder ni se comprendia su conocimien
to: Al conocer las plantas y las férmu-
las secretas, adguiria un poder descono
cido de la mayoria, un poder respetado,
pero temide por no entender cdmo se ges
taba. En cuanto al sacerdote, también
era temido y respetado. Representaba no
sblo el poder divino (perdonaba los pe-
cados e indicaba la penitencia) sino el
poder temporal de la Iglesia y del Esta



do.

En América, el espafiol se encuen-
tra frente a un personaje que relne en
si las 3 funciones, de modo que lo per
cibe a través de una sola de ellas: La
del brujo, por varias razones: Antes
que todo, tenia el espafiol un solo me-
canismo de defensa, el juicio por bru-
jeria. Y el sacerdote indigena era pa-
ra €l un hombre demoniaco, porque su
religidén era percibida como demoniaca
(en el caso de la Cordillera de Mérida
esto se facilitaba: Los andinos hacian
sacrificios humanos (segin los prime-
ros cronistas), sacrificios de nifios,
segin mis propios datos, asi como de
animales: Venados, guacamayos y otros.
De modo que no lo veia como "sacerdo-
te" sino como "brujo".

La perspectiva de la Iglesia fren-
te a otras religiones cambiard sblo a
fines del siglo XX, de modo que este
cambio es muy reciente.

En cuanto al médico indigena (o a-
fricano) el espafiol no vacilaba en uti
lizarlo cuando lo necesitaba, aunque
lo hacia a escondidas. En efecto, 1o
tenia que castigar también porque ese
médico, por ser sacerdote y hechicero,
acompafiaba las prédcticas terapéuticas
con ritos religiosos (ofrendas y sacri
ficios a los dioses, expulsién de espl
ritus malos mediante ciertas técnicas
como el "chupado" de la enfermedad vy
el "maraqueo", utilizacién de férmulas
migicas en lengua indigena, etc.) los
cuales perseguia la Inquisicidén. Sin
embargo, el espafiol practicaba lo mis-
mo dentro de su propia religién: Hacia
oraciones, "promesas", ofrendas a su
Dios, a sus virgenes, a sus santos, en
caso de enfermedades, como de calamida
des de cualquier indole, y tenia tam-
bién el concepto del "sacrificio". Pe-
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ro como su religidén era para él '"la Uni
ca verdadera'", estaba justificado a sus
propios ojos; o, mejor dicho, no necesi
taba justificacidn. Mientras que el in-
digena o el africano, por practicar o-
tras religiones (concebidas como 'fal-
sas" por ese espafiol) no tenia justifi-
cacién. No podia comprender el espanol,
como nosotros ahora, que su sistema de
representaciones era esencialmente el
mismo, aunque se diferenciara en la apa
riencia de las précticas (los medios u-
tilizados) y en ciertos fines: La meta
final era la integracién completa del
indigena y el abandono por éste de to-
das sus costumbres y creencias.

Esta similitud en la representacién
de espafioles e indios se puede detectar
en ciertos juicios, como por ejemplo el
realizado contra la india Ignacia Silve
ria Angel (1774) Mérida, muy esclarece-
dor al respecto. En ese juicio los espa
fioles utilizaron a un "Negro libre, cu-
randero de diferentes accidentes y ori-
ginario de Ciudad de Guinea" no sélo co
mo testigo contra la india acusada, si-
no para que pudiera deshacer también
con su propia prujeria (la cual se juz-
gd en este caso "buena") la brujeria
("dafiina") de Ignacia. Estd bien claro
en dicho juicio como los espafioles esta
ban convencidos de la eficacia de las
practicas migicas de ambos.

En el siglo XX la explotacidén y ex-
portacidén del petrdleo transforma a Ve-
nezuela en pocas décadas de pais pobre
en pais rico e importante en el mercado
mundial. El desarrollo paralelo -que
viene del siglo anterior- de la concep-
cibén positivista del mundo, que lleva a
los dirigentes del pais a pensar el de-
sarrollo de Venezuela dentro de una
perspectiva occidentalizante Unicamente
(se ha visto como una necesidad urgente
y como el Gnico camino posible), tiene



como consecuencia en el caso de la me-
dicina que sea reconocido oficialmente
sOlamente el sistema de salud occiden-
tal, es decir, la linea de la biocmedi-
cina cientifica, acompanada de toda su
tecnologla Esta concepc1on de la medi
cina es ayudada en la practlca venezo-
lana por los cuantiosos ingresos  que
recibe el pais gracias a su petrdleo,
y lleva a una politica educativa y sa-
nitaria en corcondancia con esa repre-
sentacidn: Se multiplican las faculta-
des de Medicina asi como el personal
médico y paramédico formado en faculta
des, se multiplican los hospltales dis
pensarlos y medicaturas, asi como las
clinicas privadas. El Colegio de Médi-
cos adquiere cada vez mayor poder pOll
tico y legislativo. Se dictan leyes en
relacién a la Medicina: En 1982 sale
la GQltima Ley del Ejercicio de la Medi
cina en la Gaceta Oficial de la Repl-
blica de Venezuela, ley que autoriza
para el ejercicio de la Medicina sdla-
mente a los "Doctores en Ciencias Médi
cas" y los "Médicos leuganos" quienes
deben, ademids de recibir su tltulo en
las Facultades de Medicina del pais,re
gistrar éste debidamente e 1nscr1b1rse
en el Colegio de Médicos asi como en
el Instituto de Previsién Social del
Médico. Se preven articulos especiales
en relacién a los médicos extranjeros,
o formados en el extranjero, pero se
excluye a toda persona o institucién,
aunque sea venezolana, ''que presta a-
sistencia médica sin cumplir con las
condiciones exigidas por la Ley". Es-
tos Gltimos se ven marginados y casti-
gados en el Titulo IV, Cap. I: "De las
infracciones y del ejercicio ilegal de
la Medicina".

Ahora bien, ¢Cémo reacciona la po-
blacién, concentrada hoy en las ciuda-
des, pero de origen rural reciente, vy
acostumbrada a hacerse tratar  dentro
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del sistema sociomédico tradicional? .

La respuesta a esta pregunta se
buscd a través de un estudio etnomédi-
co sistemitico, llevado a cabo en la
regién andina especialmente, a partir
de 1982. Fue realizado a través de U6
centros de salud oficiales (legales)
hasta ahora: 10 hospitales, 3 ambulato
rios, 30 medicaturas rurales, 3 clini-
cas privadas, de los Edos. Mérida, Tru
jillo y Tachira, a nivel de médicos,en
fermeras, pacientes y familiares de és
tos. Y a través de 48 centros de salud
ilegales, a nivel de sus médicos (cu-
randeros 'yerbateros", sacerdotisas,me
diums, médicos "espirituales" y otros)
y sus pacientes. Se utilizaron las en-
trevistas completamente abiertas, 1la
observacién sistemidtica y, en 12 cen-
tros ilegales, la observacidén semi-par
ticipante. Ademis, se hizo la revisién
de los periédicos nacionales y locales
(en la ciudad de Mérida) de 82 a 86;se
observaron 5 ¢risis hospitalarias, en-
tre las cuales la mids grave,la de 1984
en Mérida.

Antes de resumir los resultados ob
tenidos en este trabajo, quiero incur-
sionar primero un poco dentro del cam-
po semdntico de esta medicina popular
(11amo asi a la medicina de origen tra
dicional rural que tiene ahora una
transformacidn en la ciudad) la cual
se contrapone ahora a la medicina cien
tifica en la Cordillera de los Andes
como en toda Venezuela.

Todas las pricticas terapéuticas(y
la humanidad siempre ha tenido este ti
po de practicas, probablemente desde
que existe el hombre y que se enferma)
dependen de la elucidacién previa de
la causa de la enfermedad y para esto
privilegian un campo semintico entre
los distintos campos seménticos dispo-



nibles no sblo a nivel humano en gene-
ral sino dentro de esa sociedad, y asi
sucede en Venezuela y asi sucede en la
regidn andina. Es importante entonces
descubrir cudl es el campo semédntico
seleccionado y privilegiado por cada
grupo, y es revelador ademds descubrir
por qué un grupo determinado privile-
gla ese campo justamente y no otro.

Al respecto, una de las diferen-
cias que existen entre la biocmedicina
cientifica (occidental) y los sistemas
sociomédicos en general (sistemas vre-
partidos en toda la geografia de la
tierra) es que, ademis de privilegiar
el cardcter biolégico de la enfermedad
la primera privilegia en su préactica
médica la sintomatologia, dejando 1la
investigacién de las causas a los in-
vestigadores especializados. Hay enton
ces los que investigan las causas del
cancer, los que investigan las causas
de la didbetes, etc., dentro de un cam
po semdntico en el cual, una vez que
se descubre o cree descubrir la causa
de una enfermedad, este descubrimiento
"sirve para toda la humanidad", ya que
se le da un cardcter universal a tal
descubrimiento como al medicamento que
se indica en cada caso. De modo que,
dentro de este campo semintico, existe
una divisién del trabajo entre [el-que
investiga~-la causa-y encuentra el reme
dio] y [el-que-aplica-los-conocimien—-
tos adquiridos-por-el-primero-sin- po-
ner-en-duda-su-veracidad]. El1 primero
investiga para toda la humanidad Chace
ciencia pura, o bdsica) y no tiene con

tactos sino con los enfermos que le
sirven de cobayos. El segundo ejerce
en individuos particulares, de grupos

particulares, pero aplicindoles los co
nocimientos obtenidos por el primero,
ya que son considerados por ambos como

"universales" en la causa de la enfer-
medad y en su tratamiento.
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Al contrario, en el caso de cual-
quiera de las variantes del sistema so
ciomédico, cada terapéuta reline en su
persona las caracteristicas de los dos
especialistas necesarios en el sistema
biomédico occidental: Cada  terapéuta
es a la vez investigador y préactico
clinico, descubre la causa de la enfer
medad en cada uno de sus pacientes(auﬁ
que a partir de un cbédigo pre-estable-
cido) y decide el tratamiento mis ade-
cuado en relacién a cada uno de esos
casos particulares. De modo que cada
paciente sentird que el mal del cual
padece es su mal en particular, porque
€l es agredido particularmente por al-
gin hacedor de mal. Y sentird que el
tratamiento que le es administrado es-
t4 dirigido a su persona en particulanr

Por supuesto, este tipo de terapéu
ta tiene un sistema referencial (tradi
cional) para establecer cada una de
esas causas particulares; pero &l ex-
trae cada vez de ese marco referencial
lo que le parece explicar mejor  cada
caso particular, y es como si  descu-
briera cada vez una causa precisa a es
te caso concreto. Es decir que él1 re-
estructura cada vez, a partir de su
marco referencial, los datos particula
res (bio-psico-socio-econémicos)de ca-
da uno de sus pacientes.

Todos los terapéutas de un mismo
sistema socioecondmico tienen entonces
en comin un mismo marco referencial,pe
ro cada uno hace una re-interpretacién
libre y particular de dicho marco, re-
estructurando éste a partir de la per-
sonalidad de cada paciente y de sus
sintomas (los cuales se refieren a su
personalidad, al grupo referencial y a
la personalidad del terapéuta).Hay por
consiguiente un acto de recreacidn del
marco referencial en cada diagndstico,
en cuanto a las causas y al tratamien-



to que se recomienda. Y las operacio-
nes diagndsticas, terapéuticas, preven
tivas, son coherentes unas con las
otras, porque todas se estructuran a
partir del mismo marco referencial,con
una misma 16gica. Su saber estd funda-
do en categorias homogéneas y coheren-
tes, aunque parezcan irracionales e in
coherentes desde la perspectiva de o-
tro sistema médico (aqui:desde la pers
pectiva de la medicina cientifica ofi-
cial y de su propio campo semidntico).

Esta situacién de por lo menos 2
campos semidnticos en presencia en la
Cordillera como en toda Venezuela (%)

hace que, como el médico tradicional o
popular (yerbatero, brujo, sacerdotisa

médium, etc.), conoce sélamente al mé-
dico cientifico que ejerce, nunca ha
visto ni tiene noticia del investiga-
dor en biologia o en fisiopatologia,
(ya que este Ultimo es mas raro y esta
encerrado en un laboratorio que no se
ve) y percibe al médico cientifico sb-
lamente a través del primero (el que
ejerce). Ahora bien, ésta es la repre-
sentacidén no sdlo de los médicos curan
deros y de gran parte de la poblacidén
venezolana, sino de muchos estudiantes
de Medicina y médicos graduados en Fa-
cultades de Medicina del pais y que
ejercen en los distintos centros de sa
lus de la Cordillera. -

El médico tradicional o popular
piensa, lo mismo que la mayoria de los
pacientes, que el médico "cientifico"
(el "doctor") trata los sintomas de
las enfermedades pero que "no cura las
causas porque no las conoce'. En cuan-
to a los médicos "cientificos"entrevis
tados y observados en su prdctica cli-
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nica, un 10% de ellos piensan que ata-
can con su medicina las causas mismas
de la enfermedad, un 30% se inhibe de
contestar, muestra inseguridad, decla-
ra no saber realmente, y un 60% coinci
de con la representacién que tiene el
curandero acerca del médico cientifi-
co: Trata sintomas, pero desconoce las
causas "verdaderas" de la enfermedad,
asi que no puede "curar" sino "aliviar'
las enfermedades. Esta representacién
del médico cientifico acerca de si mis
mo y su funcidén, hace que este mismo
médico busque también, en caso de en-
fermarse, los servicios de un médico
popular (generalmente, sacerdotisa o
medium de M.L., o "médico espiritual')
para "curar la verdadera causa de su
mal".

NOTA: El porcentaje indicado aqui co-
rresponde a las entrevistas que logra-
ron hacerse realmente. En efecto,en re
lacidn a la muestra inicial que se ha-
bia establecido (200 médicos jbvenes
con no més de 10 afios de servicio- ru-
rales y de centros urbanos) sbélo se
realizb el T0% por la razdn siguiente:
el 30% restante (60 médicos) rehusaron
su colaboracidén en forma pasiva: No a-
ceptaron la entrevista, pedian que se
les dejara la planilla y que la iban a
llenar en su tiempo libre. Al dejérse-
la decian después "que se les habia
perdido; al traerles nuevamente la pla
nilla, la volvian a "perder" o contes-
taban sistemfticamente que '"no habian
tenido tiempo de llenarla'. Al respec-
to los médicos rurales mostraron més
colaboracidn gue los médicos hospitala
rios urbanos.

Los médicos tradicionales rurales

(¥) En la ciudad de Mérida, por ser ésta una ciudad universitaria, hay una buena
parte de la poblacidn (sobre todo la poblacidn. flotante de estudiantes y pro
fesores) que proviene de distintps puntos del pais.



(curanderos de todos tipos) son profe-
sionales de las relaciones humanas den
tro de su grupo, pero estdn perdiendo
popularidad actualmente frente al médi
co del mismo tipo en la ciudad (sacer-
dotisas, mediums, médicos "espiritua-
les" de distintas tradiciones). Este
Gltimo, en efecto, tiene una gama mu-
cho mds diferenciada de pacientes:Mien
tras que el curandero rural ve  sobre
todo a campesinos como él, el curande-
ro urbano atiende a personas de todas
las clases sociales y oficios, e inclu
so de nacionalidades distintas (ademis
de los venezolanos, sus pacientes son
colombianos, ecuatorianos, peruanos,bo
livianos, cubanos, trinitarios, cana-
rios, portugueses, italianos, sirios,
libaneses entre otros). Esto lo obliga
a una mayor improvisacién terapéutica,
aunque siempre en base a su marco refe
rencial. Esta improvisacidén no molesta
a los pacientes, al contrario: Parecie
ra ser que, a mauor imaginacién (diag-
néstica y terapéutica) mayor éxito. Es
ta imaginacién terapéutica se canaliza
especialmente a través del marco refe-
rencial del culto de Maria Lionza, el
cual permite una vasta gama de repre-
sentaciones y practicas simbdlicas, su
estructura permite una integracién de
elementos de todos tipos  (entre los
cuales estan los terapéucos occidenta-
les, y la nomenclatura occidental para
las enfermedades) en toda clase de com
binaciones, y su estructura socio-relil
giosa estd en estrecha relacién con la
estructura  socio-econémico- politica
del pais.

Otro resultado de este trabajo es
haber mostrado que el marco conceptual
de la enfermedad se estd reduciendo,al
pasar por la zona rural a la zona urba
na, a uno solo de sus antiguos compo-
nentes: la relacién psico-sccio-magica
entre un agresor y el agredido por el.
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Esta relacidén provoca un conflicto de
orden psico-socio-midgico, con efectos
de orden bioldgico, psicoldgico, econd
mico, politico, y el curandero urbano
(sobre todo el medium, la sacerdotisa
y el médico "espiritual") es considera
do mids cada dia como el especialista
de este tipo de mal: Fl "mal postizo"
o dafio causado por la envidia. Asi que
para el paciente venezolano no existe
ninguna contradiccién entre la funcidén
del médico "cientifico" y la de este
otro médico: El primero trata los sin-
tomas bioldgicos, y asi su accidn vie-
ne a completar el trabajo realizado
por el médico popular (el "otro" médi-
co) sobre la "causa" del mal. Por com-
partir muchos jévenes médicos "cienti-
ficos" (los "doctores" en el lenguaje
popular) esta misma representacién de
las funciones de uno y del otro,no les
parece contradictorio el hecho de que,
por una parte, sean ellos médicos de
facultad y representantes de la medici
na "cientifica" y, por otra, que reco-
nozcan la importancia de la funcidn
del curandero y sean ellos mismos pa-
cientes de éste.

La poblacién andina y la poblacién
no andina (procedente de otras regio-
nes de Venezuela o de otros paises e
inmigrada a los Andes, zona urbana)con
serva entonces la antigua y tradicio-
nal representaciéon sociomidgica de la
enfermedad, caracteristica en todas
partes del sistema sociomédico. Por es
to esta poblacién busca un tratamiento
que sea: 1°) y prioritariamente mAgi-
co, a fin de atacar la causa sociomigi
ca del infortunio (enfermedad u otro
mal), 2°) fisico. Ahora bien, el siste
ma médico oficial, es decir, el .nico
sistema de salud legal porque el Unico
legalizado en el pais, aplica sblo el
segundo tratamiento (el que, en la re-
presentacién de la poblacién, es secun



dario porque ataca los sintomas y sélo
los sintomas bioldgicos (no ataca los
sintomas de otro orden, sobre todo los
de orden socioeconémico). De modo que
sucede lo siguiente en la realidad de
la préctica:

1) La poblacién en general acude a am-
bos tipos de centros:

a) A los hospitales, clinicas y otros,
porque representan la ciencia y la tec
nologla y que éstas son estimadas en
un pais que se urbaniza en gran esca-
la, que "se quiere" cientifico-tecnold

gico y confunde el "querer ser" y el
"ser". También acude a los "doctores"
porque recetan remedios de  farmacia,
los cuales son también muy  estimados

por ser "modernos", y porgue sirven pa
ra tratar los sintomas "fisicos" (ma-
lestares) de las enfermedades.

b) A los centros ilegales, porque ahi
se hacen curar "la verdadera causa de
su mal", con repercusién favorable so-
bre su vida psiquica, econémica,social
(repercusidén favorable por lo menos a
nivel de la representacidn).

2) La poblacién de pocos recursos eco-
némicos (campesinos, obreros, emplea-
dos, estudiantes, pequefios comercian-
tes, pequefios funcionarios), busca la

medicina gratuita de los centros hospi

talarios pero se frustra en su acerca-
miento al hospital. Después de inten-
tos a menudo infructuosos y malos tra-
tamientos -a veces de parte del perso-
nal médico, mds a menudo del personal
paramédico- acude preferentemente al
sistema sociomédico (a pesar de que és
te es mds costoso _para ellos pero es
una solucidén econdmicamente intermedia
entre la medicina gratuita de los hos-
pitales y la muy costosa de las clini-
cas privadas) a través de algin centro
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espiritista, de Maria Lionza, o de "mé-
dicos espirituales"; sobre todo que es-
te tipo de centros le brinda Zos dos
tratamientos necesarios dentro de su re
presentacton, para que la cura sea com-
pleta. Ademds, desde hace una década,to
dos esos medlcos ilegales recetan tam-
bién medicamentos de farmacia (lo que
desespera al Colegio Médico pero favore
ce grandemente a farmacéutas y laborato
rlos), ractican también operaciones qui
rargicas, aunque simbdlicas pero juzga-
das tan reales y eficaces por los pa-
cientes como las realizadas en los hos-
pitales y clinicas.

3) En épocas de huelgas (muy frecuentes)
del sistema asistencial de salud publi-
ca, la poblacién permanece indiferente
frente al conflicto y acude ain con ma-
yor frecuencia a los centros ilegales,
aunque la poblacidén econdmicamente fuer
te sigue utilizando como de  costumbre
las clinicas privadas, al mismo tiempo
que los centros ilegales (recibe  tam-
bién esta poblacién el "doble tratamien
to", el de los sintomas y el de "la cau
sa verdadera").

Esta despreocupacién de la poblacidn me
ridefia, por ejemplo, durante los largos
conflictos hospitalarios sufridos  por
la ciudad de Mérida (particularmente en
1984) ha sorprendido y preocupado a mu-
chos médicos de hospital y ambulatorics.

4) Jlos pacientes de los centros ilega-
les son de todas las clases sociales y
profesiones. Sin embargo se presentan
variantes al respecto de un centro a o-
tro (algunos son mis '"selectos" que o-
tros). En la ciudad universitaria de Mé
rida, los centros migico-religiosos tie
nen una importante clientela de pacien-
tes estudiantes (incluso de estudiantes
de Medicina), sobre todo en periodos de
examenes.

5) Los hospitales, ambulatorios, dispen



sarios, medicaturas, presentan una se-
rie de fallas, algunas graves, que a
veces son reveladas por los periddicos

y por ciertos medlcos, sin que se reme
die nunca la situacién, de modo que
las crisis vuelven periddicamente, sin
afectar mayormente en apariencia a la
poblacién de pacientes.

6) E1 personal paramédico Ttiene poca
consideracién por los pacientes, (hay
excepciones, pero sblo excepciones) y
tiene en su gran mayoria una represen-
tacién de la enfermedad y de la medici

na que corresponde al sistema sociomé-

dico y no al sistema biomédico para el
cual estd trabajando este personal. Es
te mismo personal a pesar de las ven-
tajas econdmicas reales que encuentra
en los hospitales para los tratamien-
tos de sus proplas enfermedades, es pa
ciente también de los centros de medi-
cina popular (es decir: ilegales), vy
recomienda a menudo estos Gltimos a
los pacientes del hospital.

¢Como reaccionan las autoridades sani-
tarias y juridicas frente a la situa-
cién?.

A.- Se aplica la ley pero suavemente,
y de vez en cuando. Hay jueces, aboga-
dos, policias y politicos de todos los
partidos que son pacientes de los cen-
tros migico-religiosos, o no se atre-
ven a hacer nada contra ellos, porque
temen represalias migicas.

B.- Los planificadores de salud en el
pais o se hacen la vista gorda, o igno

ran los hechos, pues siguen planifican

do nuevos centros de salud, sin procu-
rar corregir realmente los males inhe-
rentes a esos centros y sin preocupar-

(*) Por ejemplo:
los "estudios esotéricos"

"Centro de Estudios Esotéricos".
tienen un lugar en la cultura occidental.
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se de la opinidn colectiva. Cuando se
dan cuenta de que la poblacién frecuen
ta los centros ilegales de salud, pien
san que es "por ignorancia". Si fuese
por "ignorancia",{Cémo explicar la pre
sencia de profesores universitarios,mé
dicos y otros profesionales como  pa-
cientes en tales centros?.

C.- E1 Colegio Médico, de vez en cuan-
do, pide una intervencién del aparato
juridico, pero los golpes se dan al
azar, y no siempre alcanzan a los médi
cos populares de mayor prestigio,es de
cir, los que tienen la mayor clientela,
porque éstos a menudo gozan de una pro
teccibén politica de alto nivel.Ademds,
la mayoria de los médicos cientificos
(los "doctores") tienen a su madre Yy
otros familiares que creen en las vir-
tudes de la medicina tradicional, ru-
ral o urbana.

D.- Algunos abogados y algunos médicos
del Colegio Médico "ayudan" a ciertos
médicos ilegales a "regularizar"  sus
centros, mediante un registro "legal"
(y costoso) de los mismos, ba]o denomi
naciones permitidas(*). Los médicos po
pulares (ilegales) que tienen en su po
der este tipo de documento creen firme
mente en su validez. No les sirve en
caso de allanamiento de su centro (ac-
cién para la cual, en general, han si-
do ademds prevenidos por las mismas
personas encargadas de "aplicar la
ley"), pero les sirve, en caso de en-
carcelamiento, para salir mids rapido
de la carcel.

Podemos ver las enormes contradic-
ciones que presenta nuestro sistema de
salud, a nivel regional como nacional,
y esto sucede porque el sistema  com-

Este término es legal, porque



prende en realidad varios sistemas,con
representaciones de la enfermedad vy
préacticas médicas muy diferentes, agra
vandose la contradiccién porque el Gni
co sistema que recibe apoyo oficial
del Estado es socavado por los que tra
bajan en él y que le deben apoyo en la
practica diaria, porque é&stos tienen
una vrepresentacién de la enfermedad
que corresponde mds bien al sistema
perseguido por la ley, el sistema so-
ciomédico.

Esto sucede asi porque la sociedad
venezolana ha venido recibiendo,en las
Gltimas décadas, grandes presiones pa-
ra aceptar y vivir un cambio sociocul-
tural radical, lo que sucede en la re-
gién andina como en el resto del pais.
Pero, si bien es relativamente facil
ordenar desde arriba (desde 1los altos
centros de poder del pals) cambios en
las practicas (y sin duda hay un cam-
bio en la préictica sanitaria que es e-
xigido desde arriba a toda la  pobla-
cidn), es imposible producir tal cam-
bio tan radical, con tanta velocidad.
Y como en las representaciones simbdli
cas son invisibles, es en el nivel de
la préctica cotidiana donde se presen-
tan y revelan las numerosas contradic-
ciones que vuelven esta practica tan
compleija y aparentemente andmica.

La poblacién se refugia en el sis-
tema sociomédico, no sblo a causa de
las deficiencias que presentan en la
practica clinica el sistema biomédico
oficial, no sélo porque la sociomedici
na estd en correspondencia estrecha
con su representacién simbdlica de la
enfermedad, sino también porque consti
tuye un mecanismo de defensa proporcio
nado esponténeamente por la cultura
tradicional contra los traumatismos
producidos por la situacién de cambios
violentos hacia otra cultura y hacia

23

otro tipo de sociedad.

La solucién no se encuentra enton-
ces en la produccién de leyes obligan-
tes pero imposibles de respetar, ni en
la represién para su cumplimiento. Hay
soluciones mis racionales, pacificas y
efectivas. Incluso contamos con cier-
tas recomendaciones que nos provienen
a veces de ciertas comisiones de la
OMS al respecto, ya que Venezuela no
es la Gnica parte del mundo donde el
sistema biomédico cientifico occiden-
tal se ve enfrentado hoy a variantes
del sistema sociomédico. Un informe de
1978, emanado de esta Organizacién Mun
dial de la Salud, considera totalmente
equivocada la actitud del personal pro
fesional de salud cuando éste ve la me
dicina tradicional como "decadente" o
"charlatana" y le resta importancia.Es
tablece 3 razones que justifican la a-
ceptacién de esta medicina:1)Ella cons
tituye un sistema de asistencia sanita
ria emanado del pueblo mismo y  bien
aceptado por éste; 2)Ella considera al
hombre de manera holistica, es decir,
en su totalidad, y dentro de un espec-
tro ecoldgico; 3) El1 factor operativo,
que constituye la "razén de mayor pe-
so" es: lLa colaboracién de ambos tipos
de medicina "seria el medio mis seguro
de lograr en el afio 2.000 la cobertura
total de la poblacién mundial ante mé-
todos de atencidn sanitaria aceptables
y econdmicamente acequibles'.

Se trataria entonces en Venezuela
de reflexionar en forma interdiscipli-
naria sobre el asunto, sin apresurarse
a tomar medidas "legales" pero que no
pueden ser legitimadas por la  pobla-
cién, no por mala voluntad, sinc por-
que no corresponden & su  representa-
cidén del mundo. En efecto, mi trabajo
me ha mostrado que la poblacién, en la
regidn estudiada, estd asimilando y a-



ceptando £ proposicione’s del
médico cientifico:

esquema

1. (Lo moderno es lo cientitico)
2. (Lo cientifico es 1la medicina de
los "doctores")

Se estén asimilando estas dos propo
siciones porque no chocan directamente
con el sistema de representaciones sim
bglicas; mientras que hay una tercera
proposicion gque no ha sido asimilada y
lo serd muy difilmente, porque choca
abiertamente con el sistema de repre-
sentaciones, es ésta:

3.- (La medicina de los '"doctores'" es
la Gnica correcta, la UGnica efecti
va, la Unica legitima, la Unica le
gal )y ¥
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RESUMEN: An&lisis etnolégico y antropo
l6gico-social de la informacién etno
grafica y estadistica recogida en la
Cordillera Andina Venezolana de 1982
a 1985 en centros oficiales de salud
asi como en centros ilegales (mégico-
religiosos). El campo seméntico privi
legiado por cada sistema médico no es
comprendido por el otro, la representa
cién de la enfermedad en el paciente
del hospital y en el del centro magico
constituye un mecanismo cultural de
defensa en la adaptacidén a una nueva
situacidén sociocultural. El médico
de facultad maneja a menudo dos concep
ciones de la enfermedad, sin percibir
contradiccidén en ello. La actitud
hacia el sistema diferente es més
abierta en el curandero que el médico
legal; sin embargo, sucede que a veces
el segundo sea el paciente del primero,
y vice-versa. El hospital atrae por
ser imagen de modernidad, pero su poca
eficacia real es reconocida por el
universo de pacientes, lo que contribu
ye a la pasividad en periodos de huelga
hospitalaria.
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ABSTRACT: This article presents an

ethnological and social anthropologi
cal analysis of the ethnographic and
statistic information that was gathered
in the venezuelan Andes from 1982 to
1985, among the public health centers
and the ilegal (magic-religious)

centers. The privileged semantic
field of each medical system is not
understood by the other one, the
representation of sickness of the
patient in the hospital and in the
magic center is a cultural mechanism
of defense as an effort of adaptation
to the new social-cultural situation.

The graduate doctor often handles two
conceptions of medicine without being
aware of it. The attitude towards the
different system is more opened and
tolerant in the '"medicine man" than
in the legal doctor; but sometimes it
occurs that the second one is the
patient of the first one and on the
contrary. The hospital attracts the
people because of its modernizing
image, but its 1low efficiency is
admited by the total wuniverse of
patients what contributes to the

colective passivity during periods of
hospital strikes.
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PROCESO DE REPRESION A LAS PRACTICAS
MAGICO RELIGIOSAS EN MERIDA

Thania Villamizar*

Este trabajo tiene como finalidad
el estudio del proceso de represidén a
las précticas magico-religiosas autdc-
tonas en Mérida, desde la colonia has-
ta nuestros dlas, los mecanismos repre
sivos que han operado y las transforma
ciones ocurridas en el transcurso de
este tiempo.

Para la realizacién del mismc he
consultado y analizado diferentes fuen
tes a saber:

1. Documentales: juicios a indigenas-
hechiceros de los siglos XVII, XVIII
y XIX.

2. Hemerogréficas: algunas resefias pe-
riodisticas de la prensa local so-
bre detenciones de médicos popula-
res.

3. Bibliograficas: esencialmente los
trabajos antropolégicos de Jacqueli
ne Clarac de Bricefio.

4. Entrevistas abiertas a: médicos po-
pulares médicos occidentales, poli
cias y periodistas.

Resultados:
1. Epoea Colonial:

La conquista americana reveld para
el espafiol no solamente una geografia

diferente, sino también un conjunto de
cultura con una concepcién del mundo

extraordinariamente distante de las
normas y principios cristianos que re
gian la vida moral y socio-politica
del espafiol de la época.

Dioses y simbolos indigenas, cul-
tos, ritos, ceremonias y, en especial,
sacerdotes-hechiceros, se hicieron re
presentantes ante el conguistador de
un poder diferente al cristianismo.
Por con81gu1ente una parte de la colo
nizacién estuvo dirigida al extermi-
nio de las rellglones autdctonas:adoc
trinando la poblacién indigena, derrum
bando templos y santuarios y enjui-
ciando sacerdotes-hechiceros.

En la investigacién documental lo
calicé tres juicios a sacerdotes-he-
chiceros de la cordillera andina meri
defa correspondlentes al periodo colo
nial (véase cuadro 1).

En el primero (1654) se procesa-
ron dos mohanes: Don Francisco y Pe-
dro Cogo, acusados de la muerte de va
rios indigenas de una encomienda por
medio de encantos y hechizos. (1)

A principios del siglo XVIII, en
1715, se enjuicié a Don Salvador, ca-
cique del Morro, por mantener contac-
to con los indios giros de quienes
aprendid ..."a llamar aguaseros y ber
sefiales del sol y otras cosas de ido-
latria"... (2%

Posteriormente, en 1774, se si-

¥ Museo Arqueoldgico, Universidad de Los Andes. Mérida - Venezuela.



guid causa contra Ignacia Silveria An-
gel por hechiceria, mohaneria y actuar
contra la fe catélica. (3)

Como se puede observar, durante la
colonia el delito considerado para en-
juiciar al indigena hechicera fue fun-
damentalmente de corte religioso-cris-
tiano. El crimen era ser 'hechicero",
"idélatra", "mohan"; condicién que fue
reprimida por medio de los juicios an-
tes mencionados, los cuales se legiti-
maron mediante un conjunto de leyes
contra la "idolatria", que la  Corona
instituyd para toda América. (4)

Estos juicios constituyeron el en-
cuentro de dos concepciones diferentes
del mundo, donde se establecieron ro-
les bien definidos: enjuiciador-enjui-
ciado, represor-reprimido.

El primero percibid al hechicero a
través de su perspectiva migico-reli-
giosa cristiana y asocid la imagen del
mohan al brujo perseguido por la Inqui

sicién, simbolo del demonio para el

cristiano del momento; reconocid en el
mohan el poder de la hechiceria, pero
considerdndola un hecho temido y puni-
ble, un delito que era necesario casti
gar.

En cambio para el indigena de la
Cordillera Andina meridefia, en su con-
cepcién migico-religiosa, el mohan, al
igual que hoy en dia, era el medlco—sa
cerdote-hechicero, (5) figura dual que
tiene el poder de curar y "poner" en-
fermedades; quien, lejos de ser perse-
guido era respetado y temido por la co
munidad. (6)

En este choque cultural, que impli
cb la conquista, se enfrentd no sola-
mente a las religiones indigenas sino
también a los sistemas médicos tradi-
cionales; ain cuando, segin la documen
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tacién el hechicero no se inculpé por
curar sino por hacer "dafio", '"mal",
"hechizo", por "enfermar". Pero sien-
do el mohan, parte esencial del siste
ma terapéutico mégico—religioso indi-
gena, actuar contra él 51gn1flco inci
dir inevitablemente en este sistema.

(7) sin embargo, al mismo tiempo, se
reconocid a otros médicos indigenas;
la documentacién revela que el espa-
nol mantuvo una actitud ambivalente
frente a las terapias autdctonas; en-
juiciando a los mohanes: médicos que
conjugaban las funciones de sacerdote
y hechicero y solicitando y recono-
ciendo a los médicos que no cumplian
funciones religiosas.

2. Epoca post-colonial (siglo XIX)

En la investigacién documental en-
contré siete juicios correspondientes
a este siglo, ubicados cronolégicamen
te entre 1827 y 1853 (véase cuadro 2)
De los cuales se desprende que el
criollo, nuevo representante del po-
der politico y econdmico, heredé 1la
funcién de represor creando nuevos me
canismos de represién y ddndole un ma
tiz diferente al proceso.

En el cuadro 2 se observa que el
delito religioso-catbélico por el que
fue inculpado el hechicero durante la
colonia se mantuvo en esta ""nueva'epo
ca, se continud acusando al mohan de
hechicero, supersticioso y adivino.
(8) No obstante, este elemento de con
tinuidad tuve una variante muy 1mpor—
tante, que caracterizd y distinguid
el "crimen" de hechicero en el siglo
XIX, la de estar asociado a un delito
civil: la vagancia; figura Juridica
existente en Espafia, desde antes de
la conquista, que se trasladd a Améri
ca con ld misma, pero que se relacio-
na al hechicero sélo en el siglo XIX,
y se legitimd por medio de la Ley de



Vagos y Hurtos de 1816. (9)

La vinculacién entre "crimen" reli
gioso y "crimen" civil se encuentra en
la mayoria de los juicios de este pe-
riodo (10) y constituyd sblo una nueva

modalidad del mismo proceso.

Otra variante que se observa en
los juicios es que por primera vez se
acusb al hechicero por curar, convir-
tiéndose de esta forma los aspectos mé
dicos en elementos condenatorios y v1n
culéndose la condena médica a la censu
ra religiosa ya existente, en funcién

de lo cual se inculpd al mohan por prac

ticar "curas supersticiosas", ‘''curas
de maleficio", "curas de mojanaso"(11).
Por primera vez, el oficio del médico
tradicional se tratd como una activi-
dad deshonesta e ilicita y, se empezd
a considerar al mchan un "falso médi-
co"; siendo, segin la tradicidén cultu-
ral, para €l y su grupo, el auténtico
médico.

En la realidad venezolana, el si-
glo XIX fue una etapa de transicidén en
los diferentes aspectos que conforma-
ban la vida material y espiritual del
pais. A lo largo de esta centuria pene
trd el proyecto positivista de desarro
1lo y progreso, comenzaron los estudios
de medicina en las universidades de Ca
racas y Mérida definiéndose asi, un tl
po de medicina y un tipo de médico en
oposicién a la medicina tradicional;
pero es en el siglo XX cuando el nuevo
proyecto toma forma y se materializa.

Esta circunstancia también se re-
flejo en el _proceso de repre81on a las
practlcas migico-religiosas autdctonas
cuestién de estudio en el presente tra
bajo; el hechicero fue enjuiciado bajo
una categoria diferente: la de "vago y
malentretenido”, puesto que los argu-
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suficientes en relacidén a las nuevas
ideas, también se origind el delito
por ejercer como médico, siendo sblo
en el presente que esta acusacidén se
va a conformar definitivamente.

3. Presente

El problema planteado sigue vigen-
te. E1 cuadro 3 muestra algunos casos
ocurridos entre los afios 1980-1986 en
Mérida; se aprecia que hoy en dia los
centros terapéuticos magico-religio-
sos son allanados y los médicos popu-
lares: sacerdotisas, espiritistas, mé
dicos yerbateros siguen siendo deteni

dos y acusados de vagos y maleantes y
de ejercicio ilegal de la medicina.

Ambas acusaciones se encuentran
legitimadas en dos leyes fundamental-
mente:

a. La ley de Vagos y Maleantes vigen-
te desde al afio 1956. (12) Donde se
distingue entre los maleantes a los
que ejercen de "brujos o hechiceros'y
a los curanderos.

Es interesante como a nivel de la
ley se siguen separando ambas funcio-
nes: la del hechicero y la del curan-
dero, cuando hoy en dia y a lo largo
de la tradicién han permanecido uni-
das. En esta ley el "brujo" es ataca-
do por explotar "la igncrancia o su-
persticién ajena" y el curandero por
constituir un "peligro para la vida o
la salud de las personas".

Se aprecia que la condena desde
el punto de vista legislativo no tie-
ne un caracter de tipo religioso-catd
lico, sino que estd en perfecta con-
cordancia con las ideas de "progreso"
y "desarrolle' que han tomado auge en
Venezuela.

mentos estrictamente religiososno eran b. La ley del ejercicio de la medici-



na vigente desde el afio 1982, (13) don
de se establece como pardmetro oficial
para ejercer el oficio de médico '"po-
seer el titulo de Doctor en Ciencias
Médicas o de Médicos Cirujanos expedi-
do por una Universidad venezolana".

Al definirse el médico solamente
como el egresado universitario, se ex-
cluye automiaticamente la  posibilidad
de aceptar otro tipo de medicina: la
medicina tradicional y la medicina po-
pular. Ademds se deja sentado claramen

te, en el articulo 114, que ejercen ile

galmente todas aquellas personas que
practiquen la medicina sin "poseer el
titulo requerido".

Esta actitud de condena frente a
la medicina popular tiene hoy en dia
un conjunto de contradicciones:

a. Quienes detentan el poder y se en-
cargan de legislar son pacientes de los
centros terapéuticos migico-religiosos.

b. Quienes ejercen la represidén direc-
tamente, es decir, los policias, tam-
bien acuden en busca de tratamiento a
estos centros.

No obstante hay una diferencia im-
portante en la actitud represiva de
los dos anteriores; el policia actda
con instrumentos occidentales: 1la ley
y el cuerpo policial pero no actia ba-
jo una razén occidental de '"progreso"
como si lo hace quien legisla en el mo
mento de redactar las leyes. (14)

c. Los médicos occidentales y los estu
diantes de medicina también acuden a
los médicos populares en busca de ayu-
da, Jacqueline Clarac explica la razdn
de esto en "Permanencia y transforma-
cién de las representaciones de la en-
fermedad y de los sistemas de salud en
la historia de los Andes venezola-
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nos". (15)

d. Existen pautas juridicas claramen-
te establecidas contra los médicos po
pulares, sin embargo la sentencia ge-
neralmente es muy leve, y éstos lo-
gran salir rdpidamente para seguir
ejerciendo con conocimiento de las au
toridades oficiales. Al mismo tiempo,
la ley occidental permite la legaliza
cién de leos centros terapéuticos-miagi
co-religiosos bajo la figura de "cen-
tros de estudio e investigaciones de
las ciencias ocultas, sin fines de lu
cro". -

Conzlusiones:

1. El proceso de represién a las reli
giones y terapias autdctonas ha si
do una constante desde la colonia
hasta hoy en dia. Se ha hecho ac-
tuando fundamentalmente contra la
figura del mohan, del hechicero,
del médico curandero.

2. E1 fondo represivo ha sido siempre
el mismo: el enfrentamiento de dos
sistemas de representaciones simbd
licas de estructura diferente. En
la éopoca colonial fue el choque
entre la concepcidén cristiana del
mundo y 1la concepcion tradicional
andina; la epoca post-colonial (si
glo XIX) podria caracterizarse co-
mo una etapa de transicién y ac-
tualmente se trata de la  concep-
01on occidental frente a la concep
cibén andina reestructurada.

3. El represor siempre ha mantenido
frente a las terapias magico-reli-
glosas una actitud ambivalente:re
primiéndolas y al mismo tiempo acu
diendo a ellas.

4. Fundamentalmente han operado tres
mecanismos de represién: el reli-
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gioso, el juridico y el médico-occi letin Antropolégico, Mérida, Ene-
dental. N ro-Agosto 1985, N° 8.

5. El acusado indio o mestizo ha crea- 8. En esta época algunos juicios tie-
do sus propios mecanismos de defen- nen un caricter estrictamente re-
sa, reestructurando sus creencias ligioso, por ejemplo el juicio se
en relacién a la nueva realidad vy guido en 1851 contra el indio Ma-
valiéndose primero de la religién nuel Pefila se centra principalmen-
cristiana, luego de las leyes occi- te en el hecho de que éste practi
dentales para sobrevivir. caba una ceremonia "extrafa".

9. Esta ley no la he localizado como

NOTAS tal sino que en los juicios se ha

ce referencia a la misma, sin em-

1. A.H.M. Seccidn: Materia eriminal- bargo no hay ninguna especifica-
Causas diversas, Tomo I, Doc. N°1. cién en relacién a la forma en

que era contemplado el hechicero.
2. A.H.M. Seccidén: Injurias, Tomo V,
Doe,. N9, 10. Véase Cuadro 2, juicios de 1827,
1846, 1847 y 1851.
3. A.H.M. Seccién: Materia ecriminal-
Causas diversas, Tomo I, Doc. N°4. 11. El mojanaso es la enfermedad o mal
puesto por el mohan como castigo

4. Véase Recopilacion de leyes de Llos cuando se comete una falta, ésta
reynos de las Indias, Libro I, Ti- s6lo puede ser curada por el mo-
tulo I, Ley VI, VII, VITT y XIX. han que la provocd o por otro de

igual o mayor prestigio. Véase al

5. Y probablemente también el que de- respecto Jacqueline Clarac de Bri
tentaba la autoridad politica. En cefio Dioses en Exilio, Pag. 108.

el cuadro 1 se observa que dos de

los mohanes son caciques y en algu 12. Esta ley tiene sus antecedentes en
nos Jjuicios llevados a cabo en Tru la Ley de Vagos y Maleantes de
jillo resefiados por Amilcar Fonse— 1939.

ca también coinciden las funciones

de hechicero y cacique. AlGn cuando 13. Ley que tiens antecedentes en la

el cacicazgo fue una  institucidn "Ley de Ejercicio de la medicina
traida por el espafiol a Venezuela, de 1942", basada en el Reglamento
es probable que se le confiriera de las Profesiocnes de 1914.
ese titulo al mohan porque también
desempefiaba funciones politicas. 14. Esto se ve claramente en el testi-
, monio de un Inspector de Inteli-
6. Véase al respecto Jacqueline Clarac gencia de la Policia del Estado,
de Bricefio. Dioses en Exilio, Cara encargado de uno de los operati-
cas, Fundarte, 1981. - vos realizados en 1986 donde se
detuvieron 13 médicos populares.
7. Véase al respecto Jacqueline Clarac En la oportunidad que conversamos
de Bricefio Medicina Popular y Sis- €l me decia:

temas de Salud en Venezuela, en Bo "Los médicos yerbateros si curan



18.
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por un don especial que tienen, Three mechanisms of control have been
ellos practican la medicina con
yerbas; eso no hace dafio a nadie
por ejemplo: los nifios que les da

used: the religious and the juridical
one, and the western doctor.The accused
indian or 'mestizo" has created his
mal de ojo U«fted los 1lleva al hos- own mechanisms of defense by readapting
pital y alli les ponen suero, le his belief in relation to the new
mandan medicina y el nifio sigue reality and taking hand, first of the
igual; en cambio se les lleva a es christian religion and last, of the

tas mujeres que los soban y se cu- western laws in able to survive.
ran. Pero los brujos si hacen da-

o) ...

Ponencia en la XXXVI Convencidn
Anual de ASOVAC, Valencia, 27-11-
86, mimeografiada.

RESUMEN: Las précticas magico-religio
sas han sido reprimidas en la Cordille
ra de Mérida desde la llegada de los
espafioles hasta el presente. El enfren
tamiento a las religiones y terapias
autéctonas se ha hecho actuando funda
mentalmente contra la figura del mojan,
del hechicero, del médico-curandero,
por ser ellos representantes de un
sistema simbdélico de estructura no
occidental. Tres mecanismos de repre
sién han operado: religioso, juridico
y médico occidental. El acusado indio
o mestizo ha creado sus propios meca
nismos de defensa, reestructurando sus
creencias en relacidn a la nueva reali
dad y valiéndose primero de la reli
gién cristiana, luego de 1las leyes
occidentales para sobrevivir.

ABSTRACT:The magic-religious practices
have been strained in the Merida
Cordillera fron the time of the spanish
arrival to the present days. The fight
against the religious and autochthonous
therapy has been mostly made against
the figure of the "mojan'" (shaman),
the witch and the medicine man, because
they are representative of non-western
symbolic system.
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LAS DIOSAS MADRES EN VENEZUELA (MERIDA Y TRUJILLO)
DESDE LA EPOCA PREHISPANICA HASTA HOY

Belkis Rojas*

La finalidad de este trabajo es de
mostrar a través del anilisis compara-
tivo de fuentes histéricas y etnoldgi-
cas la continuidad, naturaleza y cuall
dades de las diosas madres prehispani-
cas en la Cordillera Andina Venezolana
especificamente en Trujillo y Mérida.

PROBLEMAS METODOLOGICOS

Al comenzar este trabajo confronté
varios problemas para la recoleccidn y
reconstruccién de los datos relaciona-
dos con el cardcter y naturaleza de
los diocses prehispdnicos de los Andes
venezolanos. Entre los problemas cabe
destacar:

1. Las fuentes histdricas colonia-
les y actuales nos proporcionan datos
escasos, contradictorios e Imprecisos
en lo referente a las practicas y las
creencias religiosas de los indigenas
andinos.

2. Todavia son pocos los trabajos
que se han hecho en la zona de Truji-
llo y Mérida.

PROCEDIMIENTO

El trabajo fue hecho a partir del
andlisis comparativo de las fuentes
histéricas y etnolégicas, vy de los tra
bajos de recoleccién realizados en el
siglo XX de relatos y recuerdos de per
sonas como Salvador Valero acerca de

los antiguos habitantes de Escuque vy
sus alrededores.

DIOSAS MADRES DE LOS ANDES PREHISPANI
COS

Sabemos por los cronistas de 1la
existencia de dioses y santuarios in-
digenas en tierras andinas. Juan de
Castellanos nos habla de la diosa Ica
que, diosa cuida que tenia un gran
templo en la poblacién de Escuque,don
de era venerada por todos los pueblos
"cuicas" (actual Estado Trujillo).

Esta diosa estaba representada,si
creemos a Castellanos, por una efigie
de bulto. En su templo le sacrifica-
ban seres humanos y algunos animales,
especialmente venados.

Fuentes mis recientesl niegan 1la
existencia de tal efigie de bulto vy
afirman que la diosa de los cuicas es
taba representada por un disco de oro
pulido, lo gue seria indicativo de un
culto al sol. Acorde con ello, la dio
sa Icaque podria ser considerada como
una representzcién femenina del sol.

Todos conwvergen en la opinién so-
bre las cualidades inherentes a Ica-
que como dicsa de la fertilidad de la
tierra y de las mujeres.

Juan de Castellanos nos deja un
dato interesante para establecer la

Museo Arqueoldgico, Universidad de Los Andes - Mérida.



fuerza de Icaque como divinidad chto-
niana cuando afirma que Toy, gran sa-
cerdote y guardian del templo, amenazd
a los espaficles con ser "tragados por
la tierra" si entraban al templo.

Los relatos de Salvador Valero a-
cerca de los "presagios" que tuvieron
los cuicas antes de la llegada de los
espafioles, son importantes para esta-
blecer la naturaleza y representacién
de la diosa Icaque. Aunque Valero no
representa una fuente autorizada, por
no ser ni un historiador ni etndlogo
sus datos se complementan y comprueban
con los que fueron recolectados en tra
bajo de campo por estudiantes de la C&
tedra de Antropologia II de la Escuela
de Historia de la Universidad de Los
Andes,? en algunas poblaciones de 1la
jurisdiccién de Escuque durante el afio
1975-1976.

Ambas fuentes, ademids de coincidir
en la existencia del disco de oro como
una representacién de la diosa Icaque,
nos aportan otros datos que podrian re
sumirse asi:

1. El disco de oro, situado en un
altar de piedra, un dia fue creciendo
hasta unirse con la luna en el cielo.

2. Una voz advirtid a los indios
que su diosa seria destruida por unos
hombres extrafios y que éstos los obli-
garian a adorar a su propio dios.

3. Los indios vieron luego una bo-
la de nube muy blanca que se iba for-
mando en el cielo con un nifioc sentado
que los miraba. Este tenia una mano le
vantada y en la otra llevaba una esfe-
ra azul.

La existencia, por una parte, de
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la efigie de bulto de la que hablan
los cronistas y, por otra, el disco
de oro del que nos habla la tradicién
oral no son contradictorias, ambas co
sas pudieron existir.

Son muchas las efigies indigenas
de cerdmica y de piedra que se han ve
nido encontrando en diferentes sitios
arqueolégicos de los andes venezola-
nos, que podrian estar vinculadas a
esta divinidad.

En cuanto al disco de oro caben
varias hip&tesis:

1. Ya que no hay informacién de que
hubiera oro ni de que éste se tra-
bajara en los Andes venezolanos,
los indios pudieron haberlo conse-
guido a través de intercambios co-
merciales y encuentros bélicos que
mantenian con los pueblos del sur
del lago de Maracaibo o bien,a tra
vés de relaciones comerc1ales con
los pueblos de tierras chlbchas,
con los que, ademis, compartian mu
chos rasgos culturales.

2. En las tierras cuicas habia minas
de oro, aunque muy pobres,® de las
que los indios pudieron extraer el
material y elaborar el disco, pero
ésto es menos probable, pues  ain
no hay indicios de que los cuicas
trabajasen los metales.

Llama la atencidn el hecho de que
los cronistas no hayan hecho referen-
cia alguna acerca de este disco. Es
posible que nunca lo hayan visto. Pro
bablemente los escuqueyes al tener no
ticias de la presencia de hombres ex—
trafios en sus tierras tomaran algunos
objetos sagrados, entre ellos el dis-
co de oro, y los hayan escondido en



lugares apartados de las cumbres de
las montafias, en alguna cueva, O Qque
los hayan arrojado al fondo de alguna
laguna, tal como hicieron muchos pue-
blos indigenas de América.

En los péramos andinos venezolanos
se han encontrado en cuevas muchos ob-
jetos indigenas, entre ellos, estatui-
llas de ceramica y piedra, con formas
masculinas y femeninas; también ranas
de piedra y placas de piedra con for-
ma de alas de murciélago y/o de dguila
pero ningin objeto de oro, lo que  no
descarla la posibilidad de que los ha-
ya habido alguna vez.

¢Significaria la presencia de un
disco de oro que los cuicas rendian
culto al sol?.

El andlisis parcial de los datos
histéricos y etnolégicos me indica que
los llamados cuicas no solo rendian
culto al sol, sino también a la luna y
al agua, y que el disco de oro,si exis
tid, era una representacién simbdlica
intimamente relacionada con la fertili
dad de la tierra. [

Este tipo de asociacién es comin a
muchos pueblos de América, que a menu-
do conciben sus dioses como una unidad
dual: macho y hembra, hermanos-esposos
o hijos-esposos.

Un ejemplo de ésto lo constituyen
las deidades de la Cordillera de Méri-
da Arco y Arca. E% nombre indigena de
Arca es Jama Shia® -segin descendien-
tes actuales de los indigenas de Lagu-
nillas, Estado Mérida-, lo que quiere
decir "Nuestra Madre", "Nuestra Madre
Agua", "Mi Luna", "Nuestra Sefiora 1la
Luna", "Nuestra Sefiora la Laguna", a
quien junto a su hermano-marido se le
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adjudican las funciones simbdlicas
duales de protectores de las cosechas
y fertilizadores de la tierra y de
las mujeres, al mismo tiempo que de
esterilizadores.’

la fusién que se produce, segin
el presagio (mantenido a través de la
tradicién oral), entre el disco de
oro y la luna parece indicar la unidn
simbdlica de dos divinidades que po-
drian ser el sol y la luna, tal vez
designados con el nombre de  Icaque,
aunque éste designaria probablemente
a la parte femenina de esta divinidad.
Sin embargo esto no se puede tomar co
mo algo definitivo hasta no haber cul
minado el andlisis de datos que me
permita aclarar la naturaleza, funcio
nes y relaciones de esa diosa cuica,
cuya correspondencia meridefia  seria
Jama Shia.

El presagio cuica es muy signifi-
cativo para el anilisis de las creen-
cias y practicas religiosas de los an
tiguos y actuales pobladores de  las
tierras que conforman el Estado Truji
1lo, donde la Diosa Madre prehispéni-
ca no fue sustituida, como en otras
partes de América, por una virgen ca-
télica, sino por su hijo, el Nifio Je-
sis de Escuque, venerado por gran par
te de la poblacién campesina del Esta
do, que lo tiene como protector de
sus cosechas.

La imagen del Nifio Jesis de Escu-
que es la misma imagen del nifio que
los campesinos describen en su relato
acerca del presagio de los ciucas. Se
ria importante conocer mis acerca de
la representacidn que tiene el actual
campesino trujillano acerca de la bo-
la terrdguea que tiene el Nifio Jesus
en una de sus manos, a la que ellos



designan como bola azul.

Los presagios tienen una importan-
te funcién histérica. Acorde con Na-
than Watchtel el presagio es una re-
construccidn mitica posterior y no an-
terior al hecho presagiado. Su funcidn
seria darle al pueblo derrotado una ex
plicacidén plausible de su derrota y de
la de sus dioses. Tal derrota aparece
como un destino inevitable.

En el caso de presagio trujillano
nos encontrariamos frente a una expli-
cacién mitica, posiblemente tardia de
la derrota cuica.

En los presagios estén presentes

elementos miticos ya existentes, que
pueden y deben ser aprovechados  para
la reconstruccién de 1las antiguas

creencias y rituales.

En cuanto a la diosa Icaque, cual-
quiera fuera la forma que tuviese (es-
tatua, "bulto" o "disco de oro") tenia
una funcién fertilizadora de la tierra
y de las mujeres. Este dato, aunque no
aparece explicito en los cronistas,apa
rece en obras posteriores como la de
Américo Bricefio Valero, que la mencio-
na como Chia, diosa Luna esposa del
Ches, protectora de la agricultura, v
en trabajos antropoldgicos y etnohistd
ricos recientes, realizados por Jacque
line Clarac de Brlceno, para Mérida y
Trujillo.

En otros autores aparece la diosa
Icaque con diferentes nombres: Chia,
Chuta y Kchuta, perscnajes a los que
se atribuyen las mismas funciones.

Alberto Tarazona® consiguid el t+ér
mino Schut refiriéndose a cuatro "dio-
ses", en un documento sobre un juicio
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por mojaneria en Bocond, en el afio de
1749, pero no da ninguna informacién
acerca de su 51gn1flcado, ni nos ofre
ce interpretacién al respecto.

Segin Amilcar Fonseca el +término
chut, en lengua "cuica" significaria
"Dios", y seria otra forma de denomi-
nar Icaque Este autor nos proporcio-
na ademas otra serie de vocablos que
aparentemente tienen la misma raiz
linguistica _Que chut, referidos al
agua, los pajaros, el viento y la Via
Lactea. Estos datos son 81gnlflcat1—
vos para establecer el cardcter fecun
dador de la diocsa Icaque.

En el mito de origen andino reco-
gido por Jacgueline C. de Bricefio las
divinidades Arco y Arca, dioses ferti
lizadores y esterilizadores de la Cor
dillera de Mérida, caen en la Via Lac
tea, son parte de ésta. Su imagen tie
ne miltiples asociaciones en la menta
lidad del campesino actual: con la Cu
lebra mitica gigantesca que habita en
las aguas de las lagunas, especialmen
te en la de Urac; con algunas aves de
la familia del quetzal que son identi
ficadas con el agua como el "tistire™
y el "airdn", 1o que se acerca a la
referencia de Fonseca del significado
Chut y al significado mexicano de Quet
zalcoatl. B

En las dicsas andinas venezolanas
Jama Shia e Jcaque se reconocen las
caracteristicas universales atribui-
das a las diosas de la fertilidad en
América y en otras partes del mundo
(véase cuadro anexo). Son diosas rura
les estrechamente vinculadas a la fer
tilidad de la tierra y de las mujeres,
lo que las ecnecta con el proceso eco
némico de las comunidades agricolas.



En Venezuela hay otra diosa-madre
de origen indigena relacionada también
con la fertilidad en general: Maria
Lionza. Sin embargo, la evolucién del
concepto de esta diosa la ha ido vincu
lando cada dfa mis con el  desarrollo
urbano del pais. Ha ido perdiendo 1la
funcidén principal y universal de las
diosas-madres rurales, es decir,de fer
tilizadora del campo para adecuarse a
las necesidades y preocupaciones  del
hombre venezolano migrado a la ciudad.

Maria Llonza es una diosa-madre ur
bana con raices rurales, una diosa-ma—
dre de una sociedad en violento proce-
so de cambio socio-econémico.

NOTAS

1 Especificamente Rodolfo Hermidndez M.

en Escuque Cuatricentenario, ppbl-
87.

2 Citedra dirigida por la antropbloga
Jacqueline Clarac de Bricefio.

3 Tales estatulllas se pueden ver en
el Museo Arqueoldgico de la Univer-
sidad de Los Andes, Mérida, Venezue
la, asi como en varios museos peque
fios del Estado Trujillo.

4 Ademds,los Chibchas habian penetra-
do buena parte de la Cordillera de
Mérida y Trujillo, segin  informa-
cién inédita que recibi de Roberto
Lizarralde, profesor de la Universi

dad Central de Venezuela, Caracas y

de Jacqueline Clarac de Bricefio,pro

fesora de la Universidad de Los An-

des, Mérida, Venezuela.
5 Véase Juan de Castellanos, p. 255.

6 Dato inédito recogido y suministra-
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do por la antropdloga Jacqueline Cla-
rac de Bricefio.

7 Para Arco y Arca ver la obra de
Jacqueline Clarac de Bricefio "Dio-
ses en exilio'.

8 Véase Tarazona B. Alberto, p. 75 y
apéndice N° 5.
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terfa. Trabajo de ascenso en mi-

R ESUMEN: Estudio sobre las diosas-— The author discusses about the real
madres en la Cordillera Andina Venezo existence of the so called '"gold
lana: Icaque (Trujillo) y Jama-Shia disc" indentified with '"Icaque'" and
(Mérida), quienes junto con sus herma mentioned only in oral tradition. She
nos-esposos, tenian funciones simb&li also indicates the importance of the
cas duales y universales de proteccién study of the "presages' which,although
de la fertilidad de la tierra y de probable later mythical reconstructions
las mujeres por un lado y, por el made by the indians to explain their
otro, de esterilizacién de ambas. Se defeat, contain mythical and religious
discute la existencia real del "disco elements that should be taken in
de oro" identificado con Icaque, account for investigation.

mencionado solamente por la tradicidn
oral. Se indica la importancia del
estudio de los 'presagios" los cuales,
aunque son probablemente reconstruc
ciones miticas posteriores hechas por
los indigenas para explicar su derro
ta, contienen elementos miticos y re
ligiosos que deben ser aprovechados
en la investigacidn.

ABSTRACT: The article presents a
study about the mother-goddesses in
the venezuelan Andes: 'Icaque" (Truji
1lo) and "Jama-Shia'" (Merida). These
deities together with their brother-
husbands had symbolic functions of
dual and universal nature. On one
side, the protection of the fertility
of the land and the women, on the
other, the sterilization of both.
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ALGUNOS ASPECTOS DE LA VIDA COTIDIANA DE LOS ESCLAVOS DE
ORIGEN AFRICANO EN LOS ANDES VENEZOLANOS (II)

Miguel Angel Rodriguez Lorenzo®

En la primera parte de este articu-
lo, aparecido en la edicién del N° 9
de este Boletin Antropolégico, fue ex-
puesto (tras la enunciacidén de ciertos
puntos de vista en relacién a la vida
cotidiana como tema histérico) lo rela-
tivo a: origen étnico, sexo, edad, mes-
tizaje, vida sexual, casamientos, nata-
lidad y mortalidad de los individuos de

origen africano en situacién de esclavi

tud en los Andes venezolanos.

Esta segunda parte continuard la te
matica en cuanto a otros aspectos vi-
vienda, vestido, alimientacién, enferme
dades, of101os actividades, papel en
la economia, p051b111dad de cambiar de
amos, obtener propiedades y participar
en festividades religiosas; aparte de
una corta acotacién sobre la traida a
Mérida de guajiros como esclavos.

Igualmente se sefialan las  fuentes
bibliogrdficas, hemerograficas y docu-
mentales utilizadas, junto a las conclu
siones y resumen correspondlentes a am-
bas partes del articulo.

Las nctas y referencias fueron man-
tenidas en su orden numérico ascendente
y global establecido para todo el ar-
ticulo, de manera que en la primera par
te (correspondlente al editado en el Bo
letin Antropolégico N° 9) se prolorgan
hasta la Nota N° (53) y ésta comienza
con la inmediatamente siguiente.

CASAS DE HABITACION, VESTIDO, ALIMENTA-

CION Y ENFERMEDADES:

En las unidades de produccién pe-
quefias, y por tanto con poco  nimero
de esclavos, es posible que viviesen
en algin tipo de vivienda ubicada den
tro de la propiedad de sus afios; e 1n
clusive en la casa misma de éstcs, co
mo parece indicar un padrén hecho en
1837 para la parroquia de Chiguard(5h4)
en &l se hace mencién de 7 viviendas
en las que junto a la familia de "1li-
bres" se incluyen esclavos (en una el
soltero Josef de la Cruz Valero la com
parte con su esclava Maria Isabel Ri-
bas y los dos hijos adultos de ella).

Las unidades de produccién mis
grandes y con mayer concentracién de
esclavos presentaban otra situacidn
al respecto, ellos vivian en 'peque-
flas poblaciones" o '"caserios" ubica-
dos dentro de la hacienda. Asi,en las
haciendas del Colegio San Francisco
Javier de los jesuitas, los siervos
estaban concentradcs en "caserios" o

"rancherias" dentro de sus limites(55)
Igualmente, en la hacienda Estanques
se hallaban reducidos en ..."una pe-
quefia poblacién construida en las ri-
beras del rio Chama en el Camino Real

para Bailadores"... (56), ella estaba
constituida por ..."una serie de cho-
zas, algunas de ellas diseminadas en
frente de la casa"... (57). la princi

pal, hecha de ladrillos y de dos plan
tas.

La vestimenta de ellos debié ser

¥Museo Arqueoldgico, Universidad de Los Andes, Mérida - Venezuela.



la correspondiente a la altitud y clima
de la zona donde se hallaban, debiéndo-
se también corresponder a la usada por
los demds pobladores de esas dreas (es-
tando las diferencias en la calidad de

la ropa en base a la ubicacién socio-
econfmica de quienes la usaran). Sobre

ésto Edda Samudio (58) revela que los
jesuitas, mediante intercambio con sus
haciendas, suplian sus trabajadores es-
clavos con camisetas y frazadas. Tam-
bién estd un documento correspondiente
a los afios 1847 y 1848 en el que se ha-
ce referencia a Francisco Contreras de
Guaraque, esclavo fugado (de donde su
amo Fernando Contreras) a Mérida para
reclamar su condicién de "manumiso" (ar
glifa haber nacido después de 1821) y no
de "esclavo" (59), alli se le describe
a él y su vestimenta de la siguiente ma
nera: o

."Estatura alta, delgado, narfiz un
poco chata, boca regular, ojos negros
¥y vivos, color mulato claro,pelo suel
to, andar airoso con una cicatriz de-
tras de la oreja derecha; su traje:un

-~ .
pentaldn de manta agzul, casi nuevos,
camisa barara azul un poco desteiiida,

sombrero de paja de La Habana casi vie

Jjo, una frazada fondo blanco de lis-
tas coloradas, de las que llaman del
Morro"...

Tampoco debieron diferenciarse de
los del resto de la pchlacién de la Cor
dillera de Mérida, los ingredientes que
componian la allmenta01on consumida por
los esclavos (pudiendo estar los rasgos
distintivos en la calidad, de acuerdo a
la posicién socio-econdmica: un amo in-
geriria mejores carnes que los esclaves
aunque si alguno de éstos era el encar-
gado de su preparacién, como ocurre con
las "cocineras" de hoy dia, también ten
drian acceso a esas "carnes de cali-

dad"...). Edda Samudio, en cuanto a és-
to, apunta que los de las haciendas de
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los jesuitas tenian la base de su ra
cién en el maiz, los platanos y 1la
carne de res (60). Crec que en la pre
paracién de la comida, pcr parte de
los esclavos, pudo darse cierta  in-
fluencia culinaria africana en los An
des. Esto me lo sugiere el padrén de
1837 hechc en Guaraque (61) donce las
15 esclavas empadronadas aparecen con
el "oficio" de "cocineras".

Las enfermedades padecicas por los
esclavos, en la misma forma, debieron
ser las mlsmas (aqui sin ninguna dife
renciecién socio-econémica) que su-
frian los demds pobladores de Mérida.

Los documentos en torno a escla-
vos, por lo general, dada su orienta-
cidén mercantil de establecer el dere-
cho de rropiedad schtre ellos, raramen
te indicaban -en concreto- su enferme
dad (y éstc, esencialmente, en los do
cumentcs de compra-venta en los que
era necesario exponer el "estado" de
esa "mercancia humana", a fin de evi-
tar el "fraude"...) y apenas se sefla-
laba, ambiguamente, que estaban 'en-
fermcs'". Recogen algunos  documentos
entonces que se vende ..."un derechc
de 5C pesos"... en la esclava Nicola-
sa ..."por hallarse enferma”... (62),
o que el liberto Isidro Flcres de-
manda a Jacob 3arzo, duefio de su mu-
jer, por pedir 300 pesos por ella (su
marido buscaba que la comprara un amo
que le permitiera estar cercade ella)
cuando ésta tenia unos ..."achagques
de que adolece"... y ..."enfermedades
que la inutilizaban para el servicio
wos (621,

Sin embargo, algunos decumentos dejan
colar algunos nombres con los que se
designaban esas enfermedades: en 1814
fueron subastados los bienes de Vicen
te Campo Elias, entre ellos estaba el
esclavo JesUs Antonio Prieto de 36



afios, valorado en 150 pesos porque se
le encontrd una erupeidn gdlica en una
pterna (6Y4); diecinueve afios después la
esclava Trinidad (propiedad del Pbro.Ra
fael Ovando, parroco de Milla) de 50
afnos fue valorada en 90 pesos en razén
de su edad, ..."regular servicio"... vy
estar enferma de paperas (65). El veci-
no de Mérida Pedro Paredes demandé a Re

yes Belloso por haberle vendido en 150

pescs una esclava que creia en ..."buen
estado"... de salud, pero de contrario
estaba ..."eubierta de manchas que lla-
man de carate"... (66). Paredes recupe-
rdé su dinero y Belloso hubo de recoger
la esclava.

En 1801 el esclavo Juan Nepomuceno,
aspirando ser vendido, solicitd ser ava
luado por perltos nombrados por un tri-
bunal y pidié (por intermedio del Sindi
co Procurador, como establecia el CAdi-
go Negro Carolino de 1789, puesto que
como esclavo "no era duefio de si mismo"
y "nmo podia representarse" algo asi co-
mo los impedimentos legales en los "me-
nores de edad") que tomasen en cuenta
el mal de asma que padecia (67);ese mis
mo afio y con intenciones de comprar su
libertad, la mulata eselava Juana Jose-
fa Uzcétegui, propiedad de Juan Antonio
Uzcdtegui (obsérvese como los esclavos
ineorporan, (o les incorporan?, a sus
nombres el apellido de sus propietarios
cuna identificacién con sus duefios? o
¢un simbolo semdntico para indicar "per
tenencia” por parte de los esclavos y/o

"propiedad-posesién™ por los amos?), pi

dié a Antonio Ignacio Plcon, Teniente
de Justicia Mayor de Mérida, le nombra-
se un "curioso" a fin de constatar su
estado y ser avaluada (habia "servido"

20 afios, parido 7 veces y para la fecha
tenia 5 hijos vivos), expresando pade-
cer la enfermedad de "tifia" y hallase
lisiada con la enfermedad de "tiricia™,

que a cada rato hacia caer en cama sin
poder ..."servir bien"...; a Juan Bau-
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tista (hijo de ésta) de 13 o 14 afios
le encontraron ..."manco de una mano"
«+., al otro hijo de 8 afios -Josef Ma
ria- le detectaron inicios de ..."con
valescencia"... como consecuencia de
... "la enfermedad de buba'"... hacia 4
afos padecida; y la menor, de 6 afios,
Manuela, le diagnosticaron estar
"lieiada de ahogo'... Fueron valora-
dos todos (incluyendo los dos  hijos
sanos) en 390 pesos (68).

Hacia 1837 los herederos de  Ju-
1li&n Bricefio recusaron la demanda de
libertad hecha, por intermedio del
Sindico Procurador Municipal (funcio-
nario que, en la Repiblica, asumidé la
"defensa de los esclavos"), por Isa-
bel Uzcategul exponiendo que Bricefio
se la habia ofrecido cuando &l murie-
se, pues ella estaba ..."enferma de
Zepra"... y no podfa venderla; el tri
bunal falld a favor de los recusado—
res (69). Diez afios después el mismo
fun01onarlo reclamd la libertadde Con
cep01on Carrera porque su duefia Rosa-
lia Carrero habia fallecido en Baila-
dores y el "curador" (especie de alba
cea o administrador testamentario) de
los herederos de ésta, pese a haberle
recibido dinero a la esclava para
"otorgarle" Carta de Libertad, la ha-
bia hecho poner presa, por lo que ha-
bia abortado y se hallaba ..."enferma
de bubags”... (70).En el expediente no
aparece decisién sobre el caso.

El C6dige Carolino Negro estable-
cia la obligecién de los amos de asis
tir a sus esclavos ..."en todo - lo
necesario "... para sus enfermeda-
des, vivienda, alimentacién y ropa(71)
En Mérida el Colegio de los Jjesuitas
..."sostenia su propia botica, desti-
nada a garantizar las medicinas para
la cura de los miembros del Colegio y
los esclavos"... (72). En caso de te-
ner que recurrir un esclavo a un hos-



pital, su duefio tenia la "obligacién'de

costear los gastos que ello significara;

"en tal sentido el Jefe Politico del Can

tén Mérida en 1851 decidié que Santiago

Simonet, de Escuque, debia  indemnizar

al Hospital de Caridad de Mérida por los

gastos de hospitalizacién de su esclava
Maria de José (73).

En principio, la atencidén de los es

clavos debia corresponder a médicos es-

panoles los que, a comienzos de la con-
quista y colonizacién, debieron ser es-
casos (puede suponerse que, ademis, los
que existiesen estarian en las colonias
mids ricas de América), por lo que los
enfermos (y no sélo los aborigenes N
africancs) ocurririan -creo- a los médi

cos indigenas (74) y de origen africa-

no (75).

OFICIOS, ACTIVIDADES Y PAPEL EN LA ECO-
NOMIA.

La actividad laboral de los escla-
vos en Mérida fue diversificada, no sé-

lo en relacién al trabajo hecho para los

amos, sino también en cuanto al que ha-
cian para su propio sostenimiento. Las
labores debian estar divididas con res-
pecto al sexo (76) y la edad.

La economia de la Cordillera de Mé-
rida en la época colonial debié estar
basada en la agricultura (al no hallar-
se vetas de minerales preciosos) al te-
ner que asentarse la poblacién por el

caracter sedentario de esa actividad eco

némica, en consecuencia ella debid cons
tituir la base hacia donde se orientd
la demanda de esclavos, junto a los ofi
cios domésticos en las viviendas de los
propietarios de la tierra. El trabajo
agricola, sin embargo, no descansé -en
Mérida, en ningln momento- en la mano
de obra esclava, ni siquiera en las uni

dades de produccidn con mayor cantidad
de individuos de origen africano concen
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trada (77), tales labores eran desem-
pehiadas, tanto por esclavos, como por
indigenas y mestizos.

La siembra, cultivo y recoleccién
[dirigidas esencialmente hacia los
renglones cacao, cafia de azlcar, ca-
fé, maiz, yuca y plitanos (78)] gene-
raban otras actividades (fabricacidn
de panelas en los trapiches en el ca-
so de la cafia de azlicar) como la vigi
lancia de los sembradios para evitar
el robo de los frutos y el transporte
de éstos (hacia el puerto de Gibral-
tar, por ejemplo) para su comerciali-
zacidén. la ganaderia, que supongo de
pequefia escala y destinada bdsicamen-
te hacia su consumo por duefios y tra-
bajadores de las unidades de produc-
cién, asi como para cierto comercio
dentro (y tal vez fuera) de la juris-
diccidén emeritense como  complemento
de la alimentacidén de sus habitantes,
también debid significar su deriva-
cibén en otras labores como cuidado de
los rebafics y levantamiento de cercas
para su cria (79).

la jornada laboral de los escla-
vos, por lo general (y es de suponer-
se que, fundamentalmente, en las épo-
cas de siembra y recoleccidn; ésto pa
ra los trabajos agricolas), era de
"sol a sol", siendo entonces de 10 ho
ras diarias, con las dos horas de''des
canso" al mediodia (80). En la hacien
da Las Tapias, apunta Edda Samudio A.
habia temporadas en que esta jornada
se prolongaba hasta la noche  (sobre
todo en los trapiches), alli la "orga
nizacién laboral" la regia el sistema
de "cuadrillas" al mando de un "mayor
domo" o "capitén" (81). Normalmente
tal jornada funcionaba de lunesa vier
nes (aunque, creo, en las épocas de
siembra vy recoleccién, las que deman-
dan mayor cantidad de mano de obra,se
podrian extender a toda la semana),ya



que a los esclavos se les "debian dar"
libres el sdbado y el domingo (ésto,
tal vez, en los trabajos agricolas, pe-
ro en los domésticos, técito estd decir
lo, la dedicacién que demandan es la de
todos los dias) para cumplir con las
"obligaciones religiosas" v asegurarse
su propio sustento, bien dentro de 1la
hacienda (cuando los amos les asignaban
conucos para estos fines) o fuera de
ella. (82)

El trabajo doméstico (y aqui, supon
go, la jormada laboral fija pudo ser
flexible dentro de la exigencia autdno-
ma de tiempo que requeria) deberia es-
tar orientado hacia las labores de coci
na, aseo, costura, lavado, planchado y
cuidado de nifios. En las "temporadas
muertas" de la cosecha, pienso,los amos
(para evitar el ocio entre la servidum-
bre masculina) debian destinarlos tam-
bién a labores domésticas: encalar las
paredes, reponer los techos rotos, repa
rar las cercas, desyerbar los patios y
solares, componer muebles dafiados, cor-
tar lefla e incluso ayudar a las muje-
res. Esto para las propiedades con rela
tivo alto nimero de trabajadores someti
dos a esclavitud, porgue en las gque es—
te nimero era bajo, los oficios domésti
cos constituian su ocupacién bésica.(83)

Fueron otros oficios especificos de
los esclavos en Mérida, entre los hom-
bres: zapatero -Sebastidn Davila, permu
taco por un peén de labranza- (84) ce-
rrajero y herrero -esclavito de tres y
medio afios de edad puesto por su amo
Martin Ferndndez, de Trujillo, a apren-
der tales oficios con Gonzalo Garcia de
la Pefia, herrero y vecino de Mérida(8s),
pulpero -José del Rosario Rangel, de 35
afios, soltero y con residencia en la Pa
rroquia de Milla- (86) y cobrador de
los diezmos que remataba su amo -el es-
clavo Lino, perteneciente a Gabriel Va-
lera o Varela de la parroquia la Punta-
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(87). Entre las mujeres: cocinera -Fe
lisiana, soltera de 19 afios y Maria
Natividad de 8-,(88) costurera -Ro-
mualda Verber? [sic] de 30 afios y sol
tera (89), al igual que las anterio-
res, de la parroquia de Milla,- sir-
vienta -Trinidad con 10 afios de edad
en Milla- (90), cutdadora de wnifios
con defectos -Soledad Davila cuidd
por 14 afios a un hijo de su amo Juan
Antonio Davila, de nombre  Francisco
que habia nacido ..."mudo y fatuo"...
a cambio de esta dedicacién los here-
deros de su duefio le "dieron" la 1li-
bertad (91)-, comadronas y  parteras
-la "partera Lucia" de El1 Tocuyo [ofi
cio que las esclavas también pudieron
haber desempefiado en Méridal, mids tar
de 1llamada la "bruja Lucia". (92)

Como '"médico" ejercid el 'negro
libre" José Francisco de Guzmé&n, natu
ral de Guinea y vecino de Trujillo(93)
actividad lindante con la "brujeria"
(94) [dentro de lo que se concebia co
mo tal durante la Colonia, sobre todo
por la nocidn migico-religiosa traida
de la Espafia de la Contrarreforma vy
la Inquisicidn, elementos privativos
en la redaccién del documento que con
tiene esta informacién] no en balde a
Guzmin se le trajo de Trujillo a Eji-
do para "deshacer" unas ..."mohane-
rias"... "puestas" por la "india" Ig-
nacia Silveria Angel (vecina de Méri-
da, con ocupacién... "de sacar afiil,
hilar y hacer otros oficios mujeri-
les”..., de 50 afios y presa para 1774
en la Real Carcel de la Parroquia de

Ejido) ..."en la puerta de trancas'..
de José de Contreras, ..."en el cami-
no que va para la labranza"... de Ca-

simiro Icbo y en el trapiche de Tho-
mds Angel. (95).

Hacia 1804 el esclavo Vicente(pro
piedad de Antonio Uzcdtegui) denuncid
a su amo por castigo y constantes pri



siones, respondiendo asi a la acusacién
de &1 sobre robo de 600 pesos (luego de
romper las puertas de su casa de habita
cién y el escaparate donde tenia entale
gado el dinero); preguntado al respecto
el siervo, éste dijo que, al saber de
la acusacidén y temiéndole a los casti-
gos de su duefio, habila pensado pasar
por Aricagua donde un "...Adivino que
habia sabido esttava [sic] alli para su
plicarle lo sacara de estte [sic] empe-
fio". Finalmente los 600 pesos aparecie-
ron v el esclavo fue vendido en la mi-
tad... (96). Este caso revela,en mi con
cepto, lo "natural" y "cotidiano" de ta
les practicas -recurrir a "brujos","adi
vinos", "médicos"... -entre los escla-
VoS y sus propietarios, dado que ningu-
na observacién "condenatoria" — aparece
registrada contra tal intencidén de Vi-
cente. Sean ejemplos los dos andinos
-Francisco Carrasco llamado "E1 Astrélo
go", casado en La Grita o San Cristébal
y Agustin Fernindez, soltero natural de
Mérida- acusados en El Tocuyo ante el

Comisariato de la Santa Hermandad por
practicar "hechicerias". (97)

Ya fue dicho que en las haciendas
de los jesuitas a los esclavos se les

"daban" los sé&bados y domingos para que
los emplearan en su propio beneficio
(¢una forma de reducir la "obligacidn"
de sus duefios a proveerles su sustento?)
y que en la hacienda Estanques, ademis,
se les "daba" el viernes... En el pri-
mer caso se les asignaba a la mano de
obra servil una limitada extensién de
tierra para ..."concentrar mano de obra"
vee Y «.."evitar produccién competiti-
va'... (98), el excedente era apropiado
por la hacienda; también aqui los escla
vos solian verse obllgados a salir fue-
ra a trabajar los sdbados (99). Sobre
este "trabajo libre" de la esclavitud,
no para el caso de Mérida especificamen
te, pero considero que aqui también pu-
dieron darse otros casos; Ermila de Ve-
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racoechea dice que durante €l los es-
clavos realizaban las siguientes labo
res (100): actividades agricolas (sis
tema de arboledillas), ganaderas y ar
tesanales (fabricacién de ladrillos y
tejas, herreria, albafiileria, plate-
ria y carpinteria).

De esta manera, mis alld del va-
lor del esclavo como mano de obra(que
en Mérida, por la limitada posesidn
de elleos por los amos, salvo las ha-
ciendas Estanques y las Tapias; fue
ocupada en el trabajo doméstico mas
que en el agri cola, ganadero s} artesa
nal), éste actudé mis bien como "com—
plemento” de la mano de cbra libre vy
su importancia econémica (aparte del
“prestigio social" que debid signifi-
car la posesidén de siervos de origen
africano, me atrevo a intuir) radicd
-creo—- en su caracter de "BIEN sobre
el que se ejercia el derecho de pro-
ptedad" (equivalente al reconocido so
bre las herramientas, viviendas, tie-
rras, animales...), de "mercancza"
(contenia un "valor de uso" y un ''va-
lor de cambio"), un "objeto gravable'
(podia venderse, heredarse, permutar-
se, hipotecarse...), un "BIEN DE CAPI
TAL" mds que -en los Andes venezola-
nos donde su presencia numérica no
fue altamente significativa- <nstru-
mento de trabcjo (que también lo era)
en el marco de la economia colonial
(y en la primera fase de la republica
na independiente también) andina.

Ser poseedor de un esclavo signi-
ficaba tener un "ecapital activo'quese
bien se deterioraba con el tiempo, co
mo otros bienes materiales imperecede
ros, podia engrosarse mediante su pro
le que incrementaba tal "activo") ade
mas de un "medio de produccién”  (de
ahi su "valor de cambio" y "valor de
uso") por ello la singular significa
cién que tuvo en Mérida la compra-ven



ta de esclavos como "mercado intermo':
entre 1622 y 1678 se realizaron 191 ope
raciones de este tipo (101),139 de 1700
a 1720 (102) y 760 durante el siglo XIX
hasta la Ley abolicionista (103). Este
comercio no era sdlo monetario, puesto
que los siervos de origen africano cons
titufan en si "capital", también eran
donados como "bienes" en forma simple o
mediante testamento, e igualmente  po-
dian constituir parte de una dote -para
los tres periodos indicados 186 escla-
vos fueron ofrecidos (y registrado ello
en los documentos) en dote. (104). En
idéntica forma podian ser permutados,no
sblo por otros individuos de su misma
condicidn, sino ademds por bienes de
otra naturaleza -para los dos  Gltimos
periodos sefialados 37 esclavos estuvie-
ron envueltos en transaccicnes de este
tipo-, (105) a modo de ejemplo: en 12
de noviembre de 1838 José Maria Gonzé-
lez permutd (106) con Rafael  Alvarado
(ambos vecinos de Mérida) una casa por
4 esclavos (José, Isabel, Maria y Ci-
prian).

También fueron empleados para nego-
ciaciones hipotecarias: Lorenzo Quinte-
r0 para reconocer un censo de 4.000 pe-
sos hipotecd sus bienes, emre ellos
los esclavos Nicolds, Petronila, Juan
José y Maria Dionicia, hacia el afio de
1805 (107);en forma parecida, para fun
dar o sostener Capellanias (Fundacién
para celebrar cierto nimero de misas en
determinada capilla, iglesia o altar),
como establecid en su testamento con fe
cha 7-7-1814 Maria Toro que mandaba a
su albacea a fundar una capilla con el
valor de su esclava Tomasa v los  tres
hijos de ésta (108).las deudas en dine
ro también podian cancelarse con escla-
vos, asi hizo José lorenzo Aranguren en
1814 al entregarle la esclava Vicenta
de 6 afios a Maria de Jesis lLobo, para
pagarle de esa forma los 80 pesos  que
le adeudaba (109),
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Los esclavos hasta podian ser
arrendados: en 1804 la vecina de Méri
da Maria Inés Uzcdtegui le arrendd a
Lorenzo Quintero (con la misma vecin-
dad) por 5 afios (rédito anual del 5%)
una hacienda de 80 cuadras  (ubicada
en la parroquia La Punta) con trapi-
che, casa, ganado, fondos, sementeras
de cafia, platano, herramientas,corral
de piedra y 16 esclavos, todos estos
bienes con valor de 10.070 pesos (11).

CAMBIO DE AMO Y OBTENCION DE PROPIEDA
DES POR LOS ESCLAVOS.

Fl que los esclavos cambiasen de
amo no resulta extrafo, puesto que ya
se sefiald cémo 1.090 de ellos fueron
sometidos a compra-venta en los tres
periodos que he venido tratando; 1o
que si llama la atencidén es que tam-
bién el cambiar de amo se diese como
consecuencia de la peticién de los es
clavos mismos. En la seccién Esclavos
y Manumisos del Archivo Histérico de:
Mérida hay varios expedientes en los
que el Sindico Procurador Municipal
se hace vocero de los siervos en este
sentido.

las causas manifestadas alli para
la solicitud de ser valuados (por "pe
ritos") y pedir cambio de amo (ellos
mismos podian buscar el nuevo duefio,y
a veces ya tenian el comprador para
el momento de hacer tal peticién)iban
desde las denuncias de recibir maltra
tos y restricciones a su vida marital
(sobre tode cuando la pareja pertene-
cia a amos distintos, o uno de sus in
tegrantes era "libre'"), hasta el "sim
ple deseo de cambiar de duefio: Juan
Ignacio y Josefa, propiedad de Fran-
cisco Uzedtegul Rincdn, en el afio 1833
le expresaron al Alcalde Municipal de
Mérida que querian cambiar de amo por
..."nmo estar gustosos con el que al
momento tienen'"... (111). En 1847 el



Procurador Municipal Crispin Arria a
nombre del "liberto" Isidro Flores, hi-
zo solicitud de valuacién para la escla
va Felipa del Garzo a fin de dejar de
pertenecer a Jacob Garzo, puesto que és
te le daba maltratos e impedia hacer vi
da conyugal con su marido Isidro,el Tri
bunal la valord en 300 pesos y dio un
mes de plazo para que su esposo le con-
siguiera comprador... (112),

Llama la atencién que en algunos ca
sos los esclavos accediesen al estado
de "libertad" mediante pago de su valor
con ese fin, por una persona distinta
al siervo y su propietario; no tanto
cuando esta "persona" era la Junta de
Manumisidén o un "padre blanco" con cier
to "cargo de conciencia', pero si al
ser abuelos o padres en estado de escla
vitud quienes compraban la "libertad'de
sus descendientes, y mis atin al ser el
esclavo quien se autocompraba... Claro
qQue se daban los casos donde el amo 'da
ba" o "prestaba" el dinero para que su
sierva comprara la libertad de sus hi-
jos en poder de amo distinto (113), pe-
ro hubo casos en los que el dinerc pro-
venia del propio peculio de los siervos.
Sobreentendido es que muy pocos fueron
los casos, pero los hubo, porque dentro
de algunas hendiduras de la estructura
del régimen colonial, se llegd a permi-
tir que los individuos de origen africa
no sometidos a servidumbre pudiesen lle
gar a adquirir algunas propiedadesy bie
nes.

El "sistema de arboledillas" (ce-
sién de una porcidén de tierra a los es-
clavos dentro de una propiedad para que
ellos mismos la laborasen en su propio
beneficio) permitid a los padres del
..."negrito"... Juan de Dios, lograr pa
ra éste ..."ahorro"... (equivalente a
comprarlo para que dejase de ser escla-
vo, en este caso concreto) a cambic de
..."una arboleda de cacao"... que le re
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cibid en 1720 la Abadesa del Convento
de Santa Clara al que pertenecian(114)
Afios después el esclavo José Francis-
co Uzcategui, por intermedio del Sin-
dico Procurador, demandd ante el Te-
niente de Justicia Mayor de Mérida, a
su hermano (al parecer "libre") por
50 pesos (los habia reunido para com-
prar su libertad) que le habia dado a
guardar. (115)

Por donacién testamentaria de los
amos podian los siervos llegar a ad-
quirir algunos bienes: dispuso, en su
testamento de 5 de julio de 1808 el
Pbro. Luis Ignacio Montoya la volun-

tad de donar a sus esclavos, bienes
(no especificados) ...que no exceden
de los 500 maravedies aureos"...(116)
Como ...'"herederos universales'".. del

parroco de Acequias José Manuel Lobo,
quedaron su sierva Salomé y Juana, hi
ja de ésta, en rectificacién testamen
taria del 21 de febrero de 1839 (117).

Desgraciadamente no siempre los
esclavos lograron que se les recono-
ciera derecho de propiedad sobre los
bienes a que recurrian para aspirar a
comprar su libertad: José de Jesis
Prieto, esclavo de la hacienda Estan-
ques, fugado de ésta en 1835, solici-
t6 al Procurador Municipal que en su
nombre pidiese al Tribunal su valua-
cién porque queria manumitirse a cam-
bio de ..."doscientas matas de cacao
frutal"... y ..."docientas [sic] ma-
tas de platanc”... "todo de su propie
dad, y que asciende a la suma de tres
cientos veintiocho p.s. seis r.s"...
pero el Tribunal denegd la  peticidén
argumentando que ..."lo que el escla-
vo adquiriere es para su sefior"... vy
José de Jesls fue entregado a 1la ha-
cienda. (118)



Participacidén en festividades religio-
sas.

En cuanto a este aspecto, al momen-
to de la consulta documental no llegué
a "ver" informacién particular(bien por
que en el cardcter comercial de los mis
mos ello no tuvo redundancia alguna en
cuanto a ser meritorio su registro, o
bien porque al no tener fijado ese pro-
pdsito en mi blsqueda, ello actudé como
desviacién de mi "mirada" en relacién a
tal punto).

De todas maneras es 16gico pensar
que, dada la confluencia en Mérida de
individuos originarios de Africa ubica-
dos en distintos origenes étnicos,y por
tanto concepciones del mundo diferencia
das; al tener que relacionarse con otros
grupos humanos con origenes étnicos tam
bién diversos (indigenas pertenecientes
a grupos distintos y espafioles  prove-
nientes de las varias regiones de Espa-
fa: castellanos gallegos, vascos, cata
lanes; mis 1nd1v1duos de paises euro-
peos y hasta canarios) y adaptarse a
una '"nueva'" regidn geogrdfica (América,
Virreinato de la Nueva Granada, Vene-
zuela, Cordillera de Mérida)... En algu
na manlfesta01on social (permitida) hu-
bieron de confluir (¢sincréticamente?)
esas variables culturales e histéricas
a fin de actuar como mecanismo integra-
dor que permitiese elaborar una re-in-
terpretadora visién global de su reali-
dad...

Si a ello se le agrega la circuns-
tancia de que en Mérida una de las ins-
tituciones con mayor cantidad de miem-
bros poseedores de esclavos fue la igle
sia... ésto me permite osar suponer que
tal funcién la cumplleron las festivida
des religiosas de miscara catollca—espa
hola, pero cara mestiza... En concreto
los cultos a San Benito y a la  Virgen
de la Candelaria, en cuyas manifestacio
nes en Mérida Jacqueline Clarac de Bri-
cefno ha encontrado rasgos africanos, lo
cual ha sido corroborado en las investi
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gaciones de Francisca Rangel de Cice-
res (119).

ANEXO:
Esclavos guajiros en Mérida.

Con la Ley de Abolicién de 1854
la relacidn esclavista no desaparecid
en Venezuela, ni tampoco en Mérida,ya
por el lento proceso en la aplicacidn
de tal disp051c1on juridica, o porque
la relacidn amo-esclavo tan sélo fene
cié nominalmente (la 1eglslac1on nun-
ca ha destruido a la tradicién en 1la
practica), pero pervivid en esencia en
la relacién patrén-jornalero.

En el caso especifico de Mérida,
al parecer, la adquisicidén de mano de
obra mediante la compra de seres huma
nos no desaparecié totalmente:  Abel
Salazar en Lagunlllas me expresd cono
cer un guajiro,ya viejo, que de nifio
habfa sido ..."agarrado"... para ser
tratdo a trabajar con los Bricedio en
Mérida. El1 ya fallecido vecino del ba
rrio "Barinitas" de Mérida, Don Ceci-
lio Lacruz me dijo saber que Avelino
Bricefio habia ..."ecomprado dos escla-
vos guagjires”... "un hombrecito y una
mujercita”..., pagando 20,00 boliva-
res por cada uno... Esto lo confirma-
ron algunos vecinos de Zumba  (120),
Bernardinc Torres dijo que los guaji-
ros comprados como esclavos por Aveli
no Bricefio para que le trabajaran en
su finca fueron bautizados y recibie-
ron su apellido,sus descendientes los
liberaron y aquéllos (para 1981) aln
vivian en Los Curos, comunidad ya ca-
si 1ncorporada al &rea urbana de Méri
da. Esto fue confirmado también por
Fellpe Rangel mientras que Pedro An-
tonio Uzcdtegui le agregd que el sefia
lado Bricerio llegé a ser multado por
ello.



CONCLUSIONES:

La obtencién de informaciones de las
"fuentes histéricas" escritas encierra
el problema de constituir una re-ordena
cién de la ubicacién global que le da
quien las elabora y constituir una re-
interpretacién del sentido que les dio
su redactor; problema éste que se agra-
va al estar orientada la blsqueda de
tal informacién hacia los aspectosde la
existencia cotidiana de las sociedades,
puesto que los elementos que la compo-
nen por lo general pasan desapercibidos
para quienes los producen diariamente,
situacidén en la que se encuentran -como
geres humanos involucrados en sus parti
culares vidas cotidianas- tanto quienes
escriben esos documentos (y no recogen
datos concretos al respecto) como quie-
nes los consultan (y no "ven" esos da-
tos cuando en alguna forma son incorpo-
rados a los documentos).

Tal problema con respecto a las in-
formaciones sobre la vida cotidiana en
los "documentos histéricos" escritos se
complica aln mis cuando el contenido de
-éstos tiene que ver con los esclavos,
puesto que lo relacicnado con ellos vy
recogido en los documentos estaba refe-
rido especificamente a sus condiciones
de "bienes sobre lo que se ejercia el
'derecho' de propiedad", y apenas fue-
ron registrados en base a ciertos datos
elementales como mercancia humana cuan-
do eran comprados-vendidos, donados,per
mutados, hipotecados...

A pesar de todo, la naturaleza de
ciertas situaciones en que  estuvieron
envueltos los esclavos de los Andes ve-
nezolanos 1llevd a elaborar documentos
que dejan traslucir ciertos detalles en
cuanto a algunos aspectos de sus viven-
cias de cada dia...

En esa documentacién, cuando el ti-
po de la transaccién a hacerse alrede-
dor de la propiedad de los  individuos
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de origen arricano sometidos a escla-

vitud exigia el registro de ciertas
particularidades sobre ellos (valor,
oficio al que se destinarian, defec-

tos fisicos, tendencia al cimarrona-
je...), se aportaban datos con respec
to al origen étnico (zona africana de
la que procedian, puerto negrero don-
de los habian embarcado, factoria don
de habian estado...), edades al momen
to de ser asentados en los documentos
y sexo. Elementos éstos que  revelan
rasgos particulares del sistema escla
vista en la Cordillera de Mérida: 1la
variedad de "gentilicios" indica 1la
confluencia en los Andes venezolanos
de etnias diversas, vale decir que
culturas y concepciones del mundo di-
ferentes, 1o que para ese contingente
social hubo de significar una compli-
cada reinterpretacién y re-ordenacién
de la realidad de la que formaron par
te. Asimismo el predominio (aparente,
puesto que los datos recogidos  aqui
provienen de documentos bastante con-
cretos con respecto al derecho de pro
piedad, para los que el sexo de los
siervos era circunstancial y en mu-
chos casos no se les indica) del nime
ro de mujeres sobre el de hombres (és
to, unido a la escasa cantidad de es-
clavos para cada amo, salvo en los ca
sos de las haciendas de los Jjesuitas
y Estanques), permite inferir una
orientacién hacia los servicios domés
ticos en cuanto a la ubicacién labo-
ral de los esclavos en Mérida. El al-
to Indice (relativo también, porque
los datos empleados se refieren a los
siervos asentados en los documentos,
en ningln momento a todos los que hu-
bo en esta zona...) de esclavos "crio
1llos" (nacidos en América) mostraria
como la demanda de "servicio domésti-
co" a cubrirse con individuos de ori-
gen africanc en situacién de esclavi-
tud pudo ser satisfecho con éstos.



Desde un primer momento, en la so-
ciedad colonial implantada, el poder no
minal estuvo ligado a la "casta" de los
"blancos", por lo que éstos procuraron
"resguardar'" tal predominio en base a
la "pureza" de la "sangre blanca" (la
pertenencia a esta casta sfélo la daba
el "vientre blanco", la mujer, cuya des
cendencia debia ser productode la unién
legal-ueligiosa con un individuo  tam-
pién "blanco", Unico matrimonio permiti
do parz ella) y su "diferenciacién" con
respecto a los miembros de las otras cas
tas mediante el lenguaje, credndose asi
un léxico, simple al principio ('blanco'!
"indio"-"negro"), que fue amplidndose y
complejizdndose en la medida que las
uniones sexuales entre los tres "gru-
pos'" (término sumamente ambiguo porque
ninguno constituyd un conjunto homogé-
neo social y culturalmente...)  fueron
produciéndose individuos "mestizos" en
cuanto a la pigmentacién de su piel vy
los "negros" e "indios" fueron  "blan-
quedndose". Dada la necesidad de seguir
"diferenciando" estos "nuevos" componen
tes de la estructura social, se crearon
una serie de designaciones semdnticas
que se les agregaba al nombre y la con-
dicién de servidumbre, aparte de "mula-
to" y "zambo", orientadas por el "color
de la piel", tales como: "pardo", "tri-
guefio", "claro", "oscuro", "prieto",ate
zado", "azambado", "indiado"... -

El relativo alto nimero de '"mesti-
zos" (europeo mis aborigen) frente al
de "zambos" (africano + aborigen), en
las fuentes documentales escritas con-
sultadas, parecen indicar -para los An-
des venezolanos- reducidos aparejamien-
tos entre '"nmegros" e "indios", posible-
mente porque tales uniones no producian
"blanqueamiento" ni "ascenso social"
(mientras mayor "blanqueamiento" de piel
hubiese, mayor proximidad con el "poder
blanco" se alcanzaba) en sus descendien
tes y porque es posible que entre unos
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y otros hubiese "enemistad" al ser
los aborigenes una "casta"  bastante
numerosa y sus miembros llegaron a te
ner esclavos de origen africano.

Tuera del "aparejamiento ilegal"
que tuvo que darse entre esclavos,tam
bién se produjeron las "uniones lega—
les" (juridico-eclesidsticas), en el
caso de las haciendas de los jesuitas
éstos fomentaron los matrimonios de
sus siervos. Entre 1831 y 1853, de las
10.954 personas casadas que se regis-
traron para la Provincia de Mérida,78
matrimonios estaban compuestos por es
clavos y manumisos. Las bodas de es-
clavos de un mismo duefio no 31gn1flca
ban problemas para éste, pues sus sier
vos aumentaban, al ser de propleta
rios distintos el beneficiado iba a
ser el duefio de la mujer porque a é1
le pertenecerian los hijos; el incon-
veniente era para la pareja (igual al
ser unc de los dos "liberto") al difi
cultarse el hacer vida marital. n

No debié darse mayor distincién
(salvo las socioeconémicas) en cuanto
a la vivienda, vestido, alimentacién
y enfermedades de los esclavos con res
pecto al resto de la poblacién emeri-
tense; asi estas informaciones (aun-
que escasas) son ampliamente ilustra-
tivas histéricamente para todo el con
junto poblacicnal de la Cordillera de
Mérida.

Salvo en las haciendas de los je-
suitas y Estanques donde la ocupacién
de los esclavos (junto a otros tipos
de trabajduores no-esclavos) fue agri
cola y de cria, por concentrar un re-
lativo alto nimero de esclavos, la po
ca proporcidn de éstos en m nosde due
fios implicd el destinarlos basicamen-
te a las labores domésticas; siendo
entonces su papel en el contexto de
la economia andina, aquel que le asig



(65) A.H.M., Materia Civil. Esclavos
y Manumisos, tomo VI, Expediente
No. 38, fol 3r.

(66) A.H.M., Materia Civil. Esclavos
y Manumisos, tomo VI, Expediente
No. 38, fol. 1r.

(67) A.H.M., Materia Civil. Esclavos
y Manumisos, tomo IV, Expediente
No. ‘834 fol. lr.

(68) A.H.M., Materia Civil. Esclavos
y Manumisos, tomo III, Expediente
Noi i «33, fols. 1r., 15r., 2lr.,
22vto. y 29vto.

(69) A.H.M., Materia Civil. Esclavos
y Manumisos, tomo VII, Expediente
No. 52, fols. 1lr., 2r., bBvto. y
9r.

(70) A.H.M., Materia Civil. Esclavos
y Manumisos, tomo VII, Expediente
No. 65, fols. 1lr. y vto., 3r. y
vto. y 7vto.

(71) Veénse 1las pp. 363 y ss. de
Miguel Acosta Saignes, ob. cit.,
en las que se incluye este
"gédigo". ..

(72) Edda Samudio A., Ob. Cit., p.
123.

(73) A.C.M. Dtto. L.,. Asuntos Varios,
"Copiador de Oficios del Jefe Po
litico que principia en 12 de ju
lio 1851", fol. 32r., bulto co
rrespondiente a 1851. B

(74) Es conocido el episodio de
Hernadn Cortés, a quien los médi
cos aztecas -alrrededor de 4 si
glos antes de que el premio Nébel
Sir Alexander Fleming ''descubrie
ra" (1928) la penicilina- le cura
ron la sifilis que habia contrai
do en la Peninsula Ibérica. B
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(75) Un africano,natural de Guinea y
vecino de Trujillo, en 1774 ante
el Alcalde de Ejido, Expresé sa
ber curar enfermedades por ...'Ha
ber aprendido de sus padres, en
su tierra, la medicina, de la mis
ma forma como la aprendian los es
pafioles"... (A.H.M., Materia Cri
minal. Causas Diversas, tomo I,
Expediente No. 4, referido por
Carlos Contramaestre en La Mudan
za del Encanto, Caracas, A.N.H.
-C.D.C.H.- ULA, 1979, pp. 222-
224). Esto se veria corroborado
por los testimonios encontrados
por Ermila Troconis de Veracoe
chea (en el Archivo de la iglesia
'La Concepcién' de El1 Tocuyo, es
te, después de '"descubierto'", com
pilado, clasificado, ordenado,
limpiado, rescatado y ofrecido a
la capital del Distrito Morén co
mo parte de su legitimo patrimo
nio histbérico-cultural escrito,
"inexplicablemente'" -ien Venezue
la?- le fue despojado a esta ciu
dad y llevado a destino desconoci
do e inaccesible, presuntamente
en Barquisimeto...), puesto que
en un documento se dice que el mé
dico Antonio Suérez le habia co
mentado a Francisca Pifia que
alli los pobladores de la zona:
..."a cualquier achaque dicen que
es veneno y llaman a indios y ne
gros embusteros y hechiceros y no
llaman a los médicos espafioles'...
Véase de ella: Historia de E1 To
cuyo Colenial, Caracas, UCV.,
1977, pp. 348-349.

(76) La esclava Trinidad acusé a su
amo Marcelino Quintero por tener
la ..."lidiando animales de la ha
cienda"... (A.H.M., Materia Civil.
Esclavos y Manumisos, tomo VI, Ex
pediente No. 19, fol. 3vto.), el
"negro Nicolds" de 42 aflos es
asentado en un documento como “cg




cinero" (A.H.M., Protocolos,
LXXX, fol. 64vto.).
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(77) Sobre la hacienda Estanques Julio
César Tallaferro D. (Ob. Cit. p.24)
dice: "En casi toda la existencia
de la hacienda se utilizd la mano
de obra esclava, coexistiendo en
muchas oportunidades con la fuerza
de trabajo semi-libre y mano de obra
enfeudada". Acota ademds (p.55) que
los instrumentos de trabajo eran:
picos, azuelas, barras, barretones,
machetes, hachas y tacises.

(78) Idem. p. 24. Zoraida B. Santiago
(ob.cit., p.62) expresa que los es
clavos fueron también utilizados
..."en la fabricacién de ladrillos,
tejas, cal, alfombras y tapices'"...

(79) En Cacute los jesuitas destinaron
un ..."esclavito"... a cuidar 100
reses y 113 ovejas, Edda Samudio
As; OB:BAE.; e 119-120,

(80) Véase: Ermila Troconis de Veracoe
chea, "El trabajo libre de los
esclavos'",en Boletin de la A.N.H.,
Caracas, A.N.H., 1980, N° 212, p.
671.

(81) Ob. cit., p. 124. Zoraida Santia
go. (Ob. cit., pp. 63, 64 y 103:
tabla 20), indica los siguientes
cultivos realizados en 24 haciendas
meridefias con esclavos:cacao, café,
cafia, plétano, trigo, arvejas y
maiz (los 3 Ultimos como '"complemen
tarios'"), ademds de cria mayor y
menor, trapiche y molino.

(82) Edda Samudio A., Ob. cit., p.124.

(83) Al respecto sefiala John V.Lombar
di ("Sociedad y esclavos en Vene
zuela. La era republicana: Afios
1821-1854") en Boletin de la

A.N.H., Caracas, A.N.H., Jjulio-sep
tiembre 1969, N° 207, pp. 519-520).

..."La mayoria de duefios de un., uos
o tres edclavos evidentemente preferia
tener los esclavos trabajando en
la casa o en la cocina en vez de man
dar este poco nGmero de esclavos a
trabajar en las plantaciones. Es
bien raro encontrar duefilos de menos
de cuatro siervos ocupados en traba
jos distintos a los domésticos'...

En las 24 haciendas meridefias con es
clavos estudiadas por Zoraida Santia
go (Ob. cit., p. 103: tabla 20) la que
mayor cantidad de ellos concentra
(para 1775-1800) es la de Estanques
(200 esclavos), siendo asimismo la
Gnica con cultivo especifico: cacao
(mds ganaderia mayor y menor), las
otras 23 (la que més siervos tiene
después de la de Estanques es la de
La Punta con 63, dedicada al cultivo
de la cafia de azlcar y a su elabora
cién en trapiches), presentan culti
vos diversificados; es decir: al haber
alto numero de siervos el destino de
las haciendas estaba dedicado hacia
la explotacién de un cultivo concreto,
mientras que las que presentan menor
cantidad (Las Quadras: 26, La Vega,
Chichuy, Manzano y La Calera: 11 cada
una) tenian cultivos diversificados
junto a ganaderia mayor y menor, pare
ciendo estar destinadas hacia el cul
tivo y la cria de subsistencia. Sien
do mayor la diversificacién de 1los
cultivos en la medida que los escla
vos son menos (la hacienda Las Monjas,
por ejemplo, con 10 esclavos, cultiva
ba cacao, cafia, platano, arvejas y
maiz) ellc pareceria indicar el desti
no de esa agricultura hacia la alimen
tacién (y tal vez cierta comercializa
cién) de los miembros de la hacienda,
lo que podriz implicar la transicién
de los esclavos entre el trabajo do
méstico y el agricola.

Para 1777 (
p. 70)

acota Zoraida Santiago,

los esclavos de la ciudad de



Mérida eran 276 (9% de su poblacién),
frente a sus duefios '"Blancos de Dis

tincidén" o "Blancos Nobles" -—como
ella los denomina-: 188 individuos
(6%). ¢El resto de la poblacién
(85%): "indios", "mestizos", "mulatos",

""zambos'" y '"negros libertos"?. Agrega
ella (p. 70 también) que las tareas
domésticas las desempefiaban en ..!las
casas de los acomodados vecinos, como
también en los conventos de las dis
tintas dérdenes religiosas"...

(84)A.N.H., Protocolos, Tomo LXXXVI,
folio 292 vto.

(85)Edda Samudio A., '"Los esclavos
negros en Mérida colonial'", en Fronte
ra, Mérida, 13-marzo-1980, p.5.

(86) A.C.M. Dtto. L., Asuntces Varios,
"Censo de la espresada [sic]parroquia
de Milla en el mes de febrero [1837]",
fol. 1lr., bulto correspondiente a
1837.

(87) A.H.M., Protocolos, tomo CIV,
fol. 168vto.; y Materia Civil. Escla
vos y Manumisos, tomo VI, Expediente
Ne 35, fol. lr.

(88) Idem. Nota N° 86
(89) Idem.
(90) Idem.

(91) A.H.M., Materia Civil. Esclavos
y Manumisos, tomo VI, Expediente N°
20; fol. 2 p.

(92) Ermila de Veracoechea, Historia
de E1 Tocuyc... p. 352.

(93) Véase Nota N° 75.

(94) La "brujeria-'"hechiceria' no era
practica exclusiva de ''nmegros'" o
"indios", sino también de "blancos",
véase al respecto Ermila de Veracoe
chea, Historia de El Tocuyo..., pp?
360-365.

57

(95) Véase Nota N° 75.

(96) A.H.M., Materia Civil. Esclavos
y Manumisos, tomo III, Expediente N°
34, fols. lr. y vto., 2r5, 3vto., 4r.,
1ivto; 12r.,; 15r., 18r. ¥ %to ¥y 24r.

(97) Véase nota N° 94.

(98) Edda Samudio A., Las Haciendas...
p.-99.

(99) Idem., p. 134.

(100) Ermila de Veracoechea, "E1 Tra
bajoM . cey P B70.

(101) Herrera y Barreto, Ob. cit.,
p. 57.

(102) Francisca R. de Caceres. Ob.cit.,
cuadros anexos.

(103) A.H.M., Protocolos, tomos LXXX
a CXXV.

(104) Véanse las tres Notas (101, 102
y 103) anteriores.

(105) Véanse Notas N° 102 y 103.

(106) A.H.M., Protocolos, tomo CIX,
fol. 309 vto.

(107) A.H.M., Protocolos, tomo LXXXVI,
fol, lllvke.

(108) A.H.M. Protocolos, tomo LXXXV,
fol. 262 vto.

(109) A.H.M., Protocolos, tomo XCIV,
fol. 89vte.

(110) A.H.M., Protocolos, tomo LXXXV,
fol. 126 r.

(111) A.H.M., Materia Civil. Esclavos
y Manumisos, tomo VI, Expediente N°
42d. fol. 1lr. y 2r.

(112) A.H.M., Materia Civil. Esclavos
y Manumisos, tomo VII, Expediente N°
64m fols. 1lr., 5r. y vto. y 9vto.




(113) Juan Antonio Uzcétegui, duefio
de Juana Josefa Uzcategui, le "prestd"
a ésta -en 1804- el dinero para que
comprara a sus hijos propiedad de Tere
sa de Otélora, al no poder cancelar
la deuda contraida con su amo, sus
hijos pasaron a ser posesién de éste;
cumpliéndose asi el objetivo de la
madre de congregarios bajo su mismo
techo. A.H.M., Materia Civil. Escla

vos y Manumisos, tomo III, Expediente
N® 33, fels., lr., lbr., 21lr., 22 vto.
y 29vto.

(114) A.H.M.,
fol. 281 vto.

Protocolos, tomo XLIV,

(115) A.H.M., Materia Civil. Esclavos
v__Manumisos, tomo IV, Expediente N°
84, feols. Lr., 2r.; ¥ vto.

(116) A.H.M., Protocolos, tomo LXXXIX,
fol. 268 13

(117) A.H.M.,
fol. 38r.

Protoceolos, tomo CX,

(118) A.H.M., Materia Civil. Esclavos
y Manumisos, tomo VI, Expediente N°
48, fols. 1lr., 2r., 3r., 4r., 5r., 9r.,
10r., 16vto. y 27r y vto.

(119) Véase: Jacqueline Clarac de
Bricefio, Dioses en Exilio, Caracas,
Fundarte, 1981, pp. I5I-156 y 116-173;
y Francisca Rangel de Céceres, '"Los
descendientes de esclavos en Mérida",
en Boletin Antropoldgico, N° 4, Mérida,
U.L.A., nov.-dic. 1983, pp. 53-58.

(120) Informacién recogida por Francis
ca Rangel de Céceres en el Municipio
Juan Rodriguez Suarez (ante La Punta)
del Distrito Libertador del Estado
Mérida.

FUENTES BIBLIOGRAFICAS Y HEMEROGRAFICAS
CONSULTADAS:

ACOSTA SAIGNES, Miguel: Vida de los
Esclavos Negros en Venezuela, Caracas,
Hespérides, 1967.

ASCENCIO, Michaelle: Del Nombre de los
Esclavos (Y otros ensayos afroamerica
nos), Caracas, U.C.V., Fondo Editorial
de Humanidades y Educacién, coleccidn
Obra Abierta, 1984.

BACHE, Richard: La Repiblica de Colom
bia en los Afios 1822-23 (Con el itine
rario de la ruta entre Caracas y Bogo
td y un apéndice por un oficial del
ejército de los Estados Unidos), Cara
cas, Instituto Nacional de Hipdédromos,
coleccidén venezolanista, serie "Viaje
ros", volumen IV, 1982.

BENCOMO BARRIOS, Héctor: La Provin-
cia de Mérida Vista por el Ejército
Realisgta, Maracaibo, Grafit Arte, 1981

BRAUDEL, Fernand: Les Structures du
Quotiden, Paris, Gallimard, 1979.

BRICENO GUERRERO,
Diversidad de latinoamérica', en
Latinoamerica (sobretiro del) Anuario
de Estudios Latinoamericanos, México,
Ne 2, 1961, pp. 161-168.

J.M., "Unidad y

, , América Lati

na en el Mundo, Caracas, Arte, 1970.

s , Discurso Sal
S me T el

vaje, Caracas, Fundarte, coleccidn

Delta, N° 7, 1980.

i 5 Europa vy

América en el Pensar Mantuano, Caracas
Monte Avila, 1981.

BUJANDA YéE&PEZ, Carlos: Croénicas de la
Ciudad Madre, Barquisimeto, Colegio
de Abogados del Estado Lara, 1969.




CARCOPINO, Jerome: La Vita Quotidiana
a Roma, Bari, Laterza, 1971.

CLARAC DE BRICENO, Jacqueline: Dioses
en Exilio (Representaciones y practi
cas simbdélicas en la Cordillera de
Mérida), Caracas, Fundarte, coleccidn
Rescate, N° 2, 1981.

, YInfluen

cia indigena americana en la mitologia
afroamericana'", en Boletin Antropoldgi
co, N° 3, Mérida, Centro de Investiga
ciones, Museo Arqueoldgico, Facultad
de Humanidades y Educacién, Universi
dad de Los Andes, Talleres Graficos
Universitarios, septiembre-octubre
1982, pp. 29 a 38.

CONTRAMAESTRE, Carlos: La Mudanza del
Encanto, Caracas, Academia Nacional
de la Historia, Consejo de Desarrollo
Cientifico y Humanistico de la ULA,
1979.

DUANE, William: Viaje a la Gran Colom
bia en los Afios 1822-1823 (Tomo 1I),

Caracas, Instituto Nacional de Hipodrd
mos, Coleccidén Venezolanista, serie
"Wiajeros'", volumen II, 1968.

Estadisticas de las Provincias en la
Epoca de Paez, Caracas, Academia Nacio
nal de la Historia, coleccién Fuentes
para la historia republicana de Vene
zuela, volumen 11, 1973. B

FEBRES CORDERO, Tulio: Memorias,
Mérida, Instituto Auténomo Biblioteca
Nacional -Sala Febres Cordero, 1979.

FREUD, Sigmund: Psicopatclogia de la

59

la Mano de Obra Esclava Negra en Méri

da y su Jurisdiccidn. 1622-1678
(Memoria de Licenciatura), Mérida,
Uu.L.A., 1979.

LOMBARDI, John V.: "Sociedad y escla
vos en Venezuela. La era republicana:
1821-1854", en Boletin de la Academia
Nacional de 1la Historia , N° 207,
Caracas, Academia Nacional de la His
toria, Julio-Septiembre de 1969.

LUCAS DE GRUMMOND, Jane: Las Comadres

de Caracas (Historia de John G.A.
Williamson, primer diploméatico nortea
mericano en Venezuela), Barquisimeto,
Nueva Segovia, 1955, titulo original:
"Envoy to Caracas".Traductores:Rafael
Pineda y Felipe Lombardi.

MAC. PHERSON, Telasco A.: Diccionario
del Estado Lara, Caracas, ediciones
de la Presidencia de la Republica,
1981, (reedicién de la de 1883).

MANNHEIM, Karl:Diagnéstico de Nuestro
Tiempo., México, Fondo de Cultura Eco
némica, 1944,

ORTEGA Y GASSET, José: Epistolario,
Madrid, ediciones de la Revista de
Occidente, 1974.

RANGEL DE CACERES, Francisca: Influen
cias de la Cultura Negra en Mérida
(Memoria de la Licenciatura), Mérida,
U.L.A., 1982.

s : Los des

Vida Cotidiana, Mexico, Fondo de Cultu
ra Econdmica, 1975.

HERRERA M., Héctor y César Barreto A.,
Formas Juridicas a que estuvo sometida

cendientes de esclavos en Mérida",
en Boletin Antropolégico N°4, Mérida,
Centro de Investigaciones, Museo Ar
queoldgico, Facultad de Humanidades
y Educacién, U.L.A., Editorial Venezo
lana, Noviembre-Diciembre 1983, pp.
53 a 58.

RONDON MNUCETE, JesUs: Acontecer de
Mérida, 1936-1958,Caracas, Arte, 1277.




ROSENBLAT, Angel: La Poblacidn Indige

na y el Mestizaje en América (tomo II),

Buenos Aires, Nova, 1954.

SAMUDIO A., Edda: "Los esclavos negros
en Mérida colonial", en Frontera, Méri
da, 13-marzo-1980, p.5. B

y Las Haciendas del
Colegio San Francisco Javier de la

que, por ello,

Compafiia de JeslGs. 1628-1767 (Trabajo
de ascenso), Mérida, U.L.A., 1981.

SANTIAGO L., Zoraida B.: Aspectos de
la_Esclavitud en Mérida, 1775-1800,
(Memoria de Licenciatura), 1982.
TALLAFERRO D., Julio C.: La Hacienda
Estanques, 1721-1877 (Trabajo de
ascenso), Mérida, U.L.A., 1979.

TROCONIS DE VERACQECHEA, Ermila: Histo
ria de FEl Tocuyo Colonial (Periodo
histérico: 1545-1810), Caracas, Univer
sidad Central de Venezuela, Ediciones

de la Facultad de Humanidades y Educa
cién, 1977. E

X JPEL. Tra
bajo libre de los esclavos", en Bole
tin de la Academia Nacional de la
Historia, N° 212, Caracas, Academia
Nacional de la Historia, 1980.

ARCHIVCS (con indicacién de abreviatu

ras) Y FUENTES DOCUMENTALES CONSULTADAS :

— ARCHIVO ARQUIDIOCESANO DE MERIDA
(A.A.M.), Estadisticas vy __Padrones,
Caja III.

- ARCHIVO DEL CONCEJO MUNICIPAL DEL
DISTRITO LIBERTADOR (A.C.M. Dtto. Lz,
Asuntos varios.

- ARCHIVO HISTORICO DE MERIDA (A.H.M.),
Protocolos, Mortuorias, Materia Civil.

Disensos, Matrimonios y Divercios.

Materia Criminal. Concubinato, Adulte

rio e Incesto, Materia Civi]l, Esclavos

¥_Manumisos.

- MEMORIA DE INTERIOR Y JUSTICIA, de
1831 a 1854,

RESUMEN: Partiendo de consideraciones
s?bre como los hechos de la vida coti
dlgna pasan desapercibidos parg
quienes los realizan, el autor de
estas notas intenta explicar como ello
seé manifiesta, tanto en el historiador

60

"no los ve" en los

hechos del pasado, al igual gque en
quienes elaboran los documentos histd
ricos que, por esa causa, no los van
a recoger; dificultad que se agrava
con los esclavos a quienes los documen
tos apenas toman como 'mercancia'" y
se hace dificil el estudio histérico
de la vida diaria de éstos. Sin embar
go, por circunstancias especiales, en
algunos documentos correspondientes
a los esclavos 'megros'" que hubo en
la Cordillera de Mérida, algunos datos
al respecto se escaparon, a partir de
ellos se exponen algunas informacio
nes sobre origen étnico, sexo, edad,
mestizaje, casamientos, vida sexual,
natalidad-mortalidad, vivienda, ropa,
alimentacién, enfermedades, oficios,
cambio de amo, obtencidén de bienes y
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sas; con un breve anexo sobre esclavos
guajiros en Mérida.

ABSTRACT: The present article begins
with an account of the difficulties
that the historian confronts on
attempting to do historical studies
of "daily life" among the slaves. The
author makes notice of the fact that
daily life events pass unperceived by
those who take part in them and
therefore are obviated by the historian
in his researches of the past and by
those who elaborate the historical
documents where the slaves are merely
mentioned as "merchandise'".

Thanks to certain circumstances the
the author has been able to discover
among some documents that correspond
to the slaves of the Mérida Cordillera.

information about their ethnic origin,
sex and age, their racial mixture,
marriage and sexual life, birth and
death rate, lodgings, clothes,
nutrition, sicknesses, occupations,
changes of master, attainment of goods
and participation in religious festivi
ties. He has also added a small
annexed about the Guajiro slaves in
Merida.
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LA CULTURA GUAJIRA: INTEGRACION Y RESISTENCIA EN MARACAIBO

Yanet Coromoto Segovia®

El hombre como ser social se  en-
cuentra inmerso dentro de un colectivo
que conforma su cultura, respondiendo
a pensamientos v actos especificos. A
su vez, la cultura implica una diversi
dad compleja de &mbitos que se fusio-
nan y sobreponen en el proceso histéri
co que la determina y transforma. 3

El conjunto de normas, pautas, de-
rechos y disposiciones que rigen las
relaciones de una cultura pretende el
equilibrio entre el hombre y el colec-
tivo, ademds del resguardo y manteni-
miento del grupo como tal. Las interre
lacicnes de los individuos frente a es
tos principios exponen y Jjustifican
los términos que definen a una cultura
y dan validez a sus vinculos.

La finalidad de esta investigacién
se concentra en elucidar €l universo
cultura guajiro, tratandoc de compren-
der por qué a pesar de su fuerte con-
tacto con el mundo occidental, logra
diferenciarse y definirse con caracte-
risticas culturales propias en los dm-
bitos mitico-religiosos, de organiza-
cidn social, econdmico-comerciales vy
ético juridicos.

El siglo XX conoce una fuerte mi-
gracién guajira hacia Maracaibo, rela-
cionada con el auge de la economia de
mercado, incrementada por los altos in
gresos petroleros del pais frente a la
demoledora geografia en intenso dete-
rioro. A pesar de su marcada economia
pastoril, aprendida en su proceso de

contacto con conguistadores y coloni-
zadores espafioles, la relacién con Oc
cidente se ha dado fundamentalmente a
través del comercio licito e ilicito,
donde la mujer es quien principalmen-
te recorre las rutas del contrabando,
en contradiceidn con su mitologia que
concibe a la mujer gquieta, sujeta a
la tierra de sus antepasados.

Por otro lado, cuando el guajiro
se moviliza a Maracaibo, procura man-
tener el orden que le dicta su cultu-
ra, conformado dentro de una estructu
ra social y atendiendo principalmente
a sus derechos y obligaciones.

En relacién a la interpretacidn
de la sociedad guajira y su organiza-
cién social existen dos enfoques que
se yerguen contrapuestos. Son dos aLg
lisis interpretativos diferentes re-
presentados por Michel Perrin y Jean
Guy Goulet, dos de los investigadores
mis destacados en relacién a la cultu
ra guajira, tanto en el trabajo de
campo como en las labores de investi-
gacién y compilacién tedrica.

Perrin, junto a algunos antropdlo
gos venezolanos (como en el caso de
Omar Gonzdlez v Nemesio Montiel), sim
plifica la organizacién social guaji-

ra en un sistema "matrilineal”. Gou-
let, en cambio, confronta  cualquier
interpretacién unilineal, intentando

una aproximacién desde la perspectiva
de un sistema social de parentesco
particular del guajiro, que admite

* Museo Arqueoldgico, Universidad de Los Andes - Mérida.



vinculos sociales a partir de la genea
logia, la afinidad y las alianzas.

Es necesario definir para empezar

el significado de la palabra guajira
apushi”. Para Goulet "apushi" es una
categoria guajira que designa a los pa
rientes uterincs de un individuo y des
cansa en un sistema particular de pa-
rentesco, por medio del cual disponen
su vida social. Perrin lo  interpreta
bajo la nocidn de descendencia matrili
neal o matrilinaje. .

Tal diferencia queda resuelta si
consideramos como base fundamental de
las relaciones sociales guajiras la
distincidén que hacen los guajiros en-
tre el vinculo de sangre por parte del
padre y el vinculo de carne por parte
de madre, que sirve de base a la dis-
tribucién y jerarquizacién de derechos
y obligaciones entre parientes. Estos
son vinculos miticos, linguisticos vy
organizativos del guajiro en cuanto a
la "procreacién humana'', distinguida y
establecida a partir de Goulet.

Se ubican en dos referencias vita-
les contradictorias: La referencia e-
xistente por linea paterna y la exis-
tente por linea materna. El pariente
"apuishi" (parientes uterinos por par-
te de madre) establece derechos y exi-
gencias totalmente diferentes a los
constituidos con los "oupayu", es de-
cir el padre y sus parientes uterinos.

La relacién con la madre es deter-
mlnantemente significativa. La transmi
sién exclusiva de la carne, es decir
el vinculo por parte de madre, identi-
fica al guajiro a un nombre comin, re-
lacionado con los principios de filia-
cidén. Es significativo también la im-
portancia y responsabilidad que tiene

el tio materno con sus sobrinos sosora
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les. El cementerio se instaura con el
segundo entierrc de un pariente "apu-
shi" cercano. Cada guajiro pertenece
a un lugar determinado donde debe ser
enterrado en su segunda muerte, es de
cir en la definitiva.

Con el padre la relacién que se
establece es sangre-semen. Ellos di-
cen: "el hijo de un guajiro es la san
gre del guajiro porque es el semen
del guajiro™.* El significado mitico
que tiene la sangre para el guajiro
corresponde a su alma. Segin su mito-
logia el alma es un principio consti-
tutivo de la persona, relacionado con
"Kashi" (luna) que "es nuestro padre
y es aquel que da su alma a cada indi
viduo".®# -

Ahora bien,podemos establecer una
fuerte analogia con la concepcién que
tiene el campesino meridefio en la re-
cidén sangre-alma. Jacqueline Clarac
de Bricefio logra mostrar el  sentido
que tiene el alma, concebida también
como parte constitutiva del cuerpo hu
mano y relacionada con "vida y movi-
miento". La sangre contiene el alma
(inherente al padre) y es "flujo de
fuerza vital o vinculo del alma a tra
vés del cuerpo” (1981:59). Existen
grandes analogias entre la cultura
guaglra y las culturas andinas, presu
miéndose que las Gltimas fueran en
gran parte de crigen arawak.®#®

Los elementcs mds importantes es-
tablecidos con 1z madre delatan una
fuerte tendencie matrilineal  dentro
de su organizecidn social, mientras
que la relacidén con el padre, induda-
blemente presente, descansa en una re
feren01a representada y asumida a tra
vés de la relacién sangre-alma expues
ta abiertamente en sus simbolos miti-
cos. Proporciona asi una complejidad



de orientaciones que lleva al guajiro
a reencuentros infinitos con su espa-
cio fisico y cultural.

La norma ideal que dicta su siste-
ma de entierros consiste en que cada
guajiro sea enterrado dos veces.El pri
mer entierro estd relacionado con el
padre, quien tiene el derecho a ente-
rrar a su hijo en su cementerio. Es el
primer entierro donde los guajiros se
identifican como "yoluja", segunda fi-
guracidn del alma. Tiene relacidén a la
idea de "espanto" que tienen los campe
sinos andinos de los muertos. "Yoluja™
y "espanto" presentan su analogia en
el sentido maléfico, son seres que ha-
cen dafio y enferman y ambos grupos pro
curan mantenerlos alejados a través
del rito. De sus representaciones miti
cas la mids presente en la vida urbana

guajira es la de los "yoluja", pues és

tos viajan en los suefios de los vivos,
son responsables de enfermedades, si-
guen siendo su preocupacién diaria.los
guajiros logran su desaparicién absolu
ta con el segundo entierro, es la muer
te, donde se pierde la existencia del
alma en la persona que fue y regresa a
la tierra a través de Juyd y Wanu-

"""" * Es cuando (a los siete ahos
aproxmnadamente) los parientes uteri-
nos del muerto tienen el derecho y exi
gencia de reclamarlo para su cemente-
rio ubicado en tierra guajira.

Es de vital importancia cuando ha-
blamos de los elementos que vinculan
al guajiro con su tierra y cultura.
Cuando me encontraba en Neima (en 1la
Peninsula) una guajira de edad avanza-
da criticaba con fuertes reproches al
grupo de parientes uterinos de un hem-
bre enterrado por primera vez en Mara-
caibo, quienes no habian realizado el
segundo entierro en el tiempo debido.
Es de preguntarnos qué mecanismos uti-
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lizard el guajiro para llevar a cabo
el segundo entierro a pesar de la ley
venezolana. La informacién que recogi
hablaba de soborno a las autoridades
venezolanas o de secuestro a los res-
tos del muerto en los cementerios pa-
ra ser llevados luego a la Guajira.
Asi muestra una integracidén a las pau

tas ilegales de la sociedad criolla
para mantener un elemento cultural
profundamente significativo para

ellos. En otros casos aprovechan 1la
propia ley "criolla" que permite de-
senterrar a un caddver a los 5 afios
de su muerte cuando no murié de enfer
medad infecciosa. En caso de que suce
diera esta {dltima, hay que esperar un
tiempo mis largo.

Por otro lado su sistema de recla
mos e indeminizaciones permite eluci-
dar las diferencias de las relaciones
con los "apushi" y con los "oupayu".
La normativa juridica guajlra estable
ce diferentes penas segin incurran en
faltas "por herida" o "por muerte"
Cuando se trata de dafios y heridas el
padre y sus parientes uterinos recla-
man la indeminizacién. Emilian fue he
rido por otro guajiro, los que se en-
contraban presentes dijeron '"tiene mu
chos tios maternos, pero el que recla
ma es su padre". Los "apushi" de 1la
victima aceptan el derecho que poseen
los "oupayu" de recibir el pago de in
demnizacién. Por el contrario, cuando
se trata de asesinato son los"apushi"
quienes exigen y reciben la indemniza
cién. Los parientes uterinos de 1la
victima, representados principalmente
por el tio materno, exigen castigo
por el crimen.

El guajiro sigue perteneciendo a
su grupo cuando migra a la ciudad, im
plicando la continuidad en el cumpli-
miento de sus leyes que siguen siendo



estrictas en las indeminaciones y ven-
ganzas. Su modelo normativo de Jjusti-
cia sigue llamando al reclamo del cum-
plimiento de las leyes con opcidn a la
muerte, puesto que lo reafinna a su
grupo, trascendiendo asi las catego-
rLas de delincuencia como las califica
ria la ética juridica de las leyes ve-
nezolanas.

Es frecuente encontrar muertes que
exijan venganza. En su normativa juri-
dica es importante considerar que la
nocién de accidente y fatalidad no es
aceptada, siempre se es victima de al-
go o de alguien No importa la causa
de la agresién, sélo importa la protec
cibén y apoyo al individuo.

La sociedad guajira concibe a sus
hombres, no como seres individuales,si
no como integrantes de su grupo que
les exige y respalda. Cuando algin gua
jiro comete una agresidn, ha herido o
ha asesinado a un integrante de otro
grupo, permanece idéntico a su condi-
cién, no juzgéndosele. Todo el  grupo
asume el conflicto y responde a la in-
demnizacién segin el caso.

A pesar de las diferencias abisma-
les con los principios juridicos de la
ley venezolana el guajiro busca en
oportunidades su participacién en en-
frentamientos con otros guajiros y es-
pecialmente con los criollos. Esto no
implica que el grupo cumpla su propia
normativa, aunque busque a veces eva-
dir una sancién juridica con la otra.

Para Occidente lo que es considera
do como delito se convierte en una in-
fraccién, no sélo a la victima, sino a
la sociedad entera. La pena debe ser
entonces individual e individualizante
a través del aislamiento carcelario,Di
fiere completamente de la actitud del
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guajiro frente a una falta de la mis-
ma naturaleza. Por ejemplo, mientras
se acuerda una indemnizacidén determi-
nada el hombre mévil del conflicto es
ocultado por sus parientes hasta que
se solucione pacificamente el inconve
niente o se declare la guerra abierta.
Son sus parientes, quienes responden
por el acto, no para la autoreflexidn
culpable, sino para lograr el equili-
brio que asegure la estabilidad y per
manencia del grupo.

CONCLUSIONES

Las representaciones miticas, las
relaciones de parentesco, las pautas
de su normativa juridica responden a
todo su universo cultural que explica
el complejo proceso de integracién vy
resistencia cultural del guajiro en
Maracaibo.

La cultura guajira legitima la na
turaleza vital del guajiro en un lla-
mado constante a la venganza y a la
muerte, principio que lo reafirma a
su cultura y lo conflictda cuando se
vincula a la nuestra.

La normativa juridica del guajiro
determina las penas segin contenidos
de orden mitico y de filiacién esta-
bleciendo leyes que competen al grupo
parental y no al individuo aislado.Es
to permite la cohesién interna del
grupo y a la vez la confronta con la
nuestra.

La presencia guajira en Maracaibo
implica la convivencia de dos dimen-
siones culturales con sensibilidades
v percepciones diferentes, donde el
guajiro presenta integracién y resis-
tencia, exigiendo la necesidad inmi-
nente de una reestructuracién de su
simbologia mitica v de su sistema de



vida.
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SISTEMA DE PARENTESCO Y
SIMBOLOS MITICOS

OUPAYU: El padre y los parientes uterinos del

APUSHI: La madre y los parientes uterinos de la madre

padre

EGO SE RELACIONA:

(EXISTENCIA EN JEPIRA)

MADRE: ——— CARNE — CUERPO — % MUERTE ——PULOWL
PADRE: — > SANGRE — % AIMA ———3 VIDA ———3% JUYA(LLUVIA
KASHT (LUNA)
PADRE MADRE
SANGRE CARNE
ALMA CUERPO
v ¥
I 1
MUERTE MUERTE

(MUERTE DEFINITIVA)

ENTIERROS
I &

INDEMNIZACION
POR HERIDA &

1T

v

> POR MUERTE




NOTAS:

(*) Forma parte de la serie de entre-
vistas y aparece en su libro "Uni-
verso social y religioso guajiro".

(*%*) Pertenece a los relatos miticos
guajiros recogidos por Perrin en
su libro "El1 camino de 1los indios
muertos'".

(*#*%) Sumando muchas analogias cultura
les incluyendo informaciones lin-
guisticas.

(#%%%) Juya y Wanulu junto a Pulowi vy
Yolujas son seres miticos guajiros
que forman parte de su cotidiani-
dad y representan preocupaciones
diarias. Juya y Pulowi conforman
la pareja marido y mujer. Son dos
seres que se oponen. Juya es 1lu-
via, hipermasculino, es mévil y re
side muy alto. Pulowi es hiperfeme
nina, reside en la tierra, es 1lo
fijo, Juya estrechamente asociado
a la vida, Pulowi esencialmente lo
que da la muerte.
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RESUMEN : Estudio realizado en la
poblacién guajira migrada a Maracaibo.
Se encontrd que entre ellos conviven
dos dimensiones donde existe, por un
lado, una resistencia cultural y, por
el otro, una adaptacién al mundo crio
llo, siendo de vital importancia en
esta convivencia las relaciones de
orden econdémico, a través del comercio
ilicito y licito. Las representaciones
miticas y las relaciones de parentesco
constituyen factores determinantes de
permanencia en el grupo. Aun en la

nueva situacién de migracién los
Guajiro siguen considerando a sus
miembros no como individuos indepen
dientes o

sino enmarcados en el grupo
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que los ubica, respalda y controla.
Los Guajiro en Maracaibo son tratados

legalmente como cualquier ciudadano
venezolano dependiente del Cédigo
Penal oficial, lo gque no impide que
se sientan atados a su propio Cdédigo
Penal, aunque a veces evaden uno con
el otro.

ABSTRACT: The author presents the
study of the '"guajiro" groups that
have emigrated to Maracaibo. It was
found that among them exist two

dimensions of attitudes, on one side
a cultural resistence, and on the
other an adaptation to the creole
world, being of great importance the
economic relations through the legal
and ilegal trade.

The mythical representations and the
kinship relations are determinant
factors of permanency in the group.
Even in the new situation of migration
the Guajiro still consider their
members not as independent individuals
but as members of a group that situa
tes them, helps them and controls them.

The Guajire in Maracaibo are treated
legally as venezuelan citizens that
depend on the code of criminal laws,
what does not mean they do notfeel
attached tc their own criminal code
although they sometime evade ~me with
the other.
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RESENAS

Miguel A. Rodriguez L.

A. BIBLIOGRAFICAS:

TERAN Q., Angela I.: Formecion de un Barrio en
la Cordillera de Mérida, Mérida, Corporacién de
Los Andes, Editorial Venezolana C. A., 1986.

Con el prdlogo de su Presidente Dr. Ramén Vicen
te Casanova, la Corporacién de Los Andes edita
el trabajo de Memoria oon el que Angela Inés
Terén Quintero, bajo la tutoria de la Doctora
Jacqueline Clarac de Bricefio, optd al titulo de
Licenciada en Historia en la Universidad de Los
Andes.

El mismo fue wna investigacién micro-histérica,
empleando la metodologia etnchistérica, en el
Barrio "Simdn Bolivar'" de formacién reciente
(a partir de 1963) lo cual significa que es tam
bién "historia del presente' y que puede servir
de modelo para el estudio del proceso de forma
cidn de otras camnidades venezolanas y surameri
canas, no sOlo del presente, sino también del
oasado (cercano y lejano), dado que los elementos
(migreciones) que se analizan en tormo a dicha
formacidn y su desarrollo (adeptacidn: escolari
dad, salud y economia) constituyen puntos de
partida importantes para la comprensién de fend
Tenos socio-culturales de este tipo que se dan
y se han dado en la realidad histérica surameri
cana.

El libro de la Lic. Terdn Quintero se inicia
estableciendo la metodologia por ella utilizada
(planteamientos, motivaciones, finalidades vy
objetivos), para pasar luego a exponer el marco
tebrico e histdrico del problema migratorio
rural-urbano (América del Sur, Venezuela y el
Estado Mérida) en el que se ubica su objeto de
estudio (origen, formacién, descripcién y tipos
de migracion presentes en el Barrio '"Simén Boli
var'" hasta 1983, afio en el que la autora realizé
su investigacién); pasa después a analizar los
datos obtenidos (informacién estadistico-demogré
fica de la poblacién presente y de los elementos
migratorics-intermos y desde otros estados y

y paises- que la oonstituyen) y después
construir el modelo de adaptacidn (satisfac
cién de nrecesidades: escolaridad, trabajo
y salud) e inadaptacién.

Varios autores: Canmbio Social y Urbanizacidn
en Venezuela: Estudios Recientes (Edicién
a cargo de MM. Sudrez, R. Torrealba y
M. Vessuri), Caracas, DMonte Avila (oon
el financiamiento de BANAP Y FUNDACIENCIA),1983.

Este valioso volumen que la coleccidn '"Estu
dios" de la editorial del Estado, BANAP
y FUNDACIENCIA editaron hace cuatro afios
y la distribucién puso en ruestras manos
hace poco, recoge varios trabajos de investiga
cibn de alta importancia, tento por su
rigor metodoldgico, como por la seriedad
de sus realizadores y la trascendencia
de sus oontenidos. El norte que Ilogra
amnar trabajos tan aparentemente disimiles

en su temdtica (antropologia, sociologia,
geografia, historia, economia, urbanismo
y demografia) es el estudio del impacto

social sobre la economia ggraria venezolana
del proceso de implantacién de relaciones
capitalistas en ella, proceso que fue acelera
do, ¥y en consecuencia violentado, como
resultado del crecimiento igualmente violento
de la renta petrolera que llevd a emerger
un intenso y descontrolado proceso de urbaniza
cifn que despoblé las areas rurales.

El oconjunto de irwestigaciones es agrupado
en tres secciones; antecedentes, hechos
y particularidades. Asi el trabajo de
Gastdn Carvallo y Josefina Méndez ('"Formas
de ocupacién del espacio en la Venemuela
agroexportadora') y \Waleska Lemoine ("Las
enpresas agricolas cacaoteras de la Provincia
de Caracas. sHaciendas o plantaciones?")
integran Jla seccidn 'En el pasado'; la
de los '"Procesos sociales'" estd compuesta



por "La migracién rural-urbana y los cambios
en la estructura del empleo: el caso venezoland'
(de Ricardo Torrealba) y "Condiciones sociales
de la produccién y cambio tecnolégico en la
agricultura venezolana' de Hebe Vessuri) y la
de "Estudio de casos'" por los de Luis Llambi
("Los cbreros agricolas en Venezuela),Milagros
Pérez Calcafio ("'Sistema médico popular y medici
na popular en Lizardo, Estado Faledn'), Juan
V. Scorza ('Desarrollo capitalista, economia
natural y proletarizacidn en Agua Salcbre, Esta
do Faledn') y Alexander Mensutti ("Accién esta
tal y cambio social en Monte Carmelo, Estado
Trujillo'").

Trabajos todos nacidos en los postgrado del
IVIC y CENDES.

MARTIN, Gustavo: Mpgia y Religién en la Venezue
la Contemporénea, Caracas, U.C.V., Ediciones
de la Biblioteca, coleccién Temas, N° 84, 1983.

En un esfuerzo encomiable el Antropdlogo (y
doctor en etnopsicologia ) Martin agrupa tres
fenémenos culturales (cultos afros en Barloven
to, Maria Lionza y José Gregorio Herndndez) de
la Venezuela del siglo XX, en este libro. El
estudio que de ello hace logra superar con
amplitud el nivel etnogréfico (descriptivo) y
folklorista del tratamiento que generalmente
se les ha dado, para intentar, con seriedad y
minuciocsidad metodolégica, su andlisis a fin
de elaborar una teoria con objetividad cientifi
ca que contribuya a la comprension de tales
hechos socio—culturales mis alld de la anécdota
costumbrista y el empirismo interpretativo.

El prSlogo de la cbra estd a cargo &l Doctor
Germén Carrera Damas, quien reconoce la impor
tancia de los estudios antropoldgicos para la
comprensién de los procesos histéricos y llama
la atencién scbre la vinculacidn entre sus estu
dios sobre el "culto bolivariano" y los estu
dios de Martin acerca de la religiosidad popu
lar, expresada en el culto a Maria Lionza, en
el marco de los conflictos clasistas de la so
ciedad venezolana. =

En el primer capitulo ("La megia en Barlovento')
Martin analiza las creencias migico-religiosas
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camo fuentes de legitimacidn del poder fundado
en las estructuras econdmico-scciales de esas
localidades negroides de Barlovento. En el
segundo capitulo ('"Maria Lionza: reina de
Sorte") estudia el fendmeno del culto a Maria
Lionza como la adaptacién de la religiosidad
popular a la economia cgpitalista de mercado
que se ha impuesto en Venemela. Y en el
capitulo tercero y Ultimo ("José Gregorio
Hernandez: el médico santo') el autor interpre
ta el culto al médico de Isnot, pronto a ser
canonizado por la Iglesia catdlica, como el
medio mediante el cual la religiosidad popular
ha logrado apropiarse para si los conocimientos
dominantes a nivel oficial como consecuencia
del predominio de las relaciones sociales de
produccidn capitalista.

CARVALLO, Gastén: El Hato Venezolano.1900-1S€0,
Caracas, Fondo Editorial Tropykos C.A., serie
Agricultura y Sociedad, N° 2, 1985.

Carvallo, investigador del Centro de Estudios
para el Desarrollo (CENDES) presenta este traba
jo que forma parte de wun estudio més amlio
("Les relaciones de produccidn en la agricultu
ra venezolana entre 1900 y 1980"). Aqui se
recoge la informacidn recopilada por el equipo
del que formd parte Carvallo y que oonociamos
verbalmente por la Ponencia que éste presentd
en elmarco de la primera fase del Ciclo de
Conferencias 'Balance y Perspectiva del Siglo
XX Venezolano', organizado por la Oficina de
Relaciones Interinstitucionales de la U.L.A.
y el Doctor Ramdn J. Velasquez.

Es de ser destacada la metodologia de reco
leccién de informacidn, con respecto al proceso
histérico szgro-ganadero de Venezuela y las
transformaciones ocurridas en él por su propio
desarrollo dialéctico y la incidencia de los
carbios en las relaciones de produccién en el
contexto del auge del capitalismo mercentilista,
la cual se basd en las fuentes orales, a fin
de suplir las carencias bibliogréficas sobre
el tema.

El estudio se circunscribe esencialmente en
tormo al hato como unidad bésica de produccidn
que logré scbrevivir 4 siglos frente a las



haciendas, dado su posible origen indigena, su
capacidad de auto-subsistencia, los terrencs
de dificil explotacidn extensiva donde se ubi
can la diversificacién en su produccién y la
base del trabajo familiar que lo sustenta. Los
cambios en &l van a ser recientes, entre otras
causas debido a: capitalizacién de las relacio
nes de produccién en el agro, introduccién de
tecnologia, conformacidn de un mercado nacional
que conduce a la unificacién de la produccidn
y la legislacién agraria que gpuntala esos
factores sefialados. El estudio se realizd en
la zona de Los Llanocs.

B. HEMEROGRAFICAS:

BOLETIN DE LINGUiSTICA (Publicacidn del Departa
mento de Lingliistica de la Escuela de Antropolo
gia y la Seccién de Linglifstica del Instituto
de Investigaciones de la Facultad de Ciencias
Econdmicas y Sociales), Caracas, Departamento
de Linglifstica de la Escuela de Antropologia
y Seccidn de Lingliistica del Instituto de Inves
tigaciones de la Facultad de Ciencias Econdmi
cas y Sociales, U.C.V., N° 5, Julio-Diciembre
1985. (Comité de Redaccién: Omar Gonzdlez Naflez,
Esteban E. Mosonyi, Jorge C. Mosonyi, Victor
Rago y Nydia Ruiz C.).

Cinco articulos (''Salinai Jumee: Breve introduc
cién al idioma guajibo', 'Los rumerales en un
dialecto curripaco', ""Consideraciones tedrico-
metodolégicas sobre la planificacién lingliisti
ca en las comunidades indigenas venezolanas',
"Octosilabos y pentasilabos en la poesia popu
lar del llano" y '"Una investigacidn tedrica y
empirica sobre el habla de pacientes en estado
psicotico") firmados (respectivamente) por:
Esteban Mosonyi, Omar Gonzilez Nifiez, Jorge C.
Mosonyi, Victor Rago y Hans K. Munch presiden
—con la calidad, ocbjetividad y rigor en método
y contenido que hacen a esta publicacidn una
de las demayor interés cientifico, en su espe
cialidad, en el pais- sus noventa pdginas.

Los mismos son acompatiados de un interesante
comentario de Mercedes Sedano, sobre el libro
En Tomo al Lenguaje del poeta Rafael Cadenas,
titulado 'La Linglistica en el banquillo",
donde elogia la preocupacién del poeta por sus
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planteamientos acerca del valor del lenguaje
como base del desarrollo del pensamiento y la
identidad histdrica, el cual es necesario defen
der ante la amenaza de ''desmoronamiento' que
schre &l se cierne; pero que lo dbjeta en cuan
to a su cuestionamiento de la Lingliistica, a
la cual "acusa" de 'complicidad" en la pasivi
dad social ante el deterioro del lenguaje entre
los venezolanos, argumentando que a la Lingiiis
tica, en tanto disciplina cientifica, le corres
ponde estudiar las leyes inherentes a las
lenguas humenas a fin de hacerlas més comprensi
vas y no resolver sus problemas concretos y
particulares, lo cual es labor de la Lingliisti
ca Aplicada. Pudiendo aquélla asesorar a Orga
nismos con poder de decisién (como el Ministe
rio de Educacién) al respecto, pero runca eri
giéndose en ''sacerdotes de la lengua', cuya
eficacia —por cierto- es puesta en tela de
Jjuicio por el mismo Cadenas.

Hay comentarios también sobre publicaciones y
eventos relacionados ocon la Linglifstica. Como
también el que hace Jorge C. Mosonyi sobre esta
publicacién andina, dentro del cual se refiere
gentilmente a estas '"Resefias", cosa que quien
las firma agradece y toma como estimulo para
continuar la lsbor de divulgar las escasas
publicaciones de indudable interés para los
estudiosos de las ciencias humanas, sobre todo
cuando su impresién y distribucién es cada dia
mas dificil y casi clandestina.

TIERRA FIRME (Revista de historia y ciencias
sociales), Caraecas, N° 16, octubre-diciembre
de 1986. (Consejo de Redaccidn: Aristides Medi
na Rubio, Pedrc Calzadilla, Elias Pino Itwrrie
ta, Carlos Viso, Germén Cardozo, Federico
Villalba, Huge Castellanos, Rutilio Ortega y
Meruel Rodriguez Carpos).

Arribd a su cuartc aniversario el proyecto naci
do en 1983 de dar cuerpo a una publicacién en
la que tuviesen eco los trabajos de investiga
cién en historia y ciencias sociales fraguados
en y sobre cualquier rincén de Venezuela y
corrocborar lz necesaria verdad en la que
siempre es necesario insistir: la Patria se
labra en todos y cada uno de sus surcos. Con
mds espiritu que dinero han logrado el esfuerzo



de sostenerlo y traerlo hasta aqui. Sin embar
go, desde el editorial de esta décimosexta
aparicién llega la queja justa de lo dificil
de tal logro sin aporte financiero institucio
nal y la mengua en los apoyos ofrecidos.
Desde estas piginas expresamos el deseo de que
el llamado a la materializacion de esfuerzos
y voluntades tengan oidos y dentro de 46 afics
podamos estar celebrando el N° 200 de '"Tierra
Fimell

Figuran en este nimero 16, articulos de: Mario
Benedetti ("Memorias y mecanismos de desinforma
cién"), Gustavo Martin (“Los gportes del enfo
que de sistemas al humanismo contempordneo'':
la ooncepcidn de la sociedad como un gran
sistema que hace necesaria la multi e interdis
ciplinariedad en las ciencias sociales), Oliver
Delahaye ("Agentes sociales y mercadeo de la
tierra aggricola. El caso del Distrito Zamora
del Estado Arggua. 1958-1984"), Candido A.
Paredes ('La marginalidad rural: un andlisis
teérico y la referencia del piedemonte barinés'),
Luis Garcia Muller ('"Evolucién histdrica del
hato en Barinas y el comercio del cuero y el
ganado''), José L. Farias ('Las matriculas y los
problemas de la historia econdmica colonial en
Venezuela"), Carlos J. Sanchez (''Repercusiones
de La Cosiata en Maracaibo''), Susan Berglend
("La Casa Boulton y el crédito mercantil''),
Reinaldo Rojas ("Africa y América en la ocbra
de Fermando Ortiz'') y las resefias de libros y
revistas a cargo de David Ruiz.

CONGRESOS Y OTROS EVENTOS :

-Tercera conferencia del Nuevo
Mundo sobre arqueologia de resca
te - CartGpano,Venezuela, del 12
al 17 de octubre de 1987-Para in
formacién: Ateneo de Cardpano -
Calle Carabobo,Tel.38121,Edo. Su
cre.

-ASOCIACION VENEZOLANA PARA EL A
VANCE DE LA CIENCIA,Convencidn
nacional ,Maracaibo, 22 a 27 de no
viembre de 1987.

7L

-Primer Seminario Nacional de

Religién y Medicina - Facultad
de Ciencias,Univ.del Zulia, Ma
racaibo, 30 de noviembre al 5
de diciembre de 1987.

El mapa "Grupos Indigenas de
Venezuela en la actualidad" de-
bia ser publicado en el N2 10
del Boletin Antropoldgico,junto
con el articulo de Haydée Sei -
jas y M.E.Suels:"La tenencia de
la tierra en comunidades con po
blacién indigena.Resultados ana-
liticos del Gltimo censo".Lo pu
blicamos ahora para compensar es
te olvido.

+ YTl L it . .
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