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Al exponer su enfoque sobre un
tema comple)jo, el de los dioses altos
suramericanos, Mircea Eliade aprovecha
la oportunidad, ideal en el casc de
este tema entre los pueblos pativos,
habitantes de la extensisima regibn de
tierras bajas y selvhticas, para plan-
tear que el estudic de una religidn
arcaica, o antigua, admite sblo un
nlimero limitada de apraoximacianes,
pues, apunta Eliade muy pertinentemen-
te, ensefia un entendimiento particular
de lo sagrado, a través de lo que para
esa religidn constituye su centro v,
por tanto, su religiosidad y su cosmo-
gonia caracterlsticas (1), Para mi,
esto significa que toda experiencia del
‘tentro’ es, ademds de oprimaria Y
religicsa, abardable desde varios
&ngulas vy disciplinas.

Eliade
grandes

En sus abras principales,
sostuvo, vy ésta es una de sus
contribuciones para el estudio del
fenbmeno religicso, que la antropolo-
gla, sobre todo desde su visidn etnold-
gica, necesita, ademhs del traba jo
acucioso, large y reflexivo del histo-
riador de las religiones, tambidn de
los especialistas en lenguajes humanos
y en psicologla profunda, unides todos
en la construccibn de un método eminen-

temente comparative e histdrico, cuya
meta mhs elevada debe ser, precisamen-
te, destacar y mostrar lo transhistéri-
to del ‘hecho religioso’. La factibi-

lidad y riqueza de este Gltimo, del
‘thecho religioso’ radica en mostrar que
nos remite siempre a un ser humanc "en

situacidn", es decir, a un ser social
individual en la historia particular de
su grupo o sector de la sociedad e
historia por las que vive vy arraiga.
En verdad, como apunta Elisde, y la
etnolegla 1o confirma, la conducta y el
hecho reliqicoso no se dan como nivela-

ciones y acontecimientos en s§  mismos,
purcs, sino en un contextoe general que
es siempre histdrico y cultural  (2).
Basindose en la experiencia de autores
come  Radeliffe-Brown, HMaurice Leen-

hardt, A. P. Elkip, Lévy-Bruhl, Y
otros, £liade quiare resaltar gue, dado
que el hombre no es sb&lo un mero pro-

ductor vy reproductor, sino que tiene
una largulsima, compleja y dilatada
historia, el papel de la situacidn vy
del contexto histtrico, especialmente
en los inexorables momentos de crisis vy
liminalidad, vale decir, de la exis-

tencia y el vivir humancos, es permitir
la insurgencia y la repeticién de
hiercfanlas pertinentes y especlficas a
la conducta vy a los hechos religlosos.
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De hecho, unc sabe que una experiencia
profunda y étnica es compleja, de
varios niveles de hondura, como lo
demuestra la situacidn actual de las
replblicas soviéticas. Decisivo es el
nivel del vivir que, existencialmente
hablando, 1lamamos "religioso" por
etimologla, convencidn vy propiedad,
debido a su capacidad de relacidn
transhistdrica, como a mi juicio ensefa
la actual situacidn sovidtica. Este
nivel es, quizh, el que mejor nos
remite a lo que Husser]l y el idealismo
alemdn han llamado Lebenswelt (;Amor
por el mundo?) y Weltapschauung (aprox.
cosmovisidn)  (3), .y por ende a la
manifestacidn de wuna hiercfanla con
forma vy sustancia definidas, a través
de sus imhgenes y simbolos religiosos
{4). Ponglmoslo ahora en el contexto
venezolano. Por ejemplo, uno puede
llegar a sentir y admitir gue tanto el
lugar propio, como cada advenimiento de
Marla Lionza, aunque responden a una
historia y a una naturaleza venezola-

nas, viejas y contemporbneas, =aly}
ademhs de oraculares, expresicnes de la
diosa, de su imagen profunda y de sus
simbolos, de s« historiz, la que

atiende vy vela por su forma e imagen

arquetlipica; justamente, una historia

de mito, historia y sacralidad que
tiene su prcopio nivel, car&cter Y
temperamentc, por 1o que es posible
estudiaria come asunte eminentemente
transhis?brico, como tema propiamente

religicsa, ligado a culta -y- religic-
sidad profunda en el venezalano. En

el complejo de mitoc v culto de Marla
Lionza vya todo esto esth dicho, sobre
todo la historia, la cultura y el

estado pslguico de un pueblo.

Asimisma, la llamada ”insurgencia
nacionalista”, en Bl vasto territorio
soviético, es la cobertura ideclbgica
de una crisis que toca fondo: se trata
de una renovacidn de etnias y/o cultu-
ras que tienen, de nuevo, en sus imbge-
nes y simbolos religicsos  milenarios,
su lenguaje ols inspirader y hondo, en
medic de unad cayuntura histbrica: 1la
quiebra de otro esquema totalitario
transmutado en poder omnimodo, casi
religidn. Este ejemplce y lo dicho
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sobre Marla Lionza nos muestra que 1la
conducta y los hechds religiosos refie-
ren siempre a un complejo de mito vy

satralidad que asiste, diligencia e
imprime carbcter a una sociedad y a una
historia. Experienciar y aceptar esto
significa reconocerle al vivir humano

una dimensidn religiosa, con su propia

ldgica y racionalidady una dimensibn

tanto real como subjetiva, a la que
asumimos como parte insustituible de

la naturaleza humana, come el amor
mismo; que se pertenece a sl misma y

tierie sus simbolos e imligenes propios.
Por esto, también, vano, ilusorio,

ideologizador vy - reduccionista serla

entenderlo y explicarlo en términos de
esquemas politicos, filosoflas y

sistemas morales o doctrinales.

Yolvamos a Marla Lionza para aclarar
mejor lo que quiero decir: independien-
temante de la historia a la que respon-
da, de los intereses de todo tipc que
la sclicitan, del utilitarismo claro o
mediano de la gente de su culto y dé
los estudios y autores que se han
ocupadoe del tema, ella, como diosa vy
divinidad esth y no esth, en el mismo
lugar; vy esth en el campo, la selva vy
la ciudad; pero en cada lugar, y en el
mds original, nos muestra su hiero-

fania, sobre todo, la priria y AGnica,
en si, de ella, la de su *“Montana de
Sorte”, su lugar; un lugar peculiar o
lugar-tipo, porque alll muestra su
dialéctica de diosa, asl como los
seres, cosas y formas que toma su
sacralidad y, por tanto, su divinidad,

accesibles, ctomo ella, a través de las
técnicas y ritos de paso y de éxtasis
correspongientes a su npaturaleza y
cultura.

Es cierto que si estas relacicnes
ne son captadas, admitidas y cultiva-
das, tanto el historiador de las reli-
giones, los hombres de la medicina, los
de 1la Academia y la experimentacidn,
como el antropélogo, habr&n perdido el
rastro y las evidencias de una herme-
nelitica y de un patrdn de conducta
distintive y vritualizable (35); una
conducta objeto de una hierofania vital
para entender y saber por qué venimos
de un territorio y de upa histaria -por



cierto, mhs trigica que afortunada (6).

Esta relacibn entre conducta
religicsa y manifestacibn hieroflnica
es hastante clara en los casos famosos
de chamanes. Los estudicsos parecen
concordar en que, como recipiens vacuo
y receptivo para las morfologias sagra-
das, el chamdn es un excelente media-
dor, prictico y tedrico, de una ciencia
arcaica, milenaria; perc es, digo,
anticartesiano pues hay en #é1 una
dialéctica in vivo para reencontrar vy
renovar el rastro oculto y la herida
mortal sufrida por nuestra civiliza-
cidbn: me refiero a la calda grave
vivida como escisidn radical entre alma
y cuerpo, scbre todo a partir del golpe
de gracia iluminista. Por muchc de
este he destacado en un ensayo, EI
narrador de mitos (1979), presentadoc al
antropbloge y peeta Paul Friedrich, de
La Universidad de Chicago, que el drama
de la herida y la llaga corre paralelo
al desvanecimiento de la 1llrica, la
épica y el sentimiento en el hombre
contempor hnec. En el chamhdn, por el
contraria, estos son carbcteres funda-
mentales, pues &1 comparte con el
juglar la tradicibn del cantor-narrva-
dor, junto con el amor al enfermo y a
la enfermedad por causa de una mujer-
&nima, pariente cercana, real o no, del
iniciado en la experiencia mistica vy
exthAtica (7).,

Respectc a la historia de esta
situacibn triste y enferma del hombre
de nuestra civilizacidn, Fliade va
mucho mas atrhs, y dice, entre muchas
otras cosas dignas de citar y comentar:
desde los poetas jonios se tiene la
impresidn, como sucede con los hombres
tribales, y esto parece contundente en
los hombres originales de las -~ ®uayanas
y el Amazonas, que Dios, el Creador, 'y
los otros dioses, una vez hechos el
hombre y el cosmos, se distanciaron de
su propia creacibn vy se convirtieraon
mhs bien en deus otiosi, cosa que,
apunto, aclara mbs el papel tan fuerte
y exigente de psicopompo y mediador
entre dicoses y hombres que cumple el
chambn. Perc con los tribales ("primi-
tivos"), continbia, “the-place of the
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Supreme 6God was taken by other divine
figures (fertility goddesses, dewmiur-

ges, etc) -expressions of the sa-
credness of the coswmos and of life. In
forgetting the “true God”, the primiti-
ves are consoled in venerating the
divinivities of ting wealth and ferti-
lity. With the lonians, the process is
puch more radical: even the second ary
divipities withdrew from m»an and become
indifferent to his fate. In place of
cosmic theophanies, the Ionians exalt

life, health, youth, love, ¢that is,
precisely what remains after the desa-

cralization of the theophanies” (E)
lugar del Dios Supremo fue tomado por
otras figuras divinas (dioses de la
fertilidad, demiurgos, etc) -expresio-

nes de la sacralidad del cosmos y de la
vida. Al olvidar al "Dics verdadero”
son consclados los primitivos venerando
a las divinidades de la rigqueza y la
fertilidad. Con los jonios el proceso
e& mucho mAs radical: incluso se reti-

raron del hombre las divinidades secun-
darias, vy se hicieron indiferente:z a

sy destino. En lugar de las teofanlas
tésmicas, los jonics exaltan la vida,
la salud, la juventud, el amor, estc
es, precisamente 1o que gqueda después
de la desatralizacibn de estas tecfa-
nlas).

Antes de sequir citande y comen-
tando estas impactantes reflexiones de
Eliade, quierao destacar aqul que sus
palabras son, de nuevo, trasladables al
tema de los dioses altos sudamericanos,
sobre todo los de las grandes regiones
nombradas, al mencs por tres (3) asun-
tos notables: primerc, que el caracter
de estos dioses tribales parece ser,
efectivamente, el detectado por £liade.

Al menos es la impresidn y la percep-
" cidn que uno tiene luego del estudio de

las lenguas y mitologlas arahuacas del
Ric Negro, en territorio fronterizao
venezolano; segundo, que £lisde nos dA
entonces una prometedora y mas laudable
manera de abardar un tema capital que
los antropblcgos, venezelanos o nao,

Jamds han podido atacar: el misterio,
que lo es ciertamente’, y los antropb-
logos en su gran mayoria, como también
los idetlogos de las religiones, nunca
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han podido instalarse en los misterios,
del rhpido vy tremendoc éxito de las
misianes protestantes, evangélicas vy
catblicas, vale decir, de la religidn
cristiana, entre los hombres de +tribus
y <clanes, por tantc, del mundo de los
dicses tutelares en América del Sur.
La virtud, la sabidurla y la pertinen-
tia tan presentes en esta reflexidn de
Eliade, son casi, si no del todo, una
verdadera revelacidbn, pues al menos nos
induce a considerar una relacidn

primaria, arquetipal: los hombres de

la misitn y de las scciedades indlgenas
han sufrido y comparten ya, original-

mente, una calda radicalj germen,
quizhk, de un pesimismo antes de cada
encuentro, absorcidn y redefinicién,
dada la presencia marcante, en cada
origen, cultura y desenvelvimiento de
un deus otiosus. Son, pues, hombres
religiosamente parecidos, a pesar de
syus sistemas y poderes en franca con-

flictividad. Y si sequimos aln mhs a
Eliade, no nos extrararh entonces que
la ganancia la obtenga aquel ser vy
aquella conciencia gque provienen de una
historia, la griega antigua, precedente
a la tribal sudamericana; historia
aguella demostrada en su posterior
carhcter mercantil, de mbéquina ociosa,
dibpara inexhausta vy salvacionista,
apocallptica; vista por el nativo, por
lo tanto, como rara, intrusa, antihi-

gidénica pero poderosamente llamativa vy
evocadora de una creacibn paradislaca
combn, tanto por lo edénico como por el
abandonc y el retiro del hombre por
parte del Gran Esplritu. Cuanta

testimonic hay en toda América de este

intercambio vy cruce cultural fallido
perc insistente en la religiosidad de
una utopla final'!. Los testimonios en
América del Sur son tan evidentes en
los milenarismos agbnicos que se repi-

ten unz y otra vez en su territorio.
De su carlcter y papel se han ocupado
varios estudios, en particurlar desde
que lo hizo #1fred Méitraux. Pero como
se ve, Eliade resulta imprescindible en
dste y en otros asuntos que nos compe-

ten como suramericanos. Por ejemplo, vy
éste es el tercer asunto, conectado con
los dos anteriores, .si los nativos, que
también somos nosotros, como herederos
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contempor&neos de ese intercambio
profundamente religicsc centrado en
utoplas, nos consclamos con divinidades
menores de riqueza y fertilidad -como
las que, por ejemplo, constituyen la
Corte de Marla Lionza- entonces, la
bhsqueda de la riqueza y la fertilidad
es entre nosotros relativamente facil,
repetible como el lugar edénico, caren-
te de cultive e individualidad, por 1o
que uno tiene la impresibn de que la
cultura agqul se rige mas por le crudo,
la imitacién, la repeticidn y la barba-
rie que por trabajo creative y de
cultivo sostenido; como si nos  balan-

celramos  por el juego demonlaco de la
escaser y la plenitud, seglin lo dicte
natura entre nosotros, como ocurre, por
ejemplo, entre ndmadas, como los nam-

bikwara (Brasil) y los guahibo (Vene-

zuela y Colombiad (B)Y. No dudo, al
mencs  hasta hoy, que esta dialéctica,
tan honda y religiosamente pulsada, nos
explique, como también nos excuse, una
conducta impregnada de pesimismo Yy
fatalidad, de la que poco sabemos ser
conscientes y prevenidos. Al menos al
hombre mls indlgena, tan cercanc a
nosotros por historia y geografla, le
queda, como posiblemente a los poetas
jonios, el saber con el que contluye
Eliade: "Or else, man can not rejoice
over the gifts of existence if he does
not take thew as signs that have come
from the beyond” (D bien, el hombre no
puede regocijarse por los dones de la
existencia si no puede tomarlos como
signos que han llegado del mhs alld)
(%), Por lo dembs, no deberlamos
clvidar que somos descendientes de lo
que se conoce como "el Barroco America-
no® y que éste, tan plenc de religiosi-
dad, se did como colonizacibn evangeli-
zadora y puritana entre esclavistas vy

predicadores de virginidades, regidos
todos por una utopla rlgida, inflexi-
ble, ademds de imposible. En este
centexto, no lo obviemos, surge una
diosa como Marla Lionza, y sobre el
tema y sus consecuencias hay mucho por
decir <i0). Por el momento, es bueno
concluir con una verdad muy repetida
por Eliade: “Therein is the true dia-

lectic of the sacred: by mere fact of
shaning itself, the sacred hides it-
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self” (Es eso radica la verdadera
dialéctica de 1o sagrado: por el mero
heche de mostrarse a sl mismo, lo
sagrado se esconde a sl mismo) (11),
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RESUMEN.

Bas&ndose en varias obras de Mircea
Eliade, el autor plantea que el estudio
de una religibn "arcaica" admite sbélo
un nlmero limitado de aproximaciones,
al mismo tiempo que es abardable desde
varios Angulos .y disciplinas. Asi
analiza a Marla Lionza en "su" historia
y "su" lugar peculiar, como una hiero-
fanla vital para entender al venezelanc
en "su" territorio y en "su" historia
mhs traAgica que afortunada.

Basing her research on M. Eiltade's work,
the author states that the study of an "archalc"
religlon admits only a restricted number of
approximations and that it is possible at the
same time to deal with It from varfous angles
and discipllnes. The author thus anallses
Marfa Lionza In "her" history and "her" particu-
lar slte as vital hjercphany in order to
understand Venezuelans [n "their" terrltory and
“their" history, more traglc than fortunate.
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