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El desarrollo de la Ciencia médica
especializada ha situado la descripcidn
y eticlogla de la enfermedad sdlo a
nivel de lo orghnico de esta manera,
aisld el organismo de lo social. Esta
situacibn se prolongd hasta los afos S0
(8iglo XX) cuando los primeros
Socibloges  tomaron como objeto  de
estudio la enfermedad. En esos prime-
ros intentos del estudio del carbcter
social de la enfermedad podemos obser-
var que en su concepcidn subyace la
plena  aceptacidbn de la concepcidn
médica de la enfermedad, como un hecho
patoldgico (proceso bio-quimico  que
afecta el cuerpo individual) y cuya
realidad orghnica es independiente
tanto del espacio y del tiempo, como de
las caracteristicas de los individuos y
de los grupos que las sufren.

Sin negar el aporte que estas inves-
tigaciones han dado a la Ciencia,
también debemos reconccer el gran
vacio, al interrogarnos sobre el conte-
nido Sccial de toda definicidn de
enfermedad.

De igual manera, es necesario refle-
xionar sobre la tendencia muy marcada
en la Antropologla a hacer distin-
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tidn entre un sector considerado como
mhgico, que ignora los problemas de
eficacia, las verdaderas implicaciones
del sistema etioldgico y elimina radi-
calmente o reduce la dimensidn social
de la enfermedad a lo mégico.

Nosotros nos hemos interrogado sobre
la dimensidn social de la enfermedad vy
esto que leeré aqui ha sido el punto de
partida para nuestra investigacidn.

I. RELACIONES ENTRE ENFERMEDAD Y
SISTEMA SOCID-CULTURAL.

La enfermedad es un suceso opaco, que
en un primer momento es absolutamente
perscnal: pero que a partir de cierto
umbral -cuyo reconocimiento varia segln
las sociedages- es paraddjicamente
sccial, ya que transfiere al individuo
del estado de salud, al de enfermo.

Con esto queremos decir, que siendo
la enfermedad absolutamente individual
tiene al mismo tiempo el reconocimiento
del sistema sociocultural, porque en
ambas dimensicnes pasa a través del
cuerpo ya que es un estado de éste. Un
cuerpo cuya naturaleza es entrar en
relacibn (sea de aceptacidn, deseo o
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rechazol) con otros sujetos-cuerpos para
permitir la cemunicacidn interhumana,
la manipulacitn lldica y utilitaria de
los objetos asociados a una cierta
intencicnalidad c¢readora que estd en
relacitn con todo lo que pasa. Ahora
bien, todo lo que pasa, todo acto
humano -esté en relacidn tanto con el
estado del cuerpo, con las necesidades
bbhsicas, con los sentimientos ¥

emociones y con la produccidn de la
vida misma-~ es racionalmente incompren-
sible, si po se ubica dentro de una
realidad espacic-temporal, donde el
individuo hace su cotidianidad.

En consecuencia, es sblo dentro de un
sistema sociocultural determinado donde
se elabora el significado de la enfer-
medad. Este expresa: a) la definicibn
del individuo -sus componentes Sus
accidentes, su destinc- b) la de la
sociedad -las causas de la enfermedad,
lo valores, la estructuracién social,
la familia, las alianzas, etc,- ¢} los
sintamas y circunstancias de la enfer-
medad y d) la organizacidn institucin-
nal y el funcicnamiento ritual dispues-
tos  para la curacibn, alivio y/o pre-
vencidn.

La enfermedad ohliga al
enfermo a formularse
éstas:

sujeto
preguntas como

cEstay enfermo?, jqué caush mi enfer-
medad?, jpor qué me pash a »i?... jqué
tengo?, /Jqué aportunidad hay de curar-
me?, sesx malo?... etc.. Y es cada
sistema sociccultural que tienpe un
Juego de respuestas a estas preguntas
que constituyen los conceptos de la
enfermedad.

En una sociedad estructurada en
ctlases sociales, tanto el concepto como
la significacidn de la enfermedad (y la
expresitn del sufrimiento} pasan a
través de la estructura de clase y se
inscriben dentro de los valores domi-
nantes que aparecen en una forma muy
generalizada, vya sea en las sanciones
socttales formales e informales, en las
orientaciones socioculturales hacia los
grandes problemas de la existencia, o
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de igual manera pueden aparecer expre-
sados también a través del tipo de
soluciones preferidas.

De alll, pues, que existe una intima
relacibn entre la explicacidn que se da
de la enfermedad vy el sistema sociocul -
tural al que se pertenece. A través de
las concepricones de la enfermedad se
habla en efecto de cotra cosa: de la
saciedad y de nuestra relacidn  con
ella(2). La enfermedad es un soporte
del sentido, significante cuyo signifi-
cado es la relacibn del individuo con
el orden social. Aprehender y compre-
hender las interpretaciones de la
enfermedad nos lleva asl a las «creen-
cias, interpretaciones, valores, y al
conjunte de relaciones de sentido que
se tejen en nuestra sociedad y coma
dice Claudine Herzlich “la wedicina
podela ciertamente la enfermedad, pero
ésta debe sin embargo, y circularmen-
te, ser aprehendida en €l cuadro de
nuestra relacidn con lo social, y a
partir de las visiones del wal que la
setaforizan” (31,

Nuestro estudic aspira demostrar la
existencia de un sistema del
pensamient> coherente, de concapceicones
autbnomas de la salud vy de la enferme-
dad, independientes de las categorlas
de la Ciencia Médica. Para lograr
nuestro objetivo hemos comenzads po
utilizar el material recogido sobre e
Cultc & Marla Lionza, desde hace vy
cierto tiempo. Comenzaremos por ubicar
el Culto a Marla Lionza dentro de los
diferentes modelos interpretativos de
la enfermedad que reporta Francois
Laplantine(4).

Desde el punto de vista etncografico

existen cinco métodos de curacidn,
estos son:
a. Las terapias médicas

esencialmente organicistas y anatémi-
cas.

b. Las terapias modernas de suges-
titn (desde el "Training autogene" de
Shuetz, la Sofrologia, Terapia Ges-
talt, Bioenergética, etc...).
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c. El psicoanblisis.

d. Las psicoterapias tradicicnales,
que son todos los tipos de tratamientos
que utilizan la manipulacién de sopor-
tes simbdlicos. Aqul pueden ubicarse
tante los curanderos que practican el
saber médico empirico, como los curan-
deros rurales y los de las comunidades
indlgenas.

e. Las psicoterapias que pueden
llamarse neotradicionales: generalmente
esthkn asociadas a manifestaciones
religicsas que ponen en movimienta un
"lenguaje". Este puede ser encontrado
o fabricado perc es consecuencia, en
todc caso, de una situacidn de acultu-
racidqn o colonial. Nosotros  hemos
ubicado aqul el cultoc de Marla Lionza.

En este caso, la obtencidn de la
curacibn consiste en dar al enfermo un
cbdige (o una palabra) que le permita
vivir inteligible y socialmente una
experiencia gue no pusde formularse de
atra manera sino recurriendo a los
sintomas. A diferencia de 1la cura
psicoanalltica, por ejemplo, donde 1la

cura analltica no es, y esth lejos de
serla, la "bnica via" para el enfermo,
para el «creyente (sea carismbtico,

pentecostal o del culto a Marla Lion-
za), el recurso a las prActicas curati-
vas y a lo gque en éstas s ofrece ce
convierte en el "bltimo recurso". Lo
que quiere decir, que se recurre a toda
la cultura. Esta se pone literalmente
en mavimiento para vencer la enferme-
dad. Estas terapias tienen a menudo un
carbcter espectacular y una gran carga
emstiva y social que ne las procuran
ctras tdcnicas.

Este tipo de asambleas o de reuniones
{las Emba jadas- y Caravanas del Culte a
Marla Lionza) pueden ser calificadas de
comunicadores, que permiten la rees-
tructuracidn socio-cultural, vy ofrecen,
a los que ya no pueden mis en la socie-
gad industrial, su ayuda al recurrir a
mitos ¥ simbolos que el mundo
desperscnalizado de hoy no les ofrece.

curacidn
representacién de la enfermedad vy
modelos terapebticos utilizados.

sSan

SISTEMAS DE REPRESENTACION DE LA

ENFERMEDAD

Paralelo a
existen

estos cinco métodos de
168

sistemas de
los

La enfermedad es vivida como un valor

(positivo o negativa),
que escandaliza vy
siempre en el sistema antropoldgico del
mal y la desgracia.

que se

tomoc un problema
inscribe

Ahora bien, en la investigacidn de la

causa del mal v en la valoracién

estructuralmente
relacidn terapelitica.
tramos que:

atri-

buida a la representacidn cultural de
la enfermedad existe un dualismo, que
traza corrvelativamente dos figuras que

inversas en la
Azl nos encon-

CUADRD 1:

Existe an dealisso a nivel de )a investigacién de 13 cawsa:

REPRESENTACIONES EXOGENAS
DEL WAL

REPRESENTACTONES ENGOGEMAS
DEL MAL

LA ENFERNEDAD PROVIENE DE
LA PEMETRACION DE m
CUERPD EXTRARG 0 DE UN
ESPIRITU

LA ENFERMEDAD PROVIENE DE
LA PERDIDAD DE ALGO. LA
ENFERNEDAD ES SUSTRACCION

0

?

0
-INFECCION DE NICROBIO O | S {-PERDIDA DE LA RAZON
VIRAL 1
-AGRESION DE UM ESPIRITU | C [-PERDIDA DEL ALNA
SIN LUZ, DEL AN SOLA, | 1
ETC,

0

N

A

SISTENA INTERPRETATIVO -

EL ENFERWO WNFRE BE UN
MAL BEL CUAL MAY QUE
LIBERAR

SISTENA INTERPRETATIVO =
EL ENFERNO SUFRE POR
PERDIDA DE ALBO QUE ES
NECESARIO RESTITUIRLE
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CUARRD 21

Existe un dualisno a nivel del valor dado o atribuido a la
reparesentacién de la enfersedad:

ENFERMEDAD ES MALEFICA ENFEMNEBAD ES BEMEFICA
(INFECCION DE WICRBDIOS; SERAL DIVINA
POSESION DE ESPIRITUG SIN|
tz
I p l
ENFERNEDAR = HOSTILIBAD | O | ENFERMEDAD = REVELACION
PELIGROSEDAD L SALVACION
¢
P
a
RITUALES ) EXORSISTAS QUE| S JRITUALES BE FIJACION DE
LIBERAN AL ENFERNO 1 LA ENFERREDAD
€ APORCISND
0
N
A
ENFERND = VICTINA : ENFERNG = ORACULD
(ES NECESARIO CUIDARLD) EL ELEGIDO

Estas dos #&ltimas figuras son
estructuralmente inversas en la rela-
cidn terape&itica. En unc el enfermo es
victima y en 1a otra es sacralizado.

representacio-
deducen los

De estos sistemas de
nes de la enfermedad se
siguientes modelos:

. Un modelo donde la enfermedad es
siempre considerada como una agresidn
de la cual hay gue defenderse y comba-
tir por todos los medios, (es el modelo
mhs comln en el mundo urbano occiden-

tald., Por ejemplo: es el caso de las
epidemias.

2. El modelo de sustraccidn o
pérdida donde se impone lo “perdido”

mediante rituales de restitucidn o de
injerto.

3. El modelo de la posesidn, como
sefal divina, llamado también ador cismo
de fijacibn; el sufrimiento es sigho de
eleccidn divina y la enfermedad es un
"lenguaje" divino. Ejemplo: El Culto a
Marla Lionza, la Umbanda, etc.

4. El modelo del chamanismo
dente. El espiritu o el alma del
thambn se evade de tiempo en tiempo
para hater peregrinaciones o viajes en
busca de esplritus protectores y de la

ascen-

curacidn de sus pacientes. Ejemplo:-

religiones chambnicas.

Estos  cuatro modelos son de tipo
ontolhdgico y se combinan, en la gran
mayorla de los casos, con dos modelos

de tipo sacioldgico llamados:

S.a) El modeloc sociogénico que
racurre a rituales de reequilibrio del
sistema relacional (ceremcnias plblicas
para reestablecer los lazos) ya que se
ve la ruptura como cathAstrofe,

6.H) El modelo sociogénico que
acentia la ruptura con la sociedad,
(revela el desorden social) ya que se
entiende aquella como salvadora.

En tocdo  casco, en la relacidn
terapelitica sique perviviendo la idea

de que la enfermedad es una manifesta-
cidn de lo sagrado, gue es necesario
-combatir o en otros casos domesticar-

capturar y orientar.

Estos modelos pueden combinarse y el
desequilibrio puede representarse al
intericr de la relacibn social, sea
comd una catbstrofe o como un proceso
salvador. En el culte a Marla Lionza,
nosatros encontramos que los creyentes
hacen combinaciones tanto de respuss-
tas terapeliticas, como de los modelos
de interpretaciones.

En todo caso, la enfermedad es o un
"mal" puesto que hay que exorcizar o un
signoe de sefal divina que hay que
socializar,

II. FUNCION SOCIAL DE 1LOS RITOS DE
CURACION EN EL CULTO A MARIA LIONZA

Los ritos de curacidn, como todos los

ritos sociales, cumplen una funcidn
social dentro del grupo. En nuestro
tasce, para poder ver el alcance de la

tura de estos ritos es necesario tener
en cuenta que no se trata sbdlo de una
practica terapefitica, sinc también de
un rito religiose. Los ritos religio-

Ssos no solo reviven y  actualizan las
creencias, -los mitos- sino tambiédn, vy
al mismc tiempa, refuerzan la cohesibn
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del grupo vy le dan al individuc una
pesibilidad de integracién,

Ahora bien, la existencia de la
practica de un rito de esa naturaleza
en una sociedad como la venezolana, que
ha sufride en los Wltimos aros cambics
bruscos, generando en sus integrantes
un verdadero proceso de desestructu-
racibn, tiene un profunde significado.
Los mitos y treencias en: las deidades,
espiritus y/o fuerzas espirituales, el
trance, 1la posesitn, el diagndstico,
las  dibujos o "campos de proteccidn”,
los amuletos, la pdlvora, la oaracién,
el tambor, el tabato y el ron, no son
stlo simboclos o elementos de un ritual;
sino la realidad misma. Materias vy
banca esthn metidos en el nlicleo de upa
realidad que no es considerada por
ellos, comoa extrara o fuera de la
cotidianidad, sino que la sienten y la
treen la realidad ordinaria de la vida
misma. Esta es upa y mbltiple, por
momentos exarcerbada, develada en sus
tontradicciones y conflictes, perc al
mismo tiempoc, unificada, cohesionada,
concentrada,

La situacidn de estar inmerso en la
vida misma y su capacidad de develarla
y alterarla, al mismo tiempo que
unifica e integra en ella a la clien-
tela, le da al cultoc a Marla Lionza un
puesto neurblgico dentro de la sociedad
venezalana.

Es una de las pocas instituciones de
la sociedad agraria que ha permanecido.
Emergid de los sectores menos elitescos
y se extendid por todo el pals, con-
virtiédndose en una institucién ambigua
que, por un lado representa al sector
conservador de la sociedad venezolana,
y por el otro al mismo tiempo, pone de
manifiesto su suceptibilidad de cambiar
y de asimilar sus cambics.

Dentro del Culto a Marla Lionza se da
una relacidn interpersonal entre los
representantes del cultc -materia v
banca~ y sus clientes, donde se trata y
pene de manifiesto tres de los aspec-
tos mhs importantes y esenciales para
cualquier sociedad humana, a saber:
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vida, enfermedad y muerte. Poder
interpretar estos, brinda la oportuni-
dad al curandero del culte a Marla
Lionza, el pocder temer una participa-
cidn  importante, como es servir de
mediador o de puente entre lo normativo
y el orden existencial. Ademhs de
poder percibir lo que le pasa o sufre
el creyente, sirve de barbmetro para
medir los procesos de cambio.

En el culto a Marla Lionza, una gran
parte de venezolanos pertenecientes a
todos los grupos sociales (en nuestra
pr&ctica de campo, hemos podido obser-
var que la lnica clase que no asiste a
las ceremonias phblicas de esta mani-
festacidn religiosa es la burguesia)
buscan asistencia a problemas y situa-
cienes que tienen que ver con la movi-
lidad social y acupacional: comoe son
por  ejemplo la salud, el trabajo, el
matrimonico ¥ conflictos amorosos.,
Escenas como las que describiremos a
continuacidn san  una constante en
"emba jadas", "taravanas" y en las
consultas diarias:

En ura embajada celebrada en un
"Centro” en Cabiwas el 07/09/84 una
pujer habla tralido en una tinaja de
barro chicha de »aiz, para ofrecerla
durante la ceremonia de posesibn al
Yespiritu de la India Rosa”. Cuando el
cspiritu se Iincorporb en la wmateria,
después de saludar al plblico en nombre
de la “#adre Maria Lionza” y agradecer
la chicha, pidid unos tabacos encen-
didos, echd bocanadas de humo sobre
esta e invith a todos a beber. La
pyjer gque hadbla traido la chicha se
levantd y le dijo:

-Bendigame hermana’

-la santa mamaita Mac Maria Lionza te
bendigea.

~Le traje su chichita pol que de
velda gue las cosas wvan wmejol, mi
puchachito estq en la casa, dejé las
gjuntas ese y ya no pelea con mi mari-
do, pero sabe? ...yo0 quisiera que
trabajarea en argo... asi serd wmejol,
adembs ya tiene 20 aRos y no  hace
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nada” .

El espiritu le pidib que Ilevara al
nuchacho, le did otras recomendaciones
que ro escuchamos y finalmente déndole
"pases” «con cocuy y echandole grandes
bocanadas de humo de tabaco en todo el
cuerpo le afrecia su ayuda.

En esta consulta, hay tres situacio-
nes que pueden generar conflictos:

a. Relacidn hijo-marido de la madre.

b. Relacidn marido-mujer perturbada
por la relacidn hijo-marido.

c. Relacidn individuo-grupo familiar
y sacialy el individuc joven que debe
salir a competi{ por los puestos de

traba jo Y ho tiene ninguna
especializacidn.
Todas estas situacicnes permiten

tener una idea de una serie de
conflictos scciales gue dentro de la
sociedad venezolana actual se han
generalizado como son: el desempleo,
las relaciones interpersonales, la
formacitn de los grupos sociales més
Jjovenes.

Ademls de las funciones de integra-
cibn, de cohesidn social de los grupos
gque en esta manifestacién vreligiosa
participan y de la asistencia que
prestan las materias al escuchar 1los
problemas de los otros, el culto a
Maria Lionza es un regqulador de las
relaciones sociales, porque la materia
o el curandero del culto es considerado
por los pequeRos grupos, que asisten a
su "centro”, como un crientador:

-“"Hermana Himi.., viene a consultarle
la del hijo, que gquiere casar... y no
se esth muy jovep...”

~Yconsal tamos cop la hermana paver
hasta donde... se puede mantené esos

pleitos”.

Una materia dice:

-"la gente me viene a pedir consulta
y cansejos sobre lo gue van a bhacer”,

Otra acusa a up conductor:

~-“Toda lo que pasa, y el autobls na
silve polque th mijito... andais con
esas mujeres... dale... que dale”.

Perc también es un regulador de las
relaciones sociales gracias a la capa-
cidad de diagndstico de la materia;
por medic de la cual sanciona sobre 1la
relacidn moral. SeRala las causas del
castigo y/o el ataque por parte de
otros, esto le permite tener una parti-
cipacidn importante dentro del sistema
de control social a nivel local.

II1. ANALISIS DE LOS RITOS DE CURA-
CION EN EL CULTO A MARIA LIONZA.

1. Aspectos Organizativos del Ri-
tual.

Dentro del contexto religioso, todo
rito refiere (y actualiza) un mito,
esto no quiere decir que como recurso
metodoldgico el rite no pueda ser
analizadoe separadamente en las pala-
bras, los gestos, los ob jetos
manipulados, etc. Hay dos procesos a
simple vista reconccibles: por un lado
la repeticitn vy, por el otro, la seg-
mentacién o fraccionamiento. Mas alld
de esa primera visibn, el rito es wuna
creacidn cultural particularmente
elaborada y compleja.

Dentro del ritual terapeltico del
culto a Marla Lionza nos ha llamado la
atencibn los siguientes aspectos:

l.a Todas las secuencias rituales se
organizan alrededor de elementos cen-
trales -o focalizadores del rito- que
se distinguen de todos los dembs simbo-
los y elesentos, porque son momentos vy
acciones donde el creyente cree de
verdad --que ha pasado algo que no se
reduce a ninglin simbolismo. Es por
ejemplo el ctaso de la posesidn.

La posesibn pone fin al momento de
caos y de desorganizacidn. Da paso a
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una codificacidn de los mensajes corpo-
rales: es lo sobrehumanc, lo espiritual
quien habla, quien danza, guien cura,
quien toca. Este ritual obedece a
reglas precisas y le da sentido a los
trances desordenados e incoherentes de
las secuencias rituales antericres
(BaRos, despojos y velaciones). En la

posesidn, no hay la espontaneidad de

lc fanthstico, sino la sumisidn del
cuerpo a un campo simbblico construide

por las diferentes particularidades de

cada wuna de las deidades que se van a
expresar a nivel corporal. En este
cast, de la sumisi&dn del cuerpo al
orden simb&lice no hay desarmonla, la
discordancia vy el sufrimiento que el
individuc pueda tener en su cuerpc y en
su cotidianidad, se borran durante la
pasesitn  al ponerse de manifiesto las
posibilidades del mismo de someterse a
las representaciones y al significado
de éstas.

t.b 81 pasamzs del contenido de la
ceremenia ritual, a la forma que con-
tiene todas las secuencias rituales,
estamos frente al segundo aspecto, que
ha llamado nuestra atencidn v que
creemos es esencial en una anblisis de
este fenbmenao,

Todo rita  terapelitico dentra del
tulto a Marla Lionza esth ligado a una
circunstancia gque dirige su ocurrencia,
Yy que se expresa en seriles.

Los diferentes ritos asociados a una
circunstancia X y que forman parte de
una misma ceremonia, constituyen una
serie que forman un sistema. Es decir,
que vresponden a una necesidad, se
complementan, se repiten y se oponen de
una manera evidente -a todos los nive-
les- a ritos que estldn ligados a otras
circunstancias, citemos por ejemple,
los ritos del culto privado e indivi-
dual en 1las consultas diarias que
forman una serie diferente a los ritos
del cultoc plblico en las caravanas a
Sorte. '

Los rituales terapeliticos dentro del
culto a Marla Lionza pueden estar
unidos a circunstancias periddicas y a

circunstancias ocasionales que afectan
en todo caso la vida del grupo y la del
individuc.

Les ritos que corresponden a3  las
tircunstancias periddicas forman un
sistema seqln un eje de tipe sintagmb-
tico: cada rito de la serie serh
precedidce necesariamente y cumplido
segln un orden bien determinadc gue se
repite en cada recurrencia del rciclo.
Por ejemplc, los viajes a la montana de
Sorte o a cualquier otreo lugar natural
que sirva de Santuario. Las caravanas
son ritos donde participa el grupe del
ritual, =sus cticlos pueden ser cortos
(los viajes pueden hacerse de 15 a 5
dlas o sdlo durante las celebraciones
de las fiestas nacionales o las del
calendaric catdlico). En todo caso, se
sigue una combinacibn de la celebracidn
mitica del catoclicismo (dla de Santa
Barbara, San Juan, Semana Santal, que
corresponde al orden natural (saolsti-
tio de invierno - solsticio de vera-
nel, y la reconstitucién de wun orden
bicllgicc de lo que seria la etnagéne-
sis de la sociedad venezolana (12 de
Gctubre, 24 de Junic, 24 de Julio, 17
de Diciembre).

Estos ritos a pesar de las diferen-
cias que puedan existir en las bases
temporales son una serie ordenada de
inicios y repeticiones.

Los ritos ocasionales (Emba jadas,
Iniciaciores, Consultas individuales)
no son previsibles salvo estadistica-
mente. Forman sistemas seghn un eje de
tipo paradigmhtica, La respuesta
dentro de estos ritos varla y se adapta
a las circunstancias, La conjetura,
interpretada en la adivinacién, deci-
dirk el caminc a seguir.

En estos cascs, un mismo rito {(por
ejemplo, la santiguada de 1los nifos
para evitar el mal de ojo) puede ser
repetide antes de otro de la misma
serie, sin que haya un orden riguroso,

En un Culto a Marla Lionza, hay ritos
terapeliticos ocasionales que se dan
diariamente en las consultas
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individuales, otros como las Embajadas
no  tienen wuna fecha precisa para su
realizacibn. Los ritos ocasionales
reposan sobre la concepcidn  de un
desorden gque es necesarioc conjurar aln
cwando, en algunas ccasiones, se cele-
bren Embajadas en accién de gracia.

Toda la serie del ritual terapefitico
del Culto a Marla Lionza constituye una
respuesta global a una serie de cir-
ctunstancias que determinan su ocurren-
cia. La misma ha sido desarrollada por
el sistema scacio-cultural venezolano Yy
25 una dimensidn significativa del
MiSma.

Los rituales de curacidn comprenden,
adembds del diagndstico y la adivina-
cidn, otra serie de rituales de
purificacién llamados por los creyen-
tes "despojos" y "velacicnes", “pases",
la expulsidn simbélica del agente
pathgeno (aplicacibn de vomitivos), v
el tratamientc a sequir en la tasa por
el paciente.

2. El Diagnbstico.

Muchas veces, ante el descontento de
la vivencia a situaciones adversas o
enfermedad, los individuos recurren vy
buscan la ayuda o asistencia de una
materia o, en algunos casds de un
banco. Esta asistencia implica no sélo
la adivinacibn y el diagndstico de la
candicitn del enfermo, sino también
lleva tonsigo la cura. La materia y/o
el banco es un adivinador que hace el
diagnbstico, y al mismo tiempo toma
decisitn sobre la naturaleza de la
enfermedad (si es ‘“puesta", si es
"npatural® o sl es "inicibtica”
prescribiendc el tratamiento gue se
requierel.

Dentro del Culto a Marla Lionza hay
varios tipos de diagnéstico:

a, El de los nifios que no necesitan
de ninghn proceso adivinatoric since que
per los sintomas, la materia sabe si es
"mal de ojo" o cualquier otro tipo de
enfermedad.
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b. La adivinacidn a través de la
lectura de las cenizas del tabaco y, en
algunos casos, si el paciente lo desea,
de las cartas.

c. El reconocimiento del paciente
por parte de la materia gque en muchos
casos &8 realiza bajo los efectos de la
posesibn.

En estos tres tasos, se trata de un
verdadero diagndstico que consiste en
identificar lo que se manifiesta a
través de los sintomas del enfermo. La
materia y/o banco se vale de alqgunos
signos de la enfermedad, por medioc de
ellos, sabe si se trata de un  caso
"clini¢co! o "enfermedad natural”™ o de
un caso "espiritual” ya sea de un  "mal
puesto” o de una persona gque tiene
"facultades”.

El diagnéstico es un proceso en el
que participa la materia y el pacien-
te, En alqunos casos, el banco, el
grupce de ritual, familiares del pacien-
te y amigos cercanaes. En  consecuenc-
ia, tiene implicacicnes tanto para el
individug c¢omo para el grupo. El
objetivo del diagndstico va mas alls de
las preguntas: ;,qué tiene?, / como se
siente?, ,quéd pasa?, ;en qué puedo
ayudarle?, ;que es loc que anda mal?,
sChmo se puede tipificar su mal?:
i"puesto”, "matural®, de "eleccidn
divina o facultades"?, ,;qué remedio
buscarle?. En definitiva, el diagnds-
tico busca descubrir e identificar las
rupturas en las relaciones entre el
cliente o paciente y sus parientes,
vecinos o amigos mAs cercanos; de igual
manera, busca una respuesta a las
rupturas con el mundo  espiritual.
Fuera del clrculo del culte, el diag-
nbstico tiene implicaciones econdmico-
socilales yva gue busca conocer la  causa
de la enfermedad y el remedic para un
miembro del grupo que esth, por su
"mal", separado del proceso de produc-
cibn social,

Otras 1implicaciones del diagndstico
san las que se derivan de la prescrip-
cidn del tratamiento, del seguimiento
del paciente y de la restauraci®n de la
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salud, (cura) del mismo. En este
sentido, el diagnbstico estd ligado con
la blisqueda de restauracidn de la
armonla social y al mismo tiempo resta-
blecer 1la armanla espiritual y humana
Marla Lionza y sus cortes -el reino del
bien vencerh al anti-dios v a la corte
negra -reino del mal-, y asl se resta-
blecerh el orden.

Como ya senalabamos, la  interpreta-
cidn gue los creyentes del Cultc a
Maria Lionza hacen de la enfermedad es
ambivalente: es un agente externo el
que causa la perturbacién y por lo
tanto hay que expulsar. 0 al contra-
rigo, es senal divina.

El hecho de que acepten upa doble
causalidad es determinante para 1a
clasificacidn que hacen de las
enfermedades. Estas pueden ser
Mnaturales", "puestas", o de '"signo
divinco" que noscotros hemos calificado
de enfermedades inicibticas por ser el
preambulo a la iniciacidn sea como
sacerdote, sacerdotiza o como banco.
Ademas de esta clasificacibn de las
enfermedades, también sefalan la exis-
tencia del "mal de ojo'.

El creyente del culto a Marla Lionza
cuando va en busca de ayuda al centro
tiene un cbmulo de sintomas o signos
indicadores gque las cosas no van  bien.
El <curanderc del culto realiza una
transcodificacridn, cuando transforma
esos sintomas en "signos" o en "signi-
ficantes" a dos niveles.

a. Transforma el slntoma en signo.

b. Transforma el slntoma en sefral
divina.

Asl lo que puede ser locura C
fantasla a nivel individual se con-
vierte en verdad, en liberacidn, a
nivel social,

Tado ese sistema de representaciones
y prbcticas no es mhs que el desarrollo
de tres elementos de un discursc esque-
matizado en tres aspectos:
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Luz
(Por oposicidn a oscuridad, a pecado)

FUERZA
(Por oposicibn a debilidad, a enfer-
medad)

PROTECCION
(Por oposicibin a desprotegida-débil)

Estos elementos esthn referidos a la
deidad central trascendente, ilimita-
da, gque es toda fuerza, tcda poder,
toda luz frepte a la cual esth el
individuo dotado de atributos inver-
sos, pero que al mismo tiempoc tiene la
posibilidad de recurriy a ella para su
salvacidn (curacidnd,

Ltuz : Fuerza : Proteccién @ Galva-
cidn.

NOTAS:

(1) Creemcs que en esta linea pueden
anctarse los trabajos de:

a} FOSTER, Gorge: “Disese eticlogles
in non - western mediacl systems”,
American Anthnpologist, LXXVIII,
1976, pp. 773-782.

George: Theories of
Illness: o HWorld Survey, Pitts-
burgh, University of Pittsburgh
Press, 13980.

b) MURDDCK,

¢} MALINDMSKY, B.: Les dynamiques de
1 evolution culturelle, Parls,
Payot "Bibliotheque Scientifique”,
1970,

d) ACKERKNELHT, E.: “Natural diseases
and ratiaonal treatment in primiti-
ve medicine”, Bulletin of the
History of the Medicine XIX, 1946,
pp. 467-497.

(2) HERZLITCH, C.: “Medicine Moderne et
quete de sens: La maladie signi-
fieant <social”, 1in AUBE, M.: Le
Sens du wmal. Anthropologie,
historie, sociologie de la mala-
die; dditions des archives contam-
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poraines,
215,
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(3 IDEM. cob. cit. p. 20Z.

(4) LAPLANTINE, Francois: Haladies
Mentales et thérapies tradi-
tionelles en Afrique Noire, 1976.
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RESUMEN.

La autora se intervroga saobre la
dimensibn social de la enfermedad, en
el caso concreto del culto a Maria
Lionza, wubicando éste dentro de los
diferentes modelos interpretativos de
la enfermedad que reparta Francois
taplantine. Ademhls de una clasifica-
cibn de las enfermedades dentro del
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culte, habla del clmulo de sintomas o
signos que muestran los creyentes, vy
cdmo el curanderc realiza una transco-
dificacibn de éstos.

In this paper the author sets the pro-
blem of the soclal dimension of illness, consi=-
dering the concrete case of the cult to Marfa
Lionza and situating it in the different Inter-
pretative models of Illness reported by
Frangois Laplantine. Not only does this arti-
cle classities 1llness whithin the cult but It
also talks about the cumulus of signus and
symptoms which bellevers demonstrate and how
the shaman transcodifles them.
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X - FORMAS QUE CONTIENE TODA LA FRE CUENCIA RITUAL = CIRCUNSTANCIAS

QUE DIRIGEN SU OCURRENCIA.

CURACION - INICIACION - MISION CORONACION. ..

EJE SINTAGMATICO

SITYNLIY SYION3ND3S [S¥Y1 SvaA0L 30 S3Y0QVZIWI04 SOLNIWITI

EJE PARADIGMATICO

[

(SOQYIJINI SOT 3G 070S) SINOISISOd

Esquema No. 1: Focalizacién de los Sintagmas y los

Paradigmas en el Culto a Ma. Lionza. 5
8



EMBAJADA

CONSULTAS INDIVIDUALES

]
- INICIACION
=
kA (EJE PARADIGMATICO)
&
b
=
=
VIAJES A LA MONTARA »
=l
- RITOS ASOCIADOS A CIRCUNS TANCIAS PERIODICAS
(am |
( CELEBRACIONES MITICAS DEL CA = TOLICISMO ASOCIADAS AL SOLSTICIO

DE VERANG Y AL DEL INVIERNO S = ORDEN NATURAL)
=
=
=
&

(CELEBRACIONES 'ASOCIADAS A LA RECONSTRUCCION DEL ORDEN BIOLOGICO

EN LA ETNOGENESIS DE LA SOCIEDAD [ VENEZOLANA)
&
o
=
=
m
w

Esquema No. 2: Formas que contiene las
secuencias rituales.
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PSIQUISMO

CABEZA

TORAX

TRONCO

DEPRESIONES, LLANTOS, CUERPQ FLOJO, JAQUECA, HEMORRAGIAS MESTRUALES,
ACIDEZ, ETC.

EXTREMIDADES

Esquema No. 3: Correlaciones entre sfntomas.
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