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EL DORADO REVISITADO !

Catherine Ales

Centre National de la Recherche Scientifique, Paris.
Michel Pouyilau

Centre National de la .Recbercbe Scientifique,Bordeaux

PROLOGO

Cuando yo estudiaba antropologia en la
Universidad Central de Venezuela, en la década del
60, era companero de estudios de nosotros Vicente
Pupio, un hombre viejo, enigmdtico y amable, con la
cara.curtida por el sol y los bolsillos siempre llenos
de .ichitas- su apoyo mnemotécnico. Era origina.rio
de Ciudad Bolivar.

Su interés tardio por el estudio nos sorprendia y
divertia, sobre todo que parecia esconder un secreto.

Tenninando ya la carrera, nos reveld este tltimo y
nos convido a realizar con él unviaje al Amazonas.
Esta era, en resumen, la historia de Pupio que nos
conto:

Cuando era muy joven, acompané varias veces a
Jimmy Angel en viajes aéreos de reconocimiento -
disfrazados de "paseos”- encima del Amazonas.

Jimmy le habia contado que st aventura habia
empezado un dia en un hospital de Panamd donde
estaba recluido y donde lo habian reclutado como
piloto dos hombres desconocidos. Estos habian
hecho un convenio con él

Loiban apa,gar muy bien pero debia guardar
discrecion absoluta y aceptar ciertas decisiones de
ellos; a.si fue como se encontré un dia.volando con
ellos encima de laselva amazénica, viaje que le
ha.bia causado gran terror, porque habian
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tenido que atravesar una zona de
tempestad eléctricapennanente.

Habian aterrizado cerca de un gran lago, de
hennoso colorazul, a orillas delcual se
elevaban lasruinasde unahennoseaciudad,pero
Jimmyno la pudo ver de cerca, pues los
hombres lo amarraron dentro del avion y le
vendaronlos ojos, quedando élenesta
situacion durantevarias horas. Luego
regresaronamboshombres muy cargados
(después se daria cuenta Jimmyde que habian
traido en efecto dos grandesbultos) y
regresaron a Ciudas Bolivar, volando
nuevamente después a Panama.

La curiosidad lo llevo sin embargo a regresar
a Ciudad Bolivar, consiguiendotrabajo como
piloto en la Orinoco Mining Cie, donde b
conocio Pupio quien salia a veces con él los
fines de semana, cuando Jimmy utilizaba sus
dias de reposo para explorar por el aire el
Amazonas y la Gran Sabana, "buscando otra
via que la de las tempestades e léctricas’: para
llegar al lago azul de la ciudad de oro. En uno
de estos recorridos se mato, como sabemos,
y Pupio, heredero del cuento y de la aventura,
pretendia llegar al sitio por tierra; él decia
haber reconstruido ya el camino, pero, como
habia que pasar por zonas ocupadas por
grupos indigenas que él decia ser hostiles,
habia decidido estudiar antes antropologia
para "aprender a tratar a los indios": y nos
convidaba a acompafniarlo.

Nuncalogro cumplir su suerio: Vicente Puppio
murio a los dosmeses degraduarseen 1967. Le
dedicohoyla traduccionque hice del excelente
articulo de Catherine Alésy MichelPouyllau.
El personaje real deJimmy Angel (cuya historia
no deben conocer Catherine Ales y Michel
Pouyilau) viene asi a integrarse al mito del
Dorado, con una transformacion interesante:

6 [Enlugar de ser solo evacuado por el aire
desdela
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tierra escondida del Dorado, Jimmy (cuyo
apellido parece predestinado) procede al revés y
entra también a ella por el aire. Pero ahora hay
dos viajes: En el primero Jimmy llega hasta el
Dorado, pero viéndolo nada mds, y sin disfrutar
de él; su segundo viaje es un intento permanente
de llegar nuevamente a esa tierra incégnita,
siempre por los aires, pero fracasando siempre.
El fracaso de este sequndo vigje es total, puesto
queJimmy muere durante uno de esos vuelos de
exploracién.

Es interesante que los obstdculos insuperables que
mencionan Catherine Ales y Michel Pouyllau, y
que ellos nos muestran como estando siempre
presentes en el mito a través de sus distintas
versiones, estdn también en la historia de Jimmy,
sélo que, ahora, son aéreos: En Jugar de
pefascos gigantescosy bdvedas tenibles, tenemos
una barrera de tempestad eléctrica pennanente,
con Jo que se explican los intentos infructuosos de
jimmy para alcanzar nuevamente ese mdgico
sitio, buscando siempre otra via.. aérea, que
nunca conseguird.

Alleer el articulo de Alesy Pouyllau se entenderd
lo que. quiero decir.

Jacqueline Clarac.
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Durante todo el siglo XVI, las tierras interiores del continente
austral, desde los Andes hasta las Guyanas, son el teatro de
expediciones tan vanas como peligrosas, para buscar el "Pais
del Oro", el cual se transforma en el transcurso del tiempo en
el refugio incierto de un legendario emperador "dorado".

H mito del Dorado, que se perpetua bajo diversas formas
actualmente, se analiza aqui en referencia a la historia de las
ideas, al avance de la cartografia y a la permanencia literaria
de sus geografias imaginarias. En efecto, hasta el siglo XIX los
cartografos, cuyas intenciones no estaban siempre desprovistas
de problemas geopoliticos, reportaran en el espacio
inexplorado entre el Orinoco y el Amazonas un inmenso lago,
el Parime Lacus, sobre cuyas orillas se eleva Manoa, una
fabulosa ciudad de paredes de oro. Caidos en olvido en el
tiempo de las Luces y sobre todo en la época de la exploracion
cientifica, los gedgrafos fantasticos del Dorado reaparecen en
obras que relevan del género utépico o del "realismo magico"
iberoamericano.  Esas geografias ficticias, imaginadas por
Voltaire, Conan Doy/e o Alejo Carpentier, construyen un
territorio donde se invierten signos y donde puede expresarse
la légica de un rito de pasaje. Por cierto, una vez resuelto el
enigma de la comunicacion entre la cuenca del Orinoco y la
del Amazonas con el reconocimiento del Casiquiare,
permanecen todavia - y esto nos lleva ya a la segunda mitad
del siglo XX - la incognita de las fuentes del Orinoco vy la
tltima ferra incognita del escudo guayanés, area interfluvial
de la separacion de las aguas.

Y pronto aparece, remoto, tenido de Iluna, el
espejismo del Dorado. Fray Pedro sonrie con sorna. El
Adelantado  escucha con  cazurra  madscara,
arrojando ramiffas a fa lumbre. Para el recolector
de plantas, el mito solo es reflejo de una realidad
Donde se busco fa ciudad de Manoa, mas arriba,
mas abajo, en todo Jo que abarca su vasta y
fantasmal provincia, hay diamantes en los lodos



BOLETIN ANTROPOLOGICO N°33. Enero-Abril, 1995, ISSN 1325- 2610 i
CENTRO DE INVESTIGACIONES ETNOLOGICAS - MUSEO ARQUEOLOGICO-UNIVERSIDAD DE
LOS ANDES. MERIDA.

orilleros 'y oro en el fondo de las aguas.
"Aluviones'  objeta  Yannes, "Luego - arguye
Montsalvatie-, hay un macizo central que
desconocemos, un laboratorio de alquimia telurica,
en el inmenso escalonamiento de montarias de
formas extranas, todas empavesadas de cascadas,
que cubren esta zona - la menos explorada del
planeta-, en cuyos umbrales nos hallamos. Hay lo
que Walter Raleigh llamara. 'lo veta madre, madre
de las vetas, pandara de la inacabable grava de
material precioso arrojada a centenares de rios. El
nombre de aquel a quien los espanoles llamaban
Serguaterale lleva al Herborizador, de inmediato, a
invocar los testimonios de prodigiosos aventureros
que surgen de las sombras, Illamados por sus
nombres, para calentar sus cotas y escaupiles a las
llamas de nuestro fuego. Son los Federmann, los
Belalcazar, los Espira, los Orellana, seguidos de sus
capellanes, atabaleros y sacabuches; escoltados por
la  nigromante comparniia de los algebristas,
herbolarios 'y tenedores de difuntos.  Son los
alemanes rubios y de barbas rizadas, y los
extremerios enjutos de barbas de chivo, envueltos
en el vuelo de sus estandartes, cabalgando corceles
que, como los de Gonzalo Pizarra, calzaron
herradura de oro macizo a poco de asentar el casco
en el movedizo ambito del Dorado. Y es sobre todo
Felipe de Hutten, el Urre de los castellanos, quien,
una tarde memorable, desde lo alto de un cerro,
contemplo alucinado la gran ciudad de Manoa y
sus portentosos alcdazares, mudo de estupor, en
medio de sus hombres.  Desde entonces habia
ocurrido la noticia, y durante un siglo habia sido
un tremebundo tanteo de la selva, un tragico
fracaso de expediciones, un extraviarse, girar en
redondo, comerse las monturas, sorber la sangre de
los caballos, un reiterado morir de Sebastian
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traspasado de dardos.  Esto, en cuanto a las
entradas conocidas;, pues las cronicas habian
olvidado los nombres de quienes, por pequerias
partidas, se habian quemado al fuego del mito,
dejando el esqueleto dentro de la armadura, alpie
de alguna inaccesible muralla de rocas.” {Alejo
Carpentier, Los Pasos Perdidos. p. 148-149.)

En Saint-Dié des Vosges, en 1507, el duque René II de Lorena
confia los relatos de viaje y los mapas de Américo Vespucci a
un monje erudito, Martin Wald Seemiiller, con la orden de
imprimir un mapa del universo. De un solo trazo dibuja éste
una cuarta parte del mundo, retando asi la autoridad de
Ptolomeo, y tomando forma de este modo la hipdtesis de un
nuevo mundo. Dicho mapa sale en Cosmographiae Introductio
donde el humanista Kingmann se une al genial cartografo y
propone bautizar "esta nueva parte del mundo con el nombre
de Amerige, es decir tierra de Amérigo o América”, en honor
del (supuesto) descubridor de este continente. Ya hace un afo
que ha muerto Cristobal Coldn, eclipsado; contrariamente a
Vespucci que presiente muy temprano estar en presencia de
un "nuevo mundd' y quien, mas fabulador, sabe ponerse en
valor en sus cartas publicadas, Mundus Novus (1503) y
Quatuor Navigationes (1506-1507), Cristobal Colén creyo
durante mucho tiempo estar frente a Asia y a proximidad de
Cipango, es decir, Japon, antes de considerar, poco después de
su tercer viaje (1498), aunque muy timidamente, la existencia
de una "tierra desconocida"

El aporte europeo a la construccién de la geografia de América
Austral desde 1492 se va a constituir asi constantemente en
una relacion dialéctica entre ficciones, mitos y realidades cuya
meta serd muy pronto esas manchas blancas que se reducen en
el mapa como piel de zapa. A esta labor contribuyen, en un
primer tiempo, los exploradores y conquistadores luso-
hispdnicos quienes desarrollan a partir de leyendas indigenas,
unas geografias imaginarias alrededor de las nuevas tierras,

10
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entre las cuales esta H Dorado, el fabuloso pais del oro, y las
incertidumbres relacionadas con los caminos que llevaban a él;
luego, en un se, «Nndo tiempo, los cartégrafos de varias
naciones europeas “tratan de traducir en el papel los recorridos
de los viajeros. Asi se ira enriqueciendo el mito del Dorado, o
empobreciéndose a través de la descripcion de sociedades
ideales cuyo limites geograficos se inscriben en al,, na parte
entre la Cordillera de Los Andes y el océano Atléntico.

Espaiia, Portugal y las entidades coloniales ibero-americanas,
incluso si se reconoce la experiencia de sus "conquistadores de
lo inutil’, contribuyeron relativamente poco a las
reconstrucciones cartograficas, dejando este puesto a italianos,
holandeses, franceses e ingleses. Aunque las naciones ibéricas
sardaron celosamente el secreto acerca de sus
descubrimientos, se puede suponer que los espaiioles
reservaron a los holandeses, entonces independientes del
imperio espaifiol, la funcién de difundir los conocimientos
cartograficos (Gonza.lez Oropeza, 1987: 16).

En efecto, sobre mas de un centenar de documentos
cartograficos relativos al area que nos concierne, es notable
que sélo unos veinte hayan sido hechos por espafoles o
portu,, eses.

Sucede curiosamente lo mismo con la explotacion del mito del
Dorado en la literatura: No es sino recientemente que autores
hispanicos como el cubano Alejo Carpentier o el venezolano
Romulo Gallegos toman el relevo de las crénicas historicas de
Sir Walter Raleigh, Voltaire o Conan Doyle. De cierto modo,
los ibéricos se ven desposeidos de esta experiencia unica que
les habia conferido un avance sin,, lar en el dominio de los
conocimientos geograficos.
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LA VISION CARTOGRAFICA DEL NUEVO MUNDO

Esas geografias imaginarias construidas alrededor del Dorado
constituyen un tema inagotable, que superé el marco del
pensamiento ibérico para alimentar el mito de las tierras
prometidas. Y el Dorado se impone en efecto como evidencia,
desde el descubrimiento de América. Ia leyenda de un pais
prodigioso, con riquezas excepcionales, se va a asociar poco a
poco a la presencia de rios que representan sin duda el camino
mas sencillo en esta busqueda 1Y que riosf ;No es el Amazonas
el primer rio del mundo, el Orinoco el cuarto? ; Y por qué
precisamente dichos rios, si no es porque se trata de las dltimas
etapas hacia la Terra. illcognita. de los cartégrafos?.

¢Como podria definirse una geografia imaginaria y, por
extension, /u cartografia imaginaria? En tesis reciente sobre el
tema Pierre Jourde (1989: 16) propone una definicion que
aceptaremos aqui: "Un mundo imaginario es un conjunto
espacial complejo identificado mediante toponimos inventados
en su gran mayoria, a condicion que este conjunto conforme
una estructura autonoma, netamente destacada del espacio
conocidoy explorado en el momento que escribe el autor'.

Tal procedimiento es una constante en las obras que inventan
mundos, tratese de obras como la Guerra del fin del mundo de
Mario Vargas Llosa o Cien Afios de Soledad de Gabriel Garcia
Mdrquez, con sus geografias ficticias de Canudos y de
Macondo. Por cierto, este tipo de mundo corresponde
generalmente a un "vacio" en el mapa de la novela, pero qué
coincidencia perfecta con los documentos producidos sobre la
América meridional durante los siglos XVI, XVII y XVIII, donde
figura la Tera incognita: Este "vacio" es precisamente el
lugar-refugio del Dorado.

Conquistadores, poderes hispano-lusitanos, exploradores,
autores e incluso geografos utilizan de hecho, aunque con
distintos grados de percepcion, de connivencia o inocencia, la

12
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region Orinoco-Amazonas como un soporte privilegiado para
elaborar sus calculos de apropiarse territorios y riquezas: al
caminar se integran fantasmas, busquedas, parabolas o
acciones fuera de lo comun. Este espacio interior, con sus
inmensas selvas y sabanas, provee una unidad espacial, y la
unidad de accion es dada por la busqueda perpetua de un
tesoro, tratese de oro, tierras, selvas, minerales, y esto dentro de
una inversion de los signos: calor excesivo, paisajes increibles,
animales extrafios y aterrorizantes, hombres antropdfagos o
acéfalos, y otras razas plinianas.

En cuanto a la unidad de tiempo, pareciera faltar pero ;no se
perpetua el mito del oro en las consideraciones actuales, semi
fabulatorias, semi reales, de las potencialidades de la selva
amazodnica, uno de los ultimos frentes pioneros? Y, mucho
mas alla de la llegada de Cristobal Colon a las Indias
Occidentales, ;no podriamos someter a una misma mirada las
maravillosas leyendas griegas acerca del pais del Sol? ; No
seria esta permanencia un rasgo propio de la temporalidad
mitica?.

Aqui tenemos, reunidos, los elementos de la tragedia del
Dorado, cuya busqueda llevé regularmente a perderse sus
protagonistas, por numerosos que fuesen.

s Qué queda de tal busqueda?

Nos podemos poner de acuerdo para decir que ha tenido, por
lo menos, el mérito de haber ampliado el conocimiento del
espacio venezolano y guayanés.

LAS LEYENDAS "DORADISTAS"

Un siglo después del "Descubrimiento” los exploradores del
hinterland Andes-océano Atlantico - cuencas del Orinoco y
del Amazonas - hacen suyos los relatos indigenas y estiman
que existe, en al,, na parte del centro del macizo guayanés,

13
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una laguna o un mar. ILa busqueda del oro suscita aun mas la
idea de la existencia de este lago el cual, segun las épocas y
segin los autores, sera denominad.o “Lago Parimé’, "Mar
Dora.dd' o "Mar Bla.ncd: En sus orillas se erige, magnifica,
una ciudad de murallas de oro, la fantastica Manoa, la Ciudad
de Oro, donde reside E/ Dora.do, el cual se transformé en "gran
emperador” en el curso del tiempo. Se sabe que se trataba
originalmente de la leyenda de un cacique chibcha quien, con
el cuerpo y la cara untados de un aceite perfumado, se
adornaba con un fino polvo de oro y se hundia ritualmente en

el lago de Guatavita, cerca de la actual Bogotd, como homenaje
al Sol.

Desde el princIpi0, una sola leyenda produjo todas las que
luego iban a servir de hilo conductor a los conquistadores del
Nuevo Mundo y acunar sus esperanzas. Al , nas de ellas seran
propagadas mucho antes incluso del conocimiento de la
supuesta existencia de un indio que se baiaba pintado de
polvo de oro, en un lago adonde se echaban objetos de oro y
piedras preciosas; ese "indio doradd' que van a llamar a partir
de entonces "E/ Dora.dd": "el hombre dorado" z

Sobre esta trama se construye el "mito del Dorad.o", el cual
adquiere status paradigmatico para rendir cuenta de las
multiples esperanzas de los conquistadores por esas tierras
desconocidas.

De hecho toda conquista - desde el primer viaje de Colon, que
piensa descubrir las Indias y las maravillas asiaticas como el
Cathay, el Quinsey o el Cipango, exaltadas por Marco Polo y
Mandeville- es llevada con una espera de lo fantastico. El mito
del Dorado hunde ahi sus raices, luego el descubrimiento .del
pais azteca por Cortés y el de los esplendores de Cajamarca y
del Cuzco por Pizarra asientan concretamente las convicciones
mientras que las noticias traidas de las diferentes incursiones
en el interior del "pais de Meta" 3-- a pesar de los fracasos y las
negaciones, tratan sin cesar de conse,, ir nuevos indicios,
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confirmando cada vez la idea que existe seguramente en
alguna parte -en un lugar todavia desconocido- los yaci-
mientos mineros de donde provienen tantos tesoros presti-
giosos. Al agotarse las incitaciones a la busqueda, son
reani-madas por el fabuloso descubrimiento de esmeraldas y
piezas

de orfebreria de la cultura muisca hecho por Jiménez de
Quesada;-el-fundador.de-Bog @% Ni sranada sy

Pig 1. El "Indio Dorado" era cubierto con un aceite perfumado, luego con un fino polvo de oro
que s le soplaba sobre el cuerpo. (De Bey, Historia Americae Sive Novi Orbis..., Frankfurt, M.
Meriani, 1634). ( Reproducido de: L'Honnne, N° 1ZZ-1Z4, 1992).

Una vez nacida la leyenda del cacique dorado, va a expandirse
y aumentarse cada vez que se agregaran detalles
suplementarios, los cuales se incorporan a las nuevas
informaciones recogidas durante las distintas expediciones.
Asociada al "pais de los Omeguas" y al "reino de Cuarica" 4 o
también a la existencia de una inmensa laguna y al nombre de
la ciudad de Manoa % esta leyenda va air creciendo hasta
alcanzar una especie de apoteosis con la fértil imaginacion de

15
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Sir Walter Raleigh tal como nos la restituyo en The
Discoverie...®

i

Fig z. Mapa de De Bry (1599), con hombres sin cabeza. Acompaiid la traduccion
latina del libro de W. Raleigh y contribuy6 prodigiosamente a la difusion del mito
del Dorado. (Reproducido de: L'Homme, N° 122-124, 1992).

Dejemos a los historiadores - desde la excelente sintesis escrita
por Jeronimo Martinez-Mendoza (1973) hasta la preciosa
summa realizada por Demetrio Ramos Pérez (1973), en la cual
analiza con un detalle excepcional la construccion del mito
del "Dorado"- el cuidado de reconstruir sus peripecias’. Nos
proponemos mas bien aqui ilustrar la influencia del mito sobre
la exploracion de la América equinoccial, su permanencia a
través de las geografias fantdsticas que va a suscitar, y la

16
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riqueza de su representacion iconografica y literaria,
alimentando un 1magmano dque se perpetiia hasta nucstms

dias.

No nos podemos contentar de ver en esta busqueda una serie
de aventuras ilusorias y fantasmagoricas; este conjunto de
hechos participa también de la historia de las ideas. Incluso si
lo maravilloso le sirve de materia prima , el mito se nutre de
nuevas ilusiones que relevan de sistemas de pensamiento
racionales, propios de ese periodo del Renacimiento:
concepcién en particular de una casualidad alquimica que se
ejerce en clertas zonas teliricas donde se revelaria la
naturaleza mas propicia a la formaciéon del oro. Esta
perspectiva, asimilada cierto tiempo en el mito, surgird
nuevamente, considerablemente depurada~ la existencia de
minas auriferas ~ para justificar la busqueda del oro cuando
esos espacios desconocidos perderan sus atributos fantdsticos.
Pero esta teoria de un medioambiente que se supone mds
favorable, por la intensidad del sol, para la creaciéon geologica
de vetas auriferas, preside en tanto tal, y sin su relevo mitico, a
las empresas de los conquistadores.

Ordaz, antiguo compafiero de Cortés, es el primero en
adelantar la idea segin la cual los yacimientos del precioso
mineral, cuyos indicios fueron detectados por Pizarro (el oro
de los Incas) y otros exploradores del semi-circulo litoral,
existen realmente; postula sobre todo que se ubican muy
profundamente en el interior de las tierras. Poco después,
Dortal reafirma esta teoria y sostiene que “/a grandeza del oro
esta devajo de la quinocial’, es decir, en la regién equinoccial,

La génesis del mito corresponde a este periodo cuando el
Dorado es localizado en forma no equivoca en el espacio
continental situado al este de los Andes (entre el norte del
Orinoco y el Sur del Amazonas). Mas tarde, las condiciones
histéricas de las exploraciones y las presiones geograficas
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propias de las tierras situadas entre el Orinoco, el Amazonas y
el océano Atlantico contribuyen a exacerbar la leyenda.

El contraste entre las costas colonizadas y el interior,
inexplorado y poco practicable, se presta para esto. Hay por
ejemplo esos rios poderosos que bajan de los Andes y en los
cuales perdera Orellana toda ilusion. Hay luego las altas
cuencas del Orinoco, del Caura, del Caroni, del Cuyuni, del
Esequibo o Rio Branco, entrecortados de violentos raudales que
recortan y envuelven el escudo guayanés. Los exploradores
encuentran ahi las peores dificultades para efectuar las cargas
al vadear los raudales.

Las condiciones climaticas extremas y el medioambiente hostil
alejan aun mds ese lugar mirifico. Hay ademas esas
poblaciones de “salvajes” que parecen alimentar la idea de
riquezas fabulosas®, pero que provocan la derrota entre las
tropas mejor equipadas, ya que gozan de una reputacion que
aterroriza a los mas atrevidos. Se agregan las dificultades de
abastecimiento en la travesia de los no man’s lands debido a
que las sociedades indigenas se esquivan unas a otras. Ultimas
en haber sido alcanzadas, esas tierras del “Mundo perdido”
asociadas a los espectaculaves acantilados de la formacion
geologica del Roraima, altas mesetas con vegetacion y fauna
muy singulares, reservas hasta nuestros dias de oro y de
diamantes, constituiran de algiin modo el ultimo centro

geografico de la leyenda®.

Todo esto contribuye a determinar una dinamica particular del
mito que se desarrolla en dos direcciones, una literaria, con las
cronicas de los viajeros, de los misioneros y de los diferentes
mensajeros de los poderes espafiol y portugués, la otra
cartografica, con la representacion del lago de Parima
acompafiado o no de la ciudad de Manoa, en alguna parte
entre el Orinoco v el Amazonas, a proximidad de la linea
ecuatorial. Esta creencia estd todavia muy presente durante la
segunda mitad del siglo XVIII, a pesar de que la exploracién de
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Nicolas Horstman, en 1739-40, de la region situada entre el
alto Esequibo y ¢l rio Branco, aporta argumentos decisivos
para la inexistencia del lago. El mito se reduce, reapareciendo
de vez en cuando, solo como estado de resurgimiento del
pasado: Queda s6lo la idea de una montafia rica en vetas
auriferas. Es bajo esa luz que se emprenderdn varias
expediciones entre 1771 y 1775, dirigidas por Manuel
Centurion: Vicente Diaz de la Fuente cree haber descubierto
por fin el “Dorado” y la laguna Parima, cuando sdlo ha

encontrado el laguito de Amuku, ya descubierto por Horstman
10,

El anadlisis critico se inicia finalmente, al principio del siglo
XIX, con el viaje de Algjandro de Humboldt y de Aimé
Bonpland, el cual destruird definitivamente la leyenda al
aportar confirmacion de la ausencia de la laguna dorada 11.
Curiosamente, hay todavia cartografos para mantener en las
primeras décadas de dicho siglo la presencia del lago Parima
en sus mapas y tenemos el caso extremo del inglés Nicolas
Herbert Camron, en Georgetown, quien menciona todavia su
existencia en 1856 (Gonzalo Oropeza, 1987:68).

;Tratase de oportunismo en el contexto del conflicto de
frontera anglo-venezolano que se desarrolla en la misma
época? En realidad, con el Mapa de las Provincias de
Venezuela y del Reino de Santa Fe, de Mariano Torrente
(1831), se deja la era del bricolage cartografico para entrar en
la de la geografia cientifica anunciada por Agustfin Codazzi
(1840).

LOS VAIVENES CARTOGRAFICOS.

La consulta de los documentos cartogrificos donde figura el
lago es interesante desde el punto de vista geohistdrico pues
tres dreas de localizacion geograficas aparecen en tres siglos.
La primera ubica el Dorado por un breve periodo a
proximidad de la laguna Guatavita, la cordillera oriental de
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Los Andes se reconoce muy rapidamente, y los conquistadores
tales como Felipe de Hutten (154 1-1546), quien salié a buscar
el “pais de los Omeguas’, Pérez de Quesada (1540-1542) o
Gonzalo Pizarro (1541-1542) fracasan en sus esfuerzos para
enconirar ese reino supuestamente tan rico. En el curso de
tales viajes, dicho pais se ve empujado muy lejos hacia el este,
sobre la linea equinoccial, entre el Orinoco y el Amazonas, en
el corazon del escudo guayanés.

Esta segunda situacidon corresponde al avance de los
conocimientos geograficos a partir de las exploraciones
llevadas sobre todo desde la costa atlantica por Anfonio de
Berrio (1584-1595), Raleigh (1595) y Fernando de Berrio
(1598-1620). Un movimiento se efectiia nuevamente,
siempre entre el Orinoco y el Amazonas, hacia el interior del
continente donde “ef Lago Farime” viene de repente a alojarse
en los contrafuertes de la Sierra Parima que separa Brasil de
Venezuela. Este ultimo avatar corresponde a trabajos de la
Expedicion de los Limifes, ~ ya regresaremos sobre esto- llevada
por [tturiaga y Solano (1754-~1760), buscando limitar las
fronteras entre los imperios espafiol y portugués. Esta serd su
altima posicion conocida. De nuevo vienen a proyectarse aqui
las viejas creencias relativas al lago legendario, cuando se estd
viviendo el alba de la era cientifica propiamente dicha.

La mitad del siglo XVIII est4 rica, sin embargo, en rebotes, pues
se asiste a las primeras “correcciones geopoliticas” asociadas a
las tentativas de penetracién de los holandeses en las
Guayanas. Es asi como el mapa de Jean-Baptiste d’Anville,
editado en 1748, que toma en cuenta las ultimas
informaciones relativas al viaje de Horstman, ya no contiene el
Lago Parima, mientras que este mismo autor lo vuelve a
incorporar en la edicién de 1760, procurando justificar asi un
limite territorial entre las potencias holandesa, espaifiola y
portuguesa. Los espafioles se desinteresan entonces de los
conocimientos puramente geogréficos, en provecho de una
cartografia politica capaz de fijar lineas de demarcacion para

20



BOLETIN ANTROPOLOGICO N° 33, Enero-Abril . 1995, ISSN 1325 - 2610
CENTRO DE INVESTICACIONES ETNOLOGICAS - MUSED ARQUEOLS GICO-UNIVERSIDAD DE
LOS ANDES. MERIDA.

contrarrestar el expansionismo portugués, inglés y holandés.
De algtn modo, la presencia en el mapa de un “vacio” - sector
indeterminado -~ justificaria los derechos de un Estado sobre
unos territorios a conquistar. Asi, los intereses de cada nacién
hacen retroceder mas y mas la localizacion del lago mitico
hacia lo que va a permanecer hasta los afios 1970 la ultima
Terra incognita del macizo guayanés, la Sierra Parima.

K‘twi\\ @*-‘&sucmgz. %
o e i, A W
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fig. 3. Detalle del mapa de Berrio-Raleigh (1595), que representa el lago Parime bajo la
forma de un cienpies, Manoa y el rio Derado (Levinus Hulsius). (Reproducido de:
L’Honmme, N° 122-124, 1992).

LAS GEOGRAFIAS DE LO IMAGINARIO EN LA LITERATURA

Fray Fedro se detiene, respira hondamente y
contempla un horizonte de drboles, del que
enicrge, c¢n voliimenes pizarrosos, una
cordillera de filos quebrados, que es como
una presencia dura, sombria, hostil, en la
sobrecogedora belleza de los confines del
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Valle. El fraile seriala con el baston nudoso:
“Alli viven los unicos indics perversos y
sanguinarios que hay en estas regiones”, dice.
Ningtin misionero ha regresado de alli. Creo
que, en aquel instante, me permiti alguna
burlona consideracion sobre la inutilidad de
aventurarse en fan Ingraitos pargjes. En
respuesta, dos ©jos grises, lmmensamecnte
iristes, se fijaron en mi de manera singular,
con una expresion 4 la vez fan intensa y
resignada, que me  sent{ desconcertado,
preguntdndome si les habia pasado algiin
enojo, aunque sin hallar los motivos del tal
engjo. (Carpentier, 1971:214) 12

Perdiendo progresivamente su eficacia como fuente de
conocimiento de aquellas tierras desconocidas y su apropiaciéon
imaginaria y real, el mito del Dorado encuentra un nuevo
impulso al inspirar la ficcion. Ya aparace su imagen de
paraiso terrenal en Faralso perdido, poema épico escrito por
John Milton en 1667. La novela y numerosos géneros
literarios se apoderan también de su geografia fantastica, de su
laguna y de los rios interconectados, sea como soporte de la
accion, sea para hacer de ellos los propios actores del relato.

Sean utilizadas en el siglo XVIII por Voltaire en Cdndido, a
fines del XIX por Arturo Conan Doyle en El Mundo perdido, o,
en medio de nuestro siglo por Romulo Gallegos en Canaima vy
por Alejo Carpentier en Los pasos perdidos, las geogmﬁas
imaginarias s:empre son de actualidad. El mito de una regién
desconocida, y los rios que llevan a ella, nos hacen llegar a la
utopia, sea realista en Gallegos, sea idealista en Carpentier,
satirica en Voltaire o polémica (la supervivencia de especies no
evolucionadas) en Conan Doyle.

Asi, aungue el tema de Canaima (1941) sea cldsico en si - se
trata de la vida y la muerte de los caucheros, colectores de
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hevea y aventureros ~ su interés reside sobre todo en una
lectura geografica del texto: Ahi volvemos a encontrar la
fantistica naturaleza ahogadora que conocieron los
conquistadores de lo initil. Aunque no se trata de la mejor
novela de este autor venezolano, Canaima permanece siendo,
sin embargo, la tinica novela de cierta calidad literaria cuya
accion se desenvuelve en la selva guyano ~ amazoénica, ahi
donde la historia habia ubicado el Dorado.

Si el rio Orinoco y la tierra guayanesa sirven simplemente de
tela de fondo a la obra de Romulo Gallegos, se vuelven actores
en Carpentier, dentro de lo que se ha dado en llamar Ila
corriente del “realismo migico” 13. Profundamente marcado
por la tierra venezolana, como lo atestigua su novela Los pasos
perdidos (1971), Carpentier es tanto gedgrafo como escritor 14,
esta obra, por cierto, asombra sobre todo por la manera
incomparable con la cual el autor incorpora a su ficcidn el
mundo en estado bruto, es decir, por su construcciéon de una
region magica. Como lo subraya Pernard Sésé (1984:294),
Carpentier es excelente, en tanto que escritor, “en esta mezcla
embrujadora de Io fantdstico y de lo legendario insertados en ia
historia de la vida cotidiana; en algunos de sus fextos® Io
utdpico, lo mifico, lo quimérico barriendo foda Iogica, foda
razon, fodo sentido conmin”. Sin embargo, si hay un campo en
su obra que no ha sido tocado por lo comico y lo decisorio, es
el de la geografia. Es efectivamente basandose en la precisiéon
geografica como histérica que Carpentier funda su teoria de lo
que €l llamo lo “real maravilloso” americano . Y “qué es la
historia de América toda  sino una cronica de lo real-
maravilloso?” 15,

Explorar la dimension geogréfica en Los pasos perdidos seria
entonces volver a tomar practicamente toda la obra, tan
omnipresente y esencial es ella 16.

Los paisajes descubiertos por el protagonista participan en la
elaboracion de un mundo nuevo y primitivo, donde toda
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alegria se manifiesta en la creacion. La salida hacia este
mundo nuevo ya estd ligada al elemento acudtico y, desde este
instante, Carpenfier estructuré la acciéon de su novela al
asociar el relato geografico con el magico 17,

Al seguir navegando, el héroe llega a esta tierra del Dorado,
muy poco citada en cuanto tal, pero siempre en filigrana,
volviendo a encontrarse las sensaciones de los conquistadores
cuando, precisamente, descubrian aquellos paisajes increibles,
wrreales. Carpentier en la selva amazdnica venezolana, en
compafiia de un misionero, de buscadores de oro y de
caucheros, es el redescubrimiento del Nuevo Mundo y, mejor
aun, de lo no revelado de este nuevo mundo. Podriamos seguir
paso a paso al héroe siguiendo el curso del “Gran Rio” y, en
este caso, solo se trataria, finalmente, de un camino comin, sin
eufemismo, a lo largo del agua. Pero el rio de Carpentier es
algo sorprendente pues, 2 medida que uno se acerca al Dorado,
es decir alas fuentes, se va ampliando el rio.

Bajo la pluma de Voltaire (1966: 214), el viaje hacia el Dorado
empieza también a orilla de un rio:
“Dejémonos Ir con la corrienfe; un rio siempre
lleva a algun lugar habitado. SI no encontramos
cosas inferesantes, por lo menos encontraremos
cosas nucvas’.

Voltaire se inspira aqui evidentemente de las expediciones que
profundizaron tierras adentro, pero mas particularmente, sin
duda, del viaje de La Condamine, su amigo personal, que le
manda el relato de su viaje sobre el rio Amazonas;, veremos
como , en repetidas ocasiones, ciertos elementos de dicho relato
pueden relacionarse con algunos pasajes de Candido, a los
cuales se integran en sutiles combinaciones de oposiciones e
inversiones 13,

A su vez, la continuacién del viaje de Cacambo y de Candido
inspiré seguramente a Carpentier pues, como lo seiiala
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Voltaire, “navegaron algunas leguas entre unas orillas a veces
floridas, a veces dridas, 4 veces unidas, a veces escarpadas. El
rio siempre iba mp}z'éndose” (bid.) En Los pasos perdidos, la
imagen del rio, siempre mas unponente a medida que se va
hacia su fuente, ¢s sin duda mas secreta y se¢ manifiesta por
medio de la abundancia de las riquezas que surgen al caminar;
pero cuando el Adelantado de Carpentier descubre la Puerta en
el margen del rio, puerta que da acceso al Dorado, uno cree
estar leyendo a Candido, se consiguen las mismas dificultades
de navegacion, la misma impresion de recorrido iniciatico 12,
(No es Voltaire, finalmente, el primero en poner al descubierto
lo “real-maravilloso” americano? El hombre de Ferney
empieza en efecto la ltima parte del viaje subrayando que el
rio “se perdia bajo una boveda de periascos espantosos que se
elevaban hasta el cielo... Mds estrecho en este sitio, el rio se los
llevo con una rapidez y un ruido horrible. A las veinticuatro
horas volvieron a ver la luz del dia... enfonces descubrieron
un horizonte inmenso, bordado de montarias inaccesibles” (pp.
214-215) 2°,

Para Voltaire, este paso es un lugar de ruptura entre el mundo

conocido y el mundo nuevo y, a la vez, un obligatorio rito de

transicién para un nuevo nacimiento en un mundo ideal,
hecho de inocencia y felicidad, protegido ademds de la avidez

europea: “como estamos rodeados de pefias inabordables y de

precipicios, siempre hemos estado hasta ahora al abrigo de la

rapacidad de las naciones curopeas, las cuales tienen un

inconcebible furor para las piedras y el limo de nuyesira tierra

¥, para obfenerlas, nos matarian hasta el ultimo” (p. 217) .

Por cierto, en el Dorado de Raleigh, estin los Incas y sus
inmensos tesoros; son los tinicos pueblos civilizados con gente
vestida, son muy poderosos y hacen la guerra a los pueblos
alrededor, pero aqui nos encontramos mas bien frente a los
Incas tales como los pinté Garcilaso, dotados de una gran
humanidad y adornados de todas las cualidades, con un

urbanismo refinado, con costumbres y leyes ejemplares: es,
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finalmente, el mejor de los mundos que busca Candido 22, Pero
si en la reconstitucion de Raleigh los Incas, una vez vencidos,
buscan refugio hacia el este y fundan el reino de Guayana,
pues existe una prediccion segun la cual se liberaran un dia
del yugo espafiol, Voltaire toma deliberadamente la historia al
revés: Los Incas vencidos por los espafioles son los que
pusieron la nariz fuera de este capullo: Dejan el edén para ir a
conquistar el mundo y encuentran otras civilizaciones con su
cohorte de males y atrocidades entre las cuales estin la
inquisicion, la colonizacién y la esclavitud, y son vencidos por
los espaiioles 25,

El cuento filosofico es el medio que tiene Volfaire para
expresar sus humores cuando tiene la “sangre encendida” y
que estéd ocioso (Voltaire: 1966,13): Mientras la guerra sacude
a Europa, la filosofia de moda es la del “fodo estd bien”. Es
pues en referencia al sistema leibniziano del optimismo que
Voltaire va a hacer desenvolverse Cindido en una serie de
peripecias; sin embargo “el mejor de los mundos posibles” no
puede ser un mundo en el cual nos afectan toda clase de males,
donde reina la censura, donde domina el mal gusto y culmina
la guerra. El viaje al Dorado es el episodio -clave de la
“busqueda del grial’ de Candido ya que permite poner en
juego una serie de inversiones que dibujan los contornos de un
mundo perfecto.

Este, del lado del “todo esta bien”, es el negativo del mundo
donde “todo esta mal” 21, Pero la irrealidad de este universo
perfecto ~ el unico que justificaria el optimismo ~ se opone
también a la realidad de su contrario, y entre el mundo real y
la utopia ~ aburrida después de todo-Céndido deja el lugar al
realismo cuando busca una solucion en el ejercicio de alegrias
simples tales como la de “cultivar la tierra” 2%, ;Seria ésta una
huida del autor frente a la construcciéon de un proyecto social
real? El verdadero sentido de esta fdbula voltairiana cuestiona
siempre a los exegetas, queda, como dice René Pommeau
(Voltaire, 1966: 21) “aqueilo que resiste a la elucidacion”, y
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como lo subraya Michéle Duchet (1971:315), el Dorado es
otra cosa que una apologia, pues “ofrece a la vez fodas las
riquezas y todo el rigor del mitd” 6. Agrega ella: “pero
Voltaire no cree en las sociedades sin historia: si construye un
modelo utdpico, es precisamente para demostrar la vanidad de
foda esperanza ufdpica... La verdadera vida estd en otra parte,
y toda la simbologia del Dorado solo procura destruir lo que
parece figurar: mifo a donde vienen a morir fodos los ofros
mifos, devuelve al espiritu humano, decepcionado de Ias
fdbulas, a su propia aventurd’.

Si la unién intima de lo real y lo magico es en Carpentier y
Voltaire la guia que nos acerca a un mundo mitico, Ja Terra
incognita muestra el derecho a la diferencia en The Lost World
(1912) de Sir Conan Doyle. Este autor tiene fama sobre todo a
causa de sus novelas policiacas, construidas alrededor del
personaje de Sherlock Holmes, pero mds secreto es su explo-
rador de ciencia ficcidn, el profesor Challenger 27.

El tema de esta novela estd ligado a la presencia o no de
endemias en la tierra y, mas particularmente, en una regién
desconocida situada en los confines septentrionales del Brasil:
Nos encontramos nuevamente inmersos aqui en una regién
misteriosa que evoca la del Dorado. En efecto, la alta meseta
de este mundo perdido se encuentra, lo mismo que el Dorado
de Voltaire, rodeada de pefiascos inaccesibles: en su centro
brilla un lago de color plateado; en la orilla una lava azul
secretea fabulosos diamantes... Simbolo de la sincronia, esta
isla suspendida, que domina la selva brasilefia, ha favorecido
hasta nuestros dias la permanencia de formas reptilianas del
jurdsico y de hombres~-monos ~ el famoso eslabén perdido de la
humanidad ~ y, simultaineamente, les ha permitido ser vecinos
de unas especies evolucionadas, tales como los indios y los
animales amazonicos que se desarrollaron en otra parte y los
encontraron luego ahi. La idea que evoca Conan Doyle de una
evolucién separada de las especies humanas, animales y
vegetales en esta region del mundo, es vista generalmente
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como quimérica; sin embargo, iltimamente, y en particular en
el curso de los afios 1970-1980, las investigaciones han
confirmado la presencia de endemias que conciernen el reino
animal y vegetal en las altas mesetas de la formacién geologica
de Roraima. Se puede pensar que Conan Doyle, al conocer los
informes de cientificos encargados de explorar lo que era
entonces la Guayana inglesa, informes que sefialaban al
respecto ciertos hechos relativamente extraordinarios,
relaciond, para construir su ficcion, las hipétesis de Darwin
acerca de los Galapagos y el descubrimiento de esas “islas
continentales”. Pero el interés de la obra, en lo que nos
concierne, reside seguramente en sus descripciones de la
navegacion y el recorrido hacia lo que él llama “la tierra de
Maple White”. Igual que en los textos de Voltaire y de
Carpentier, se vuelve a encontrar aqui el mito-fantasma del
tanel, de la boveda, de la entrada secreta, de la lenta y dificil
progresién, de cardcter inicidtico, como via de penetracion
obligatoria al “mundo nuevo”**,

El paradigma del rio y la busqueda del Dorado contienen una
parte de realidad: la llegada a esas tierras prodi-
giosas solo puede darse por los rios. Paraddjicamente, en
efecto, todas las expediciones obedecen a un mismo proceso
eminentemente logico. A pesar de lo fantdsticas que pueden
parecer hoy con el retroceso de la historia, jamds se han
Hevado al azar, y los exploradores tratan por lo contrario de
integrar todos los datos explotables, sondeando muy
racionalmente cada vez una porcidbn inmensa del territorio
desconocido. Esos dibujantes de fronteras han tenido la
voluntad, al fijar nuevos limites al conocimiento territorial, de
dar un sentido a lo que no tenia sentido, aunque el mismo
fuese una proyeccion de lo imaginario. En esta perspectiva
habriamos podido analizar el libro de Sir Walter Raleigh, The
Discoverie of The Large, Rich and Beautiful Empire of Guiana
(1596), o buscar las cronicas de 1a triste historia de Fernando
de Berrio, quien condujo unas veinte expediciones en las
Guayanas entre 1598 y 1620; dicen que se arruind con esto
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pero, cuando murié en 1622, no habia renunciado a sus
suefios.

Es cuando inspira estas verdaderas geografias de lo imaginario
elaboradas por Voltaire y sobre todo por Conan Doyle que €l
mito revela sus funciones mds universales: mapas, toponimias,
paisajes, civilizaciones son lazos entre nuestra condicién
ilustrada por los limites del espacio terrestre conocido y las
fuerzas fantasmaticas de una naturaleza a Ia cual su cardcter
desconocido permite atribuir nuevos signos 23, Son
esencialmente, entonces, los juegos de oposicién de los cuales
depende la geografia imaginaria los que justifican su
permanencia en la literatura. En la geografia de Voltaire se
sitian en el propio interior del campo de la civilizacién
(mundo imperfecto/mundo perfecto), mientras que son
articulados a una relacion civilizacién / naturaleza verdadera
( “ la vida verdadera ”) en la geografia de Carpentier; en
cuanto al “mundo perdido” de Conan Doyle, se encuentra del
lado de una hipernaturaleza sobre la que el hombre moderno
no dejara de afirmar sin embargo su supremacia. Las
geografias ficticias de un mundo nuevo son en todos los casos
el soporte de un mundo antiguo; este mundo pone en juego, en
el primero, la cultura mas civilizada, en el segundo es la meta
de la cultura mas natural y en el ultimo es a la vez el juego de
la naturaleza y de la cultura mas primitiva.

La creacién de este espacio de inversion muestra que el acceso
al mundo nuevo representa para Candido, como para el héroe
de Carpentiery los de Conan Doyle, un rito de pasaje.

Esta clave es la unica que nos permite comprender por qué
todos los protagonistas abandonan el mundo utépico que han
encontrado.  Enriquecidos con un nuevo conocimiento,
regresan al mundo de donde vienen, ultima fase de todo rito de
transicién ~ la reintegracién en el mundo cotidiano: el vuelo
hacia la ciudad y el Museo de Carpentier, hacia el jardin de
Céandido, hacia la conferencia de Conan Doyle en el Queen’s
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Hall; las dificultades para salir del mundo mitico al final del
rito son tan grandes como para entrar en él y, si difiere en
cada uno de los casos el medio utilizado por aquél que ha
presidido la entrada, es curioso que cada fabula propone una
evacuacion aerea de los héroes. ;No se puede considerar
entonces que la geografia fantastica sea algo muy diferente de
una utopia?.

Inversion frecuente de los signos de la cultura, ya desde los
antiguos griegos, quimeras, fantasias, fascinacion de tierras
por descubrir, de selvas virgenes, de pueblos en los limites de
la humanidad, ; no han constituido finalmente el motor mas
seguro del conocimiento?.

El interés del mito es también de revelarnos si esta fascinacion
se encuentra ligada también al saber geografico. La cita de
Carpentier que hemos escogido colocar en epigrafo nos parece
atestiguar la permanencia de esta fascinacion, aunque hayan
desaparecido las ferrac incognitae. Nos falta por apreciar las
condiciones en las cuales este conocimiento geografico se
desplaza fuera del marco mitico, llevando igualmente a las
geografias imaginarias a refugiarse en el dominio de la ficcién
literaria,

LA EXPLORACION DE LA PARTICION DE LAS AGUAS O EL
FIN DE LAS GEOGRAFIAS IMAGINARIAS.

Son hombres del siglo XVIII los que primero se aventuraron en
el extremo sur venezolano, en los confines de Brasil. En efecto,
en los afios 1740, el mito acudtico del “lago” es sustituido por
una interrogacion, también relacionada con el agua, acerca de
una hipotética interconexion de los sistemas Orinoco-~
Amazonas. Desde mediados del siglo, los relatos recogen las
informaciones de viajeros acerca de la existencia de una
comunicacion entre los dos rios y, mientras que se descubre la
verdadera localizacién de las fuentes del Orminoco, esta
hidrografia compleja va a ser relacionada con el lago Parima.
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Sin embargo, desde 1639, el padre Cristobal de Acuiia seirala
que el Rio Negro tiene conexién con el Orinoco 3¢ . Su
indicacion es seguida hasta el principio del siglo XVIII por los
cartografos, sobre todo siguiendo a Sanson quien, en 1656,
dibuja un mapa en el cual el Caqueta, que desciende de los
Andes, viene a formar el Orinoco, que comunica con el Rio
Negro (ver el Anexo). Pero este dato, al juzgarlo extravagante,
serd negado posteriormente: en el mapa que Samuel Fritz
erige del Marafion en 1690 ~ y que es publicado en 1717 en
las Leftres édifiantes ef curieuses...., el Orinoco nace solo, y de
los Andes. Tal posicidén es seguida e incluso reforzada por el
padre Gumilla (1741), el cual vive sin embargo a orillas del
Orinoco, pero agrega a su mapa de las misiones una cadena de
montafias entre el Orinoco y el Amazonas. Es sélo un siglo méas
tarde (1745), después de su viaje sobre el Amazonas en 1743,
y conocedor de la confirmacion aportada por el padre Romdn
en 1744 ~ quién pasard del Orinoco al Casiquiare, para llegar
al Rio Negro ~ que La Condamine revela, en su famosa
conferencia dada en la Academia de Ciencias de Paris, el
caracter excepcional de la conexion 51

Sin embargo, la idea comuin, sacada del viaje de Texeira, segun
la cual el Orinoco -lo mismo que el Rio Negro- es una
ramificaciéon del Caqueta o Yupura, va a persistiv incluso
después de los trabajos geogrificos de la “Expedicion de
Fronteras”, los cuales revelaron el verdadero origen del
Orinoco. Después del tratado hispano-portugués de 1750, la
corona de Espafia envia en efecto en 1754 una misién cargada
de elucidar la controversia hidroldgica, con la finalidad de
impedir las infiltraciones portuguesas y la bisqueda de
esclavos, y para determinar los limites entre la Guayana
venezolana y el Gran Para %2. Esa expedicion, llevada por José
lturriaga y José Solano, se compone de 300 hombres y va a
durar cinco afios. Explorara entonces Francisco Ferndndez de
Bovadilla el alto Orinoco, el Cunucunuma y el Ocamo en
1758, el Casiquiare y el Rio Negro en 1759-1760. Apolinar
Diez de la Fuente emprende también en 1759-1760 la
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exploracion del Padamo, luego se dirige hacia las fuentes del
Orinoco: Es el primero en alcanzar el Raudal de los
Guaharibos, punto mas alla del cual, por miedo a los indios del
mismo nombre, los guias indigenas rehusan avanzar y
sugieren regresar. Los trabajos de esa comision son de primera
importancia, se fundan ciudades de las cuales algunas
subsisten aun hoy, y los relevados hidro-~cartograficos
efectuados ~ compilados por Solano en su precioso mapa de
1763 ~ son utilizados muy pronte por los grandes cartégrafos
europeos, entre los cuales La Cruz Canio y Olmedilla, asi como
De Surville. S$in embargo, a partir de la concepcion de Diez de
la Fuenfe acerca del origen del Orinoco ~ que relaciona con la
existencia de una laguna detrdas de la cadena montaiiosa de
Puruma ~ la representacion del lago legendario, Ia cual habia
sido abandonada durante cierto tiempo, va no sera la de un
lago desconectado en el corazon de Guayana como sucedia con
los antiguos gedgrafos o historiadores, de De Bry a Gumilia ,
sino mediante el recurso a un Lggo Farime desmesurado, que
aparece en el mapa de Solano, con el cual todo un sistema
hidrolégico de interconexiones va a ser repensado entre las
fuentes del Orinoco y el Rio Negro 35.

Ese fin del siglo XVIII es propicio para las expediciones que
asocian objetivos politicos ~ la fijacion de los limites entre las
naciones portuguesa y espafiola - con objetivos cientificos. El
gobernador guayanés de Angostura, Manuel Centurion,
ardiente “doradista”, es ast investigador de un movimiento de
reconocimiento sistematico de los macizos moritafiosos situados
hacia las fuentes del Orinoco, el Caura, el Paragua,
movimiento que se inicia como hemos visto con So/ano en
1754-1760, que va a seguir con Francisco Bovadilla (1764~
1767) y Antfonio Santos Lopez de la Fuente (1770-1776), y al
cual vendran a sumarse los recenocimientos hechos por los
capuchinos catalanes en las fuentes del Paragua en 1772.
Finalmente, es al empezar =1 siglo XIX que Humboldf vy

Bonpland realizan su famoso viaje, siendo su meta prmClpal la
de reconocer desde el punto de vista cientifico la comunicacion
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del Orinoco con el Amazonas a través del canal natural del
Casiquiare, por lo cual recorren el conjunto de este sistema
hidrografico. La presentacion de sus resultados y analisis
constituirdn una summa original sobre la regién, poniendo fin
entre otras cosas a la leyenda de la laguna 34,

Alfredo Jahn (1909) vy Hamilfon Rice (1921) fueron los
primeros en dar una explicaciéon verdaderamente cientifica de
la bifurcacién. Confirmando sus trabajos, se admite hoy
generalmente que la depresion del Casiquiare, ligeramente
inclinada hacia el sureste, permite flujos fluviales del este
hacia el oeste, sacando el Casiquiare 20% aproximadamente
del caudal del Orinoco hacia el Rio Negro. Debemos precisar
que, conirariamente a una idea corriente, el canal del
Casiquiare tiene flujo propio, el cual se dirige siempre del
Orinoco hacia el Rio Negro. La hipotesis formulada por el
padre Juan Ferreira en el siglo XVIII ~ aunque concierne la
versién segun la cual el Caqueta forma al Orinoco y comunica
con el Amazonas por el Rio Negro - merece atencién.

Estimaba dicho padre en efecto “que esta subdivision de brazos
en rios poderosos, que dibujan cursos confrarios, es poco
regular pero no tan extrafia pues no es imposible quc un rio, al
llegar a un zocalo de mismo nivel en todas partes, se subdivida

en varios brazos”. De hecho, si el canal del Casiquiare es, en

cuanto a su rol de interconexién, un fenomeno natural unico

en el mundo, su origen se debe sélo a un azar geolégico facil
de explicar, aunque de todos modos excepcional: unas

barreras rocosas bien colocadas, asociadas a bancos de arenas,

impidieron la captura definitiva del alto Orinoco hacia el Rio

Negro y el Amazonas 35,

Al quedar resuelto este enigma, permanece todavia la
incognita de las fuentes del Orinoco. Primer rio de América
en haber sido encontrado, sera paradéjicamente el ultimo en
ser totalmente reconocido.
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La mayoria de las expediciones que se van a realizar durante el
siglo XIX hasta mediados del XX tienen como meta alcanzar ese
punto, pero ninguna lo logré. Los diferentes raudales que se
suceden rio arriba, pero sobre todo la presencia de los
“Guaharibos”, hoy conocidos bajo el nombre de Yanomami,
con reputacion de ferocidad y opuestos a todo contacto, van a
constituir una barrera de las mas disuasivas. Es sélo el 27 de
noviembre de 1951, con la Expediciéon franco-venezolana
muy bien equipada, dirigida por el coronel Rizquez~ Irribaren
y en la cual participd Joseph Grelier, que se va a llegar
finalmente a las fuentes %. Desde el 1° de agosto de 1498,
fecha en la cual Cristébal Colén ve por primera vez las bocas
del Orinoco y coloca en las fuentes de éste el Paraiso Terrenal
sobre un cerro en forma de mameldn, se habra necesitado mas
de cuatro siglos y medio para que el origen del Magno Rio sea
finalmente explorado. La “Terra incognita” ya no existe. 57

O, mejor dicho, el Dorado existe todavia, pero el mito ya tiene
otros contenidos, sean econdémicos 6 geopoliticos. El cono~
cimiento parcial del medio fisico, del medio ambiente y de las
sociedades indigenas no ha podido sino alimentar ilusiones
sobre las potencialidades que recela este espacio sin fin: entre
los rios, millares de kilometros cuadrados quedan todavia por
recorrer y entretienen los suefios del desarrollo, mcluso
cuando descansan sélo sobre arena.

Con muchos errores, muchas incertidumbres, en particular en
cuanto a los objetivos del “desarrollo”, la exploracién
sistematica toma forma en los afios 1960-1980, sea que se
oriente hacia la antropologia, o hacia la ecologia, o la gestion
de recursos naturales, sea que la domine la afirmacion de
soberanias nacionales: con las tecnologias modernas, los
medios aerotransportados y los satélites, la “Terra incognita’
pierde sus ultimos secretos. Y con ella, sus inmensas riquezas
teltricas... otra quimera,
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NOTAS:

1~ Una version mas profunda de este texto ha sido publicada en la revista
L’'Homme (122-124, dic. 1992, XXXII (2-3-4), pp. 271-308, bajo el titulo
“La Conquéte de 'Inutile, les géographies imaginaires”. Agradecemos muy
particularmente a Jacqueline Clarac de Bricefio por su traduccién del texto
en espafiol.

2- Es a Scbastian de Belalcazar (Benalcazar) que se debe la expresiéon “El
Dorado”. Este nombre designara primero al cacique de Guatavita, luego al
reino de éste- bajo la forma de un lago- finalmente, a todo pais supuesto
riquisimo. Los “conquistadores” nunca encontraron a tal principe; el
hecho parece referirse, antes de la conquista espariola, a ceremonias o ritos
que practicaban los caciques de la region en ciertas lagunas, ya que los
lagos eran sagrados entre los Chibchas (Martinez-Mendoza, 1967). Del
lado de los propios “conquistadores”, Gonzalo Pizarro establece por
primera vez la relacion entre el hombre dorado y un lago dentro de una
carta que escribe al rey en 1542, y es tardiamente que Jiménez de Quesada
hablara del Dorado en su Epitome (1550); mencionard también las
practicas comerciales de los Muisca relativas a panes de sal extraidos de un
lago salado situado cerca de una gran ciudad con inmensas efigies de oro
y, mas tarde, sus costumbres de enterrar oro y esmeraldas en selvas y lagos;
la idea de ofrendas a un lago sagrado es retomada por Castellanos en sus
famosas elegias (1570-80). Luego los cronistas siguientes edulcoran estos
relatos: Antonio de Herrera en 1615 hace del indio dorado capturado en
Quito un embajador muisca que habia ido a pedirle alianza militar al Inca;
Pedro Simoén (1621-23) asociard la ceremonia sacrificial del lago a un
culto observado cuando echaron a una princesa adultera al lago Guatavita,
y Juan Rodriguez Fresle (1626) se refiere al antiguo ritual de investidura
del sucesor del antiguo ritual del Zipa de Bogota... Finalmente, en el siglo
XVIII, Basilio Vicente de Oviedo localiza al Dorado en el rio Ariari, cerca
del Orinoco, pais tan rico que cada dia un joven cubierto de polvo era
ofrecido en sacrificio sobre un altar... (Cf. Hemming, 1978:97-109),

3- Antes de que empezara la busqueda del Dorado, es a la del fabuloso
“pais del Meta” que se consagraran las primeras expediciones.

Es asi como en 1531-82 Diege de Qrdaz, al tomar el camino del Orinoco,
recibira de los indigenas la informacion segun la cual se llegaba a un pais
rico en oro y piedras preciosas cuando se remontaba el Meta. Esta primera
forma del mito parece corresponder a cierta realidad, la de la opulencia del
reino Muisca, situado en las mesetas andinas y descubierto por Jiménez de
Quesada en 1537. Es muy posible que, por medio de los intercambios,
desde el curso superior del rio Meta, la informacidn haya llegado a los
pueblos de los margenes del Orinoco, a través de los cuales llegaria luego a
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Ordaz. Esta tesis de la intercomunicacion entre Chibcha y Caribes es
refutada por D. Ramos Pérez (1973:32). Sin embarzo se sabe que lo
mismo objetos como noticias circulaban ampliamente , a menudo en el
marco de redes de intercambios, entre los grupos amerindios, F. de Berrio
(1598-1606) no encuentra acaso una manta tejida en una aldea del rio
Paragua 7 Ya Humboldt habia notado que “desde el estado de sociedades
nacientes, el intercambio de ideas precede hasta cierto punto el intercambio
de productos™, mas recientemente, el trabajo de CH. Langeback (1987)
confirma nuestro punto de vista. Cualquiera haya sido Ia realidad, hubo
expediciones que, con la finalidad de averiguar la existencia de tal reino y
apropiarse sus tesoros, se lanzardn por el Orinoco y los Llanos, aunque sin
éxito y, a veces, con interrupciones dramaticas. Las llevaran adelante
Herrera en 1534, Ortal 1536, Sedefio en 1538, Spira en 1535-38- quien
alcanza el alto Meta y constata que no existe tan famoso reino pero oye
hablar, sin embargo, de un pais situado hacia el sur, donde viven las
Amazonas sin hombres- y Federman en 1537-39, llegando este tiltimo a un
reino rico, el descubierto por Quesada dos afios antes.

4- La fase propiamente dicha de la busqueda del Dorado, de la Casa del
Sol y del cacique Dorado, miciada como hemos visto con la expedicién de
Benalcazar, sigue con la expedicion de Felipe de Hutten (1541-45). En la
misma época, lo mismo FPérez de Quesada (1540-42) como Gonzalo
Pizarro (1541-42) fracasaran en sus tentativas. La basqueda del “pais de
los Omeguas” o de los “Guarica” de los cuales Hutten habia oido hablar en
su vigje, es la nueva forma de mito que en adelante inspirara a los
exploradores. Es dentrc de este marco que han de inscribirse las
expediciones de Pedro de Ursua (1559) y de Martin de Poveda (1566)
lanzadas desde el Peru y, desde los Llanos, las de Maraver de Silva (1568-
69), de Fernindez de Serpa (1570), de Jiménez de Quesada (entonces de
una edad ya avanzada), quien sonded durante tres afios (1569-71) los
Llanos y el sur del Orinoco, de Francisco de Caceres (1575), asi como el
primer viaje de Antonio de Berrio (1584) , quien habia heredado de
Quesada 1a gobernacién del Dorado.

5~ Es durante su primera exploracion que Berrio habria recogido la
informacion de un indio prisionero, segiin la cual existiria en la cima de
una alta montafia una inmensa laguna llamada Manoa, que prolongaria
las grandes provincias de Guayana hasta el Marafion (segin Gumilla,
1791:1:356, la palabra “Manoa” significaba “laguna” o “lago” en
Achagua). En adelante y si se exceptila la busqueda de la laguna de
Caracana (1591-1600), otro avatar del mito, que s¢ suponia situada en los
Llanos, probablemente en la rezion de Apure - la busqueda del imperio del
Dorado se lleva hacia Guayana, el inico espacio todavia sin explorar, hasta
su desaparicion. Sobre esta region circulaban diversas creencias, algunas
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desde 1562, a proposito de la existencia del Dorado en Guyana, otras que
provienen de los mismos indigenas guayaneses y se refieren a una fabulosa
laguna llena de objetos de oro gracias a la costumbre de echar ahi las
posesiones de los muertos. Las expediciones se efectuaran en las montafias
y s¢lvas circunscritas por el Orinoco hasta el Esequibo:

Citemos, desde el Orinoco, las multiples fentativas de Antonio de Berrio
(1584-95) y de su hijo Fernando (1598-1606 y 1620), la de Raleigh
(1595) y las ordenedas por Manuel Centurion (1771-72 y 73-74); desde el
Esequibo, las de Keymis (1596) y de Horstman (1739-40).

6~ Ya desde el tiempo de Antonio de Berrio habia circulado el rumor que
corria en el Peru, segun el cual los Incas se habian refugiado en lejanas
regiones situadas hacia el este, llevando sus tesoros con ellos. Los Incas
habian sustituido a los Omeguas y la fabula del Dorado se superponia a
otra, la del Paititi. La amalgama mas fantastica de todas estas leyendas es la
composicion imaginativa elaborada por Raleigh.

Su libro gozara de gran popularidad en Europa y sera traducido y editado
- en varias lenguas, contribuyendo a difundir el mito; los mapas de Joconduis
Hondius y de Teodoro de Bry, impresos en 1598, que reflejan las
informaciones de Raleigh y su teniente Keymis, tomaran eficazmente la
continuacion.

7~ Acerca del tema ver también: Bayle, 1943, Gandia, 1946, Ojer, 1960 y
1966, Ruiz, 1959, Hemming, 1978, Sozina, 1982.

8- Se debe suponer que las informaciones recogidas de los indios durante
los contactos pacificos, o de los prisioneros, respondian a preguntas que
debian ser directas en razon de la dificultad de la comunicacién lingiiistica
~ lo que explica que los nombres de Manoa, la existencia de la laguna y del
oro sean confirmados tan a menudo por ellos. Ademds, no nos podemos
contentar con afirmar sin matices que los indios mentian para quitarse a
los espafioles de encima; seria ignorar el temor incomensurable que Jes
causaban esos seres extrafios, esos poderes que no debian ser contrariados:
hubo por consiguiente siempre- aunque siempre mas lejos- alguna laguna
a orillas de la cual se desarrollaban ricas naciones, y los indios trataban sin
duda de contestar a las preguntas en funcion de sus conocimientos (por
gjemplo, cuando dirigian a los espafioles hacia las aldeas Omagua o las
grandes sociedades riberefias del Amazonas).

9- Hoy, triste coincidencia, el mito del Dorado resurge mas que nunca en
estos lugares que acaban de conocer una formidable carrera hacia el oro.
Es la lamentable realidad: 40.000 buscadores de oro a partir de 1987 en
Brasil; las pistas de aterrizaje y los puntos clandestinos de minas de oro se
han multiplicado draméticamente hacia fines de 1988 en Venezuela (Cf.
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Bortoli, en la Iglesia en Amazonas, 1989,45) v en 1990, a nivel de las
fuentes del Ocamo y del Cuntinamo (informacion recogda por CAlés y 1.
Chiappino) . Como consecuencias de esto, recordemos aqui el indignante
episodio de 1a masacre de Yanomami en Mashjmu perpetuada en 1993.

10- Cf. la carta de Vicente Diez de la Fuente a D. Manuel Centuridn,
fechada en Guirior el 3 de julio de 1776, “relatandole lo que a sucedido a
los expedicionarios que fueron al descubrimiento de la Laguna Parima y
Dorado”, en D. Ramos Pérez (1973:681-683). Es Laurence Keymis,
lugarteniente de Raleigh, quien obtendra la informacion de la existencia de
una laguna “Parime”, que identifica como la del emperador indigena El
Dorado y su capital Manoa, cerca de las fuentes del Rupuruni. Son esta
ultima localizacion de la laguna y su denominacion que van a prevalecer
en la cartograf}a hasta el siglo XIX. Inspirado por el Itinerario de L.
Keymis, y segtin los caleulos de Raleigh para llegar a la famosa laguna, el
cirujano aleman Horstman descubre que hay sélo un lago pequefio, que los
Makushi llaman “Amaku”, en un espacio reducido entre el Rupuruni y el
rio Maho, afluente del Parima (Uraricuera) que se echa en el rio Branco.
En Europa termina la leyenda, pero la noticia de esta nueva expedicion no
parece haber tenido 1a misma repercusion en los habitantes de América, y
la creencia en un Dorado-minero, esta vez, sobrevivira hasta las
expediciones de M. de Centurion.

11~ De hecho, un libro completo podria ser consagrado a la historia del
desarrrollo de la cartografia orinoquiana en la segunda mitad del siglo
XVII, por la complejidad de sus peripecias; retomamos esta historia en la
tercera parte del presente articulo.

12- Carpentier, 1956: 276. Se supone que esta escena sucede en la cima
del Cerro Autana, esa “capital de las formas”, verdadera “catedral
gotica”de “perias teluricas”, que se erige de manera impresionante encima
de la selva y que es un alto lugar mitologico piaroa; de aquel sitio, la “tribu
sanguinaria” de la cual habla Fray Pedro seria entonces la de los
Yanomami, todavia no contactada en esa época gozaban de la mas terrible
reputacion de parte de las etnias vecinas, especialmente los Ye’Kuana.

13- Como lo recuerda Pernardo Sesé (1984), la obra de Carpentier se
inscribe en el movimiento del “realismo méagico” que se afirma después de
la segunda guerra mundial y euyo ciclo termina probablemente con la
barroca desmedida de Cien Afios de Soledad (1967) de Gabriel Garcia
Mérquez. Su fermento fue ¢l movimiento llamado indigenista (1930-
1940) que integro el indio a la literatura. Es cierto que Alejo Carpentier se
sitia en la articulacion de los autores “realistas” y “mégicos” ; los
primeros surgieron del naturalismo europeo de Zola, cuyos representantes
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en América Latina han explotado la vena, tal como Rémulo Gallegos u José
Eustaquio Rivera (La Vordgine, 1924), mientras que los segundos, tales
como Hulio Cortizar, Carlos Fuentes, Mario Vargas Llosa, y sobre todo
Gabriel Garcia Mérquez, han contribuido ampliamente a la corriente de la
“via magica” en la literatura latinoamericana de los tlimos treinta afios.

14- Durante su estada en Venezuela de 1945 a 1959, Carpentier efectia
numerosos viajes al interior del pais y particularmente hacia el Amazonas y
la region de la Gran Sabana, aquel “Mundo perdido” del Dorado: durante
los afios cuarenta publica unos relatos de viaje en El Nacinal de Caracas,
bajo el titulo general de “Visidn de América?, los cuales daran inicio a sus
crdnicas (198: 295-341.

15- Lo “Real maravilloso en América” (1948) retomado en Carpentier
(1985: 180-181-182). Frente a la desmedida de los paisajes al sur del
Orinoco y la pregnancia de los mitos amerindios Carpentier escribira: “...
América reclama su lugar dentro de la universal unidad de los mitos,
demasiado analizados en funcidén exclusiva de sus raices semiticas o
mediterraneas [...] Hay en América una presencia y vigencia de mitos que
se enterraron, en Europa, hace mucho tiempo, en las gavetas polvorientas
de la ret6rica v la erudicion. En 1780 seguian creyendo los espafioles en el
paraiso de Manoa, a punto de exponerse a perder la vida por alcanzar el
mundo perdido, reino del ultimo Inca, visitado antafio, segun fantasiosas
versiones, por Juan Martinez, mal guardador de polvoras de Diego de
Ordaz [..] Y es que Ameérica alimenta y conserva los mitos con los
prestigios de su virginidad, con las proporciones de su paisaje, con su
perenne Revelacion de Formas - revelacion que dejo atdnita, no hay que
olvidarlo, a la Espafia de la conquista [...]. De ahi que la Gran Sabana -
confundida con El Dorado - fuese siempre excitante para el don

adivinatorio de los poetas, una fascinante luminaria para esos ofros poetas
LT P T e P B R P A
leyenda. Y no se me diga que hablar de la virginidad de Ameérica es lugar
comun de una nueva retorica americanista. Ahora me encueniro ante un
género de paisaje que veo por vez primera..”.

16- Sobre la forma como se integra generalmente lo geogréfico en las
novelas de Carpentier, consultar el analisis de Claude Dumas (1988: 55-
86).

17~ Citemos en particular este pasaje (Carpentier, 1971:151) “El doctor
Montsalvatje, erguido junto a la hoguera, sefialaba las mesetas lejanas que
se pintaban en azul profundo hacia donde iba la luna: “Nadie sabe lo que
hay detras de esas formas”, decia con un tono que nos devolvid una
emocion olvidada desde la infancia. Todos tuvimos ganas de pararnos, de
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echar a andar, de llegar antes del alba a la puerta de los prodigios. Una
vez mas rebrillaban las aguas de la Laguna de Parima. Una vez maés se
edificaban, en nosotros, los alcdzares de Manoa. La posibilidad de su
existencia quedaba nuevamente planteada, ya que su mito vivia en la
imaginacién de cuantos moraban en las cercanias de la selva ~ es decir: de
o Desconocido™.

18- Buscando el “mejor de los mundos”, Candido desembarca en el Nuevo
Continente, en “Buenos Aires”. Pone en la parrilla a un Jesuita en el
Paraguay y huye, penetrando en una gran pradera donde mata a dos
monos para que no violen a dos muchachas ( se trata de cuartos de
hombres, y las muchachas son sus propias esposasl); antes de hundirse en
un bosque lo asaltan los Orejones, que son unos antropofagos testarudos.

19- Carpentier (1971-112 edicién  : 166, 191) habla asi de “un pasadizo
abovedado, tan estrecho, tan bajo, que me parecié imposible meter la
.curiara por ahi. Y, sin embargo, nuestra embarcacion se introdujo en ese
angosto tunel, con tan poco espacio para deslizarse que las bordas
rasparon duramente unas raices retorcidas” - Llegado al término de la
primera prueba, es decir, vencer la selva, el narrador prosigue:
«... subiendo siempre, navegando tramos de torrentes entre una cascada y
otra cascada, cafios quietos entre un salto y otro salto, obligados a izar las
barcas al compas de salomas de peldafio en peldafio, hemos alcanzado el
suelo en que se alzan las Grandes Mesetas”.

20~ En la descripcion que hace Raleigh del imperio de Guayana, se
consigue una fortaleza de montanas a lo largo de una gran depresion en el
centro de la cual se levanta Manoa, a cuyo acceso se llega por un solo rio
- ¢l Caroni - protegida por una selva impenetrable, no tiene en efecto
acceso ni por mar ni por Herra. Pero podemos pensar también que hay en
el texto de Voltaire una reminiscencia del relato de Charles de la
Condamine (1745) acerca del paso del famoso Pongo de Manseriche: “Es
un camino que el Marafion [..] se abre a si mismo en medio de las
montafas de la Cordillera al cavarse un lecho entre dos murallas paralelas
de pefias cortadas casi verticalmente”.  Contrariamente a Raleigh que
remonta el Orinoco, Candido, después de un mes de caminata baja el rio,
como La Condamine encuentra y baja el Amazonas; ademads, éste se dirige
también a Cayena, luego a Surinam. En el cacs geografico presentado por
Raleigh, el Orinoco permite penetrar directamente en el Peru hasta llegar a
Quito. Esto hace pensar que ¢s posible alcanzar el imperio de Guayana
desde ahi, de¢jandose llevar por el agua y despues de franquear los raudales
del Orinoco y del Caroni - recordemos que la travesia tumultuosa de
Candido debajo de la béveda rocosa dura veinticuatro horas.
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21- Al salir del Pongo la Condamine (ibid.) observa un contraste
sorprendente entre el mundo domesticado al cual estaba acostumbrado y el
de las bajas tierras: “al llegar a Borja me encontré en un nuevo mundo,
alejado de todo comercio humario, sobre un mar de agua dulce, en medio
de un laberinto de lagos, rios y canales, que penetran de todos lados una
inmensa selva accesible solo a través de ellos. Encontraba nuevas plantas,
nuevos animales, nuevos hombres”,

22- Se sabe que Voltaire conocid los escritos de Garcilaso de la Vega.
Ademas, la Condamine hace alusion él mismo a los Incas pintados por
Carcilaso cuando ofrece su vision de los Amerindios.

23~ “El reino donde estamos es la antigua patria de los Incas, que salieron
muy imprudentemente de alli para ir a subyugar parte del mundo, y
fueron finalmente destruidos por los espariocles. Los principes de su familia
que quedaron en casa fueron mas sabios” (Voltaire, 1966:217) (Trad. de
Jacqueline Clarac para el presente texto). En el relato de Raleigh los
pueblos del valle grande son los Orejones y los Epuremei. Observamos que
los “Orejones” son citados aqui como siendo habitantes del “Dorado™, lo
que da poco a poco més coherencia al rompecabeza elaborado por Voltaire
en Céndido, a partir de numerosos préstamos (recordemos ademds que
esos Orejones eran dignatarios encargados de vigilar la administracion de
las provincias conquistadas por los Incas).

24~ Es sin bandidos, sin envidia y sin celos, y la justicia es un parlamento
donde son inutiles las cérceles; es sin jerarquia, cada jefe de familia es
sacerdote, el gobierno provee todas las necesidades de sus subditos y al Dios
unico se le agradece por sus bondades: No son los sacerdotes que
gobiernan , censuran, ensefian y condenan. Sin esclavos, el pais es
anticolonialista y se circula libremente entre las fronteras. Pacifismo,
salud, orden, tolerancia, cortesla, elegancm y desmteres se oponen a
beh,gerancm males, caos, represion policiaca, inquisicidn, vicio y avaricia.

25- Voltaire Ileva en efecto el relato al punto definido por C. Lévi-Strauss
(1967:407) como lugar de pasaje del pensamiento mitico al pensamiento
filoséfico, “donde el pensamiento mitico se supera a si mismo y contempla,
mas alld de las imagenes atin pegadas a la experiencia concreta un mundo
de conceptos liberados de esta servidumbre, y cuyas relaciones se definen
libremente”.

26- Le da aqui ¢l papel de defensor del “derecho a la diferencia” en ¢l
mundo cientifico, debate que estuvo de actualidad a finales del siglo XIX en

la Inglaterra victoriana, donde la polémica relacionada con la teoria de
Weissmann desencadenaba las pasiones (of, Weissmann, 1882, 1889;
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Wallace, 1889). En este coniexto, el profesor Challenger se parece mas
bien al profesor Thomas Huxley o al fisico Tyndall, fervientes defensores
del evolucionismo. Por cierto, Conan Doyle no participd en este debate
pero, inspirado por los viajeros del siglo XIX en el Amazonas y por la veta
de las novelas de Julio Verne tales como “Le Superbe Orénoque” (1898) y
“Voyage au Centre de la Terre” (1864), ; no podemos considerar que se
une al realismo magico iberoamericano, con su mundo perdido del
Dorado, en su dimension de tierra imaginaria poblada de especies
endémicas?...

27~ Tomando en cuenta la época del relato, a fines del siglo XIX y
principios del XX, los protagonistas se marchan evidentemente por el rio, a
la busqueda del mundo perdido. Pero, mientras que Carpentier penetra en
las altas mesetas por el norte ¥ no por el Orinoco, Conan Doyle y sus
héroes llegan por Belem do Para y Manaos, es decir, por el Rio Negro. El
“Mundo perdido” incluye, segun nos parece, las altas mesetas conocidas
bajo el nombre de Gran Sabana, y muy probablemente el Roraima-Tepuy.
Sin embargo, si nadie duda que se trata del borde de la meseta guayanesa,
el mundo de Conan Doyle ha podido ser localizado, a lo largo de la
frontera venezolana - brasilefia , en lugares tan variados como la Piedra del
Cocuy, el Pico de la Neblina, el Pico Fernando de Lesseps, la Sierra de
Pacaraima, o en uno de los Tepuyes de la Gran Sabana: mas de 700 Kmns. a
vuelo de pajaro... que corresponden de hecho a esta tltima region reputada
inaccesible y hacia la cual convergen los viajeros en la segunda mitad del
siglo XIX, tratese del naturalista Wallace (1853) en el Amazonas y el Rio
Negro, el botdnico Spruce (1953-54) en el rio Negro y el Casiquiare, o
Chaffanjon (1886-87) hacia las fuentes del Orinoco. Pero le sirve muy
particularmente de modelo el gedgrafo Richard Schomburgk, quien viaja
en 1838-39 en la Sierra Pacaraima y camina en 1842, en compafiia de su
hermano, por el ala sur de la Gran Sabana, donde procura vanamente la
ascension del monte Roraima, que ellos son los primeros en describir. La
ascension de éste se realiza finalmente en 1884, con los naturalistas
ingleses Everhard Im Thurn y Harry Perkins. Al Hlegar a la cima descubren
especies vegetales y animales extraordinarias, cuyas formas y adaptacion
nunca habian sido descritas anteriormente: ;, Cémo no habria influenciado
a Conan Doyle el relato de esta exploracion?. Escuchemos la descripcion
que hace Carpentier (1985:169-171) de esta region: “..subitamente, con
brusquedad que nos arranca un grito de asombro, el suelo ha saltado a
cuatro mil pies de altitud. Nada ha variade en la naturaleza,
aparentemente. Pero un colosal peldafio de roca, desnudo y liso, ha
levantado la selva entera, la ha aupado de una sola vez, para acercarla a
las nubes. [...] sobre este paredon se asienta la inmensa terraza que sirve de
base y tierra al alucinante mundo geologico de la Gran Sabana, virgen de
las rocas, hasta hace poco mundo perdido, secular asidero de mitos, cuyo
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ambito misterioso, inescalable, sin caminos conocidos ni accesos aparentes,
se confundié durante siglos con El Dorado de la leyenda - ese fabuloso
reino de Manoa, de imprecisa ubicacion, que los hombres buscaron
incansablemente, casi hasta los dias de la Revolucion Francesa, [...] como
una fortaleza lunar en el centro de la pmnera planicie que aparece al cabo
de tanta y tanta selva”..

28- Las grandes expediciones emprendidas a partir de los afios 70 han
aportado al mundo lo que queda del Dorado: precipicios como el de
Sarisarifiama, Tepuys con cimas pobladas de vegetales carnivoros,
batracios sobrevivientes de eras geologicas anteriores; todo para re-animar
lo fantastico (ver por ej. Huber, 1986, Pouyllau y Seurin, 1985; Shubert y
Huber, eds., 1989).

29~ Challinger declara: “La apertura secreta se disimula ocho-cientos
metros mds arriba, del otro lado del rio. No hay claros entre los drboles.
He aqui lo que es a la vez maravilloso y misterioso” (Conan Doyle, 1979:
133).

30~ Al leer a Cristobal de Acufia, no se puede estar seguro que se trate del
Casiquiare, lo que pensaba también la Condamine, como lo atestigua luego
la representacion en muchos mapas de una comunicacion que se hace via
las ramificaciones del Caqueta. Un siglo después de Orellana, una
expedicion es llevada por el portugués Pedro Texeira (1637-39) sobre el
Amazonas y el Napo, que lo lleva de Para a Quito; con la mision de
reportar el curso del rio, los padres Acufia y Artiega participan en el viaje
de regreso. Acuiia (1925) sefiala un “rio de oro” (el Iquiare, afluyente del
Yupura) cuyos habitantes hacen comercio de este metal con los Manauss.
El padre Fritz (1922) menciona luego este rio en su diario (1687) y habla
también de las laminas de oro batido que los Manauss intercambian con los
riberefios del Iquiare. Pero es en vano que la Condamine buscara rastros
del rio, del lago y de la mina de oro: Todo desaparecid como palacio
encantado. De ahi, sin embargo, el fundamento de la fabula del “Lago
Parimé” y del “Dorado”. Contrariamente a la leyenda de las Amazonas
(perpetuada por la Condamine) Humboldt acredita también tales datos. El
oro encontrado durante el vigje de Acufia y luego por Fritz, asi como el oro
mencionado por los pueblos del Orinoco, no vendria de los Andes:
“)Habria lavado de oro més hacia el sur (del Guaviare), hacia el Vaupes, el
Iquiare y el Yurubesch? Es ahi donde Felipe de Hutten fue el primero en
buscar el Dorado, realizd esa batalla contra los Omaguas, tan célebre en el
siglo XVI [...] . Es probable que el oro de Guayana vino del pais situado al
este de los Andes”. En realidad, habia también las “minas de oro” del
tridngulo guayanés Caroni ~ Mazaruni - Cuyuni, que ya eran utilizadas
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por los indios en tiempo de la Conquista (Ver Whitehead 1991; Rivet,
1923).

31~ Manuel Roman fue un jesuita instalado en el Orinoco medio desde
1734. Desde hacia algunos afios, las misiones del Orinoco oian hablar de
incursiones repetidas por parte de cazadores de esclavos en las poblaciones
indias; de modo que en 1744, emprende ese jesuita una expedicién sobre el
alto Orinoco, para poner fin a tales practicas. Es cuando encuentra a un
traficante de esclavos, el portugués Francisco Javier Morales, quien piensa
navegar sobre ¢l Rio Negro. Decidido a desvelar el enigma, el padre
Roman sigue a este aventurero hasta el Rio Negro y constata asi la
conexion. Juan Fereira, rector del colegio de los jesuitas del Pard, escribe a
Paris 4 la Condamine y le informa del descubrimiento del padre Romén, lo
que cae muy bien para confirmar los testimonios recogidos durante su paso
por Manaus; poco antes, sin embargo, en su libro El Orinoco Tustrado
(1741) , el padre Gumilla negaba todavia esta realidad y persistira algun
tiempo en su error, al publicar en 1745 la segunda edicion de su texto,
bajo el titulo El Orinoco ilustrado y defendido. Desgraciadamente, el mapa
elaborado por el padre Roman desaparecio.

32- Recordemos aqui que el reconocimiento cientifico del canal del
Casiquiare ha tenido un papel importante en la historia del Amazonas
venezolana. La presencia de raudales como los Maypures y Atures sobre el
Orinoco medio, cerca de Puerto Ayacucho, separa en efecto el Territorio
Federal Amazonas del resto de Venezuela.

33- Acerca de la Expedicién de los Limites y sus aportes, ver Ramos Pérez,
1946; Diez de la Fuente, 1954; Solano, 1954. Diez de la Fuente recibio
sus ideas acerca de la formacidon del Orinoco de los indigenas
especialmente de un cacique makiritare (Ye’kuana), con el cual comunica
gracias a un intérprete urumanavi, cuando se encuentra frente al Raudal
de los Guaharibos. Este le indica que, al remontar el Ocano, se lleza al rio
Parima (que ellos llaman Paruma, Parime u Orinoco Grande), el cual corre
detras de una cordillera llamada Purumas; se puede entonces viajar sobre
dicho rio hasta donde nace el Orincco, ¢l cual se forma como es frecuente
a partir del otros rios, y seguir navegando sobre otro brazo que va a Rio
Negro. Diez de la Fuente comprende que este rio Paruma se echa en una
laguna entre las montasias frente a él, y que bota su excedente por debajo
de una piedra, formando ~ lo mismo que en el caso de las fuentes del
Caroni - una multitud de brazos y raudales hasta formar el Raudal de
Guaharibos; el Orinoco no nace entonces directamente de la laguna de
Parima, lo que es indicado en el mapa de Solanoc y lo serd también en los
mapas posteriores.
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34~ Ver Bovadilla, 1964; Mataro y de la Garriga, 1960; leer también,
acerca del tema del Casiquiare, a Humboldt, 1819 (Relation historique...,
17 parte, tomo 11, Paris, Maze, libro VIII, vol. 2): 527~540; y, acerca de las
fuentes del Orinoco, del “Dorado”, de Manoca y del “lago Parimé”, ver
ibid., 559-718.

35- La cuenca del alto Orinoco pertenence por consiguiente, de facto, a
dos cuencas: la del Amazonas via el brazo del Casiquiare y el Rio Negro, y
la propia del Orinoco. ( La carta del padre Fereira fue publicada en “El
Vigjero Universal o noticia del mundo antiguo y nuevo”, Madrid, 1797,
XIII, carta CXC: Z06).

36~ Citemos el viaje de Agustin Codazzi (1837-38), quien incorpora sus
notas en el establecimiento del primer mapa moderno de Venezuela, asi
como la expedicién del aleman Roberto Hermann Schomburgk a cuenta de
Inglaterra en 1838-39. Este ultimo, al remontar el Esequibo desde la
Guayana inglesa hasta el rio Branco y el Uraricuera, pasa a la vertiente
venezolana y desciende por el Padamo hasta el Orinoco, llegara al Brasil
por el Casiquiare y el Rio Negro: su viaje es esencialmente geopolitico, pues
los britanicos sacaran de ahi las famosas “lineas Schomburgk™ que serviran
sus pretensiones sobre la Guayana venezolana. En 1833-54 el botdnico
inglés Richard Spruce elabora el proyecto- que abortara - de ganar las
fuentes del Orinoco desde San Carlos de Rio Negro; explora entonces el
Cunucunuma y regresa por el Casiquiare y el Pasimoni hasta San Carlos.
Entre 1855 y 1876, el vigjero “universal” venezolano, Don Francisco
Michelenas y Rojas recorre practicamente el conjunto de 1a red fluvial de la
Provincia del Amazonas: El francés Jules Crevaux explora en 1880-81 el
Guaviare, poderoso afluyente andino del Orinoco, y recoge unos datos tan
precisos que todavia hoy son de actualidad. Después de un primer viaje
efectuado sobre el Orinoco y el Caura en 18384-85, el francés
JeanChaffanjon procura en 1886 alcanzar las fuentes del Orinoco; al llegar
al Raudal de Guaharibos, sigue solo, durante dos dias, remontando a pie, y
regresa persuadido de haber cumplido la meta.

Para en seco al conde Stradelli quien, después de haber acompafiado en
1882 4 la comision de Frontera ( encargada de fijar los limites entre Brasil
y Venezuela) especialmente sobre ¢l Padauri y el Mareri, llega en marzo
1887 a Caracas con ¢l proyecto de tentar la aventura. Sin embargo,
Chaffanjon no habia ido mds alld del Raudal de los Waika, a mas de 100
kms. de las fuentes , y se necesitardn ain mas de sesenta anos para llegar
alli. Asi es como en 1897 los venezolanos Guillermo Escobar y Guillermo
Level fracasan en su viaje a las fuentes; en 1900 el gobernador del
Territorio Amazanas, Tavera Acosta, retoma el itinerario de Humboldt y
recoge algun material etnografico, pero su proyecto de exploracion de las
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fuentes del Orinoco no logra realizarse. Igual paso con el etnologo aleman
Koch Griinberg quien, después de efectuar miultiples expediciones entre
1903 y 1924 muere de paludismo sobre el Rio Branco. Hacia las fuentes
del Orinoco, siempre sin éxito pero alcanzando sus primeros afluyentes, se
suceden el gedgrafo inglés Hamilton Rice (1219-20), Herbert Spencer
Dickey (1930) e Hilario Itriago (1942) mientras que, desde Brasil, Félix
Cardona (1945) gana la region de las fuentes del Siapa. Finalmente, la
expedicion “Orinoco-Amazonas” (1950-1951), llevada por el francés
Alain Gheerbrandt, no pudiendo llegar a las fuentes del Orinoco por miedo
a los Yanomami, explora un poderoso afluyente de este utltimo, el Ventuari,
y franquea la Sierra Farima, al llegar a Boa Vista por el Uraricuera (cf.
Vila, 1952; Lichy y de Civrieux (1948): 7-18; Cocco, 1972: 47-94; ver
también Chaffanjon, 1889; Codazzi, 1940, Crevaux, 1883; Gheerbrandt,
1952 a y b, Koch-Griinberg, 1917-1928; Michelenas y Rojas, 1867, Rice,
1921; R H. Schomburgk, 1840 a y b,y O. A. Schomburgk, de., 1841).

37- Cf. Grelier, 1954; Anduze, 1956; Lichy, 1978; Risquez-Iribarren,
1962,
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TERMOCOLORIMETRIA DE HUESOS HUMANOS:
UNA PROPUESTA.

Roberto Rodriguez Sudrez
La/~jratorio de Arqueologia, Musco Antropoldgico Montané

Facultad de Biologia, Universidad de la Habana-cuba.

Algunos pueblos primitivos practicaban la cremacion dentro de
sus habitos funerarios. Tales practicas constituyen un interesante
rasgo distintivo de esos grupos, caracterizado por variaciones
estilisticas en su ejecucion.

Para su estudio desde el punto de vista arqueoldgico, en general
los investigadores proponen separar el material 6seo incinerado
de la si, , iente manera:

a)Cremacion sobre piras individuales o colectivas.

b)Cremacion de cuerpos completos o desmembrados y
c)Cremacion de cuerpos en estado esquelético o inmediata a la
muerte del individuo. (Binford, 1963).

Tal complejidad ha obligado a un grupo de investigadores a
simular en el laboratorio situaciones de incineracion que le
permitan obtener un material de referencia para el estudio y
observacion de ciertas particularidades que tal efecto origina en
los restos Oseos, a saber: de caracter morfoldgico, estructural y de

composicion, que condicionan la comprension del fenomeno.

ANTECEDENTES

Los trabajos mas profundos sobre estudios de cremacion en huesos
humanos han sido realizados por Krogman (1939); WebbySnow
(1945) (cit. por Binford, ob. cit.) y Baby (1954). Posteriormente,
Binford (1963) y van Vark (1970), retoman el tema y llevan a
cabo nuevas investigaciones de laboratorio que permitieron
ahondar méds en el asunto, con el fin de analizar y comprender la
situacion de entierros colectivos de determinados grupos cultura-
les que practicaban la cremacion como costumbre funeraria.
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Estos estudios han demostrado que los procesos de incineracion
pueden producir cambios en el tamaiio y la forma de los huesos.
Ia cuantia de la reduccion del material osteoldgico ha podido
determinarse mediante incineraciones experimentales, obseivan-
dose que la misma oscila en un rango de 1 a Z5%, dependiendo
esta variacion de la textura del hueso, la temperatura y la
duracién del proceso. ( Van Vark, 1970)

Los resultados han reafinnado que dichas mermas son muy
pequeiias por debajo de 700 °C , sin emba, 0, ocurren en un
orden progresivo entre 700 y 900 °C, no originandose cambios
adicionales a temperaturas mas altas.

Otras experiencias demuestran que se producen variaciones regu-
lares de color con el incremento de la temperatura durante el acto
crematorio. Por otra parte, estudios comparativos han permitido
obseivar formas de fractura diferenciales en los restos dseos, que
se erigen en una fuente de informacion mas, de gran utilidad para
deternunar la intensidad y en qué condiciones los huesos
sufrieron la accién del calor. Experimentos realizados por Baby
(ob. cit.) y Binford (ob. cit.), muestran que la incineracion del
material osteologico procedente de un cadaver totalmente
esqueletizado, produce una cuarteadura sobre la superficie y
hendiduras longitudinales en el caso de los huesos la, ,0s, pero no
deformacion o alabeo de éstos, ni tampoco torceduras, a diferencia
de lo que ocurre en huesos frescos o procedentes de un cadaver
sometido a una cremacion inmediata a la muerte. En estos casos,
el proceso crematorio conduce a la formacion de lineas de
fractura transversas y hendiduras lineales irregulares vy
quebrad.as, acompanado de marcadas deformaciones. Esto nos
permitira deternunar, si la accion del calor se produjo sobre un
cadaver en estado esquelético o sobre un individuo sometido a
estas incidencias con la presencia de partes blandas cubriendo sus
huesos. (Ubelaker, 1978; Stewart, 1979).

A posteriori, '11luman (1980-81) reall7O cremaciones experi-
mentales proponiendo que atin la incineracion de huesos frescos o
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cubiertos de musculos presentan diferencias en su forma de
fractura.

EXPERIMENTOS REALIZADOS EN NUESTRO LABORATORIO.

Con el fin de proceder desde el punto de vista selectivo en forma
correcta durante el muestreo de restos Gseos humanos o animales
para la determinacion de cronometrias por el Método Coldgeno
en nuestro pais, habida cuenta la incidencia desfavorable que €l
fuego ejerce sobre estos materiales, hemos disefiado un modelo
experimental que nos permita fijar un patron de seleccion
adecuado. Esto redundard en una mayor precisioén de los fechados,
al descartar aquellos materiales que hayan sufrido accién del calor
y que por tanto no conserven la cantidad de coldgeno medible
como una funcién del tiempo. Por otra parte, estos estudios
representardn un mstrumento de gran utilidad en el analisis de
los hallazgos de huesos cremados que aparecen en los sitios
arqueoldgicos. (Brothwell, 1963; Gejvall, 1969).

El modelo difiere un tanto de los concebidos por los autores antes
citados, teniendo en cuenta las costumbres dietarias de las
comunidades aborigenes cubanas en lo referente al empleo de pe-~
quefios fogones para la coccion de sus alimentos y las
posibilidades de 1a accién de éstos sobre huesos humanos que, por
alguna circunstancia, se encuentren dentro del area de accién del
foco calorifico.

Las modificaciones introducidas estdn referidas al tiempo de
duracién de cremaciones simuladas en el laboratorio empleando
huesos pertenecientes a caddveres en estado esquelético desde
hace varios afios y fundamentalmente al establecimiento de una
Escala Termocolorimétrica, partiendo de las observaciones de
algunos autores acerca de la variacién regular del color en los
huesos sometidos a incineraciones de variable intensidad y cuyas
opiniones son vertidas en forma global (Gejvall, ob.cit.; Rodriguez,
1987).
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MATERIAL Y METODO.

Para la confeccidn de la escala colorimétrica se emplearon huesos
largos, especificamente fémures y tibias. El tratamiento térmico se
llevé a cabo en una mufla eléctrica. Cada pieza fue sometida a
temperaturas que aumentaban a intervalos de 100 °C, a partir de
200, y se introducian en el momento que el regulador del aparato
marcaba el valor seleccionado, por espacio de una hora. De esta
manera, se pretendia aislar el color o tono correspondiente a cada
temperatura, que en términos de continuidad debian manifestarse
en un hueso tinico sometido a una cantidad de calor progresiva
entre 150 y 1000 °C.

En cada caso se utilizo la mitad del hueso, seccionado transver-
salmente, teniendo en cuenta la capacidad de la mufla. Algunos
autores emplearon un tiempo de exposicion a cada temperatura
de 5 minutos, con €l fin de calcular el por ciento de reduccion,
pero utilizando fragmentos muy pequefios (20 mm de largo) (van
Vark, 1970). La seleccion de 60 minutos por nuestra parte, se
Justlfmaba la necesidad de comprobar cuan constante
permanecia el tono o color para cada valor, y de aproximarnos lo
méds posible a la situacidn de un fuego real de variables
dimensiones con el fin de cocer los alimentos.

RESULTADOS Y DISCUSION

Con respecto a las variaciones de color, en efecto, puede obser-
varse una delimitacion de tonos de un mismo color o colores dife~
rentes para cada temperatura en el rango entre 150 y 1000 °C, lo
que brinda la posibilidad de determinar en qué medida el
material dseo pudo ser afectado por el calor. Esta situacién es
perfectamente visible si se coloca un hueso a distintas alturas
sobre la llama de un mechero de gas; en la medida que se acerca
al centro del foco calorifico podra apreciarse, aunque a cierta
velocidad, como se manifiestan de la misma manera las
variaciones colorimétricas aisladas durante ¢l experimento en la
mufla, hasta un estado en que el tejido 6seo, a una temperatura
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elevada, toma un color fijo caracteristico de ella. Este se presenta a
partir de los 800 °C, siendo dicho color, blanco. La experiencia se
ha repetido en el caso de animales (Caprontys), con huesos de
distintas partes del esqueleto, observandose idéntico compor-
tamiento.

Fs necesario tener cuidado con la posibilidad de un enmas-
caramiento del grado de incineracion del hueso. Debido a la
influencia de bajas temperaturas, puede producirse un
recubrimiento de carbén finamente dividido como consecuencia
de una combustiébn incompleta del material combustible
empleado. En la mayor parte de las ocasiones, este proceso ocurre
a distancia, lo que implica una accién indirecta del fuego.

Como podra inferirse, la posibilidad de que en cada intervalo de
temperatura pueda aislarse una modificacion colorimétrica
particular, depende de la cantidad de materia organica que
combustione. Al respecto Wysoczanski (1969) describe tres fases
del proceso de descomposicion térmica del hueso:

lera fase~ Las macromoléculas orgdnicas se descomponen y se
pierde el agua débilmente enlazada a la matriz fosfética.(Hasta
200 °C).

2da fase.~ Todo el material organico, fundamentalmente coldgeno,
se incinera y se descompone en productos de desaminacion y des-
carboxilacién. Paralelamente a esta pérdida intensa, el agua
fuertemente enlazada a la estructura fosfatica se desprende con-
tinuamente.( Entre 200 y 600 °C).

Jera fasc.~ Se descomponen los carbonatos de origen secundario
en forma de CO:, propios de un resto dseo afectado por un
proceso de fosilizacion en que los carbonatos constituyan el
material fosilizante fundamental y contintia la pérdida del agua
de enlace, quedando la matriz fosfatica calcificada. (Entre 600 y
1000 °C).

Es de destacar, que el tamaiio del hueso empleado no influye en su
reduccién; sin embargo, van Vark (1970), no refleja las que
pueden ocurrir por debajo de 700 °C. Por nuestra parte, pudimos
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hacer mediciones en este intervalo, aunque ciertamente éstas no
eran de consideracién, pero si bastante bruscas entre 800 y
900 °C, como puede apreciarse en la tabla No. 1.

Para llegar a estos resultados, se determiné la longitud total de la
pieza antes y después de la incineracion. Conviene sefialar que a
partir de 1000 °C, los huesos no experimentan reducciones
adicionales de consideracién teniendo en cuenta que ya toda el
agua de composicion, asi como la materia organica y carbonatos
presentes se han perdido a esta temperatura. Por otra parte, la
ruptura de la unidad organico-inorgdnica del hueso, que
garantiza su cohesion como ente sostén, se pierde, haciendo el
hueso mas frdgil cada vez, impidiendo cualquier medicién
confiable desde el punto de vista antropométrico.

Resulta muy importante la observacién realizada por varios auto~
res respecto al hecho de que los huesos incinerados no sufren
variaciones de tamafio después del entierro, como consecuencia
de las conversiones cristalinas que experimentan las sales del teji-
do seo, originando una forma resistente de la apatita, dato de
especial utilidad para la estimacion de un factor adecuado, util en
la determinacion del sexo y la estatura a partir de estos materiales
(van Vark, 1970). Al respecto. Grupe y Hummel (1991) reportan
que por encima de 800 °C la hidroxiapatita fisiologica se
transforma en fosfato tricilcico beta, ocasionando hasta un 30%
de reduccién como consecuencia de 1a recristalizacién y fusion de
los cristales del mineral dseo.

En la muestra de experimentacion pudieron observarse las lineas
de fractura longitudinales, caracteristicas de huesos libres de
musculos, cuya anchura y profundidad aumentan en funcién del
incremento de la temperatura.

Posterior a la realizacion de estos experimentos, en que quedod
establecida la Escala Termocolorimétrica por el autor, Barba y
Rodriguez (1990) propusieron umniversalizar la misma a los
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efectos de reducir los errores de apreciacion en los colores de los
huesos quemados empleando la Carta de Color Munsell,

Como los colores de los huesos patrones empleados en los expern-
mentos varian ligeramente, se han incluido todas la vanantes
encontradas en el fragmento quemado.

COLORES MUNSELL DE HUESOS QUEMADOS.
Temperatura (°C)  Color

150 10YR 7/6; 10YR 6/6; 10YR 5/6

200 10YR 5/4; 10YR 4/4; 10YR 4/3; 10YR 3/3
300 2.5Y 2/0

400 10YR 5/1; 10YR 4/1

500 10YR 7/1; 10YR 6/1

600 7.5YR 5/0; 7.5YR 4/0

700 7.5YR 8/0; 7.5YR 7/0

800 BLANCO

900 BLANCO

CONCLUSIONES.

Los huesos manifiestan una variacion regular de color por efectos
de la temperatura, permitiendo establecer una Escala Termoco-
lorimétrica de gran utilidad para estudios de cremacion, tanto de
material arqueoldgico como de interés forense. En esta ultima
vertiente se ha visto su aplicabilidad en casos de catastrofes y otras
variantes médico-legales, observindose su versatilidad.(Sofo y

Rodriguez, 1933).

~ El estudio de las formas de fractura en huesos humanos da la
posibilidad de diferenciar entre aquéllos que han sufrido la
cremacioén de forma accidental o intencional; en este ultimo caso,
como parte de la ejecucion de una costumbre funeraria o en la
investigacién forense donde es posible dilucidar las caracteristicas
del acto crematorio.
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LA MEDICINA Y EL. MITO DE LA INMORTALIDAD

Prof. Carlos Rojas Malpica
Dpro. de Salud Mental,

Facultad de Ciencias de la Salud
Universidad de Carabobo-Valencia

La vieja ley biolégica de que todos los seres vivos nacen,
crecen, se reproducen y mueren parece tener algunas
excepciones. M4s excepciones cuanto mas se retrocede en la
filogénesis. Los seres unicelulares y algunos pluricelulares
vegetales y animales tienen la capacidad de reproducirse hasta
el infinito si es que las condiciones de su medio ambiente
fisico-quimico no les son adversas. Se reproducen por
biparticién a partir de la célula original y siguen asi sin que
medie la muerte entre una generacion y la otra. El secreto
posiblemente esté en que no hay diferencia entre el individuo
y su especie, pues soma y germen constituyen un todo
indivisible que los hace relativamente amortales. Por tal razon
debe admitirse entonces que la muerte no es una condicion
inmanente y necesaria para la vida. Las plantas con rizomas y
los celentéreos (esponjas, hidras, medusas, corales, etc.) asi
como algunos invertebrados inferiores disfrutan de esa rélativa
amortalidad. La muerte aparcce y se hace mas nitida cuanto
mayor es la diferenciacion del individuo con respecto a su
especie, para lo cual por supuesto hay que avanzar mucho en
la filogénesis y en ontogénesis. También hay que sefialar que
cuanto mas diferenciado es el tejido, mas vulnerable es a la
muerte. Por ejemplo, el tejido nervioso. Los tejidos menos
diferenciados, en cambio, toleran mas el déficit de oxigeno y la
adversidad fisico-quimica. En el hombre el tejido conectivo
representa la herencia filogenésica de esos orgamsmos
inferiores, mientras que el tejido nervioso representa su mas -
reciente adquisicion (Morin, 1974). Los tejidos humanos
apenas conservan cierta capacidad de reparacion y de
regeneracion, pero los anfibios llegan inclusive hasta la
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organogénesis, es decir, que pueden reemplazar los érganos
dafiados o mutilados por alguna noxa exterior. Estos
acontecimientos, que se suceden en la mas profunda intimidad
biolégica, de alguna manera logran filtrarse hasta el
comportamiento humano y su mundo de representaciones.
Para estudiarlo, comencemos por la prehistoria.

LA MUERTE EN LA PREHISTORIA

Antes de construir viviendas el Hombre de Neandherthal
construyé monumentos funebres. Posiblemente con ellos
aparecid la conciencia de la muerte en el ser humano. Las
tumbas encontradas en las proximidades de lo que hoy es
Bagdad datan de mas de 60.000 afios atrés. Los
Neandherthales no eran unos brutos. Entre ellos se regisira
uno de los primeros actos piadosos de la humanidad: cubrian
el cadaver con flores silvestres (de lo que dan cuenta los restos
fésiles de jacinto, aciano, malva y zuzén encontrados en sus
tumbas) y luego lo enterraban. Los paleontélogos han
encontrado asi la primera aproximacién humana al misterio de
la muerte. Para los primitivos Neandherthales, quizds, morir
era dormir para siempre.

Dormir es ademas sofiar. Durante el sueiio, el alma ingravida
se desprende del cuerpo del durmiente y puede vagar por el
espacio, visitar lugares distantes, hablar con el alma de los
antepasados ya fallecidos y reconstruir la escena del
enfrentamiento con el mamuth descomunal, para Iuego
retornar al cuerpo inerte del que duerme y asi reincorporarlo
a la vida. Esa debié ser la explicacion que se dieron los
Neandherthales para comprender el momento onirico. Con
arreglo a tal interpretacién, el alma es una especie de doble
que habita el cuerpo del ser vivo, que sale y regresa en las
noches, pero que se marcha definitivamente al morir. Para ese
viaje definitivo son necesarias las flores, las armas y los

alimentos conque se enterraba el perecedero cuerpo del
difunto.
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Desde ese instante evolutivo ninguna cultura o grupo humano
abandona a sus muertos. Todas celebran un ritual o ceremonia
para el que perece. Entre la concepcion que se tenga del doble
y de la forma que se disponga del cadaver se articulan una
serie de representaciones miticas y religiosas de la muerte. El
doble es un arquetipo universal. Lo encontramos en el
EIDOLON griego, el KA egipcio, el GENIUS romano, el
REPHAIM hebreo, el FEVOLI persa, el ALMA de los cristianos, cl
CUERPO ASTRAL de los espiritistas, el ANIMA de las creencias
populares y en el GHOST de los sajones. El cadaver, por otra
parte, es devuelto a alguno de los elementos originales, con
arreglo a lo que Bachelard llama las Cuatro Patrias de la
Muerte: Aire (exposicién), Agua (inmersién), Tierra (entierro)
y Fuego (cremacién). (En Morin, 1974, p. 150).

El destino del doble suele ser la eternidad. Expresa una
inadaptacién del hombre a la muerte y al mismo tiempo le
compensa en el orden simbdlico su fimtud. Los sistemas de
creencias religiosas surgidos a partir de la estructuracién social
de las hordas y tribus primitivas reproducen en sus
cosmogonias los modos de organizacién terrenal. Pero ademis
sirven para proyectar al trasmundo opciones de una vida
mejor, trastocando deseos terrenales en utopia celestial. Sirven
también para regular la vida en la tierra: los pecadores no
podran acceder al reino prometido. De alli el poder del
chaman-brujo-~sacerdote-rey-~jefe~cacique: su investidura
divina le permite decidir a quienes les serd permitida la
eternidad.

Por otra parte, el pensamiento cientifico y el desarrollo
histérico~social van conformando la idea de vencer la muerte
aqui mismo en la tierra. De alli 12 esperanza puesta en la
medicina en tanto que apuesta mayuscula del hombre contra
la finitud y en la Organizacién Social como propuesta utépica
de una vida sana prolongada. Todo parece indicar que el
hombre no acepta su condicién mortal y que por uno y otro
camino busca la infinitud. A lo mejor csa lucha expresa un
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anhelo inconsciente de volver a ese estadio de relafiva
amortalidad del que nos habla Morin. ;Expresard también
una chispa venida desde la eternidad?. No sabemos responder
a tal pregunta y la dejaremos abierta como inquietante
interrogacion.

LA MEDICINA: DEL MITO DE LA CIENCIA

No en vano Asclepios es el médico mitico, dios padre de la
medicina. Los griegos de la antigiiedad le rendian culto en los
Templos de Asclepios y a los Sacerdotes les llamaban
Asclepiades. Cuenta la leyenda que Asclepios era hijo de Apolo
y de una mortal llamada Coroniss. Al momento de su
nacimiento, Zeus fue informado que algun dia intentaria
destronarlo del Olimpo. Por tal razon lo separé de sus
dominios y lo confié al Cenfauro Quirdn para que lo educara.
Este le ensefio el arte de curar las heridas y el uso de la droga,
pero Asclepios extremd sus destrezas logrando resucitar
algunos mortales: Hipdlifo, Licurgo, Capeneus, Tyndaro 5
Glauco. Tal poder, inaceptable para su abuelo Zeus, merecié
la pena mixima: lo clestruyo con su poderoso rayo en el sitio
de Epidauro, donde los griegos le rendian culto.

A Asclepios se le representa con un caduceo en la mano que
lleva dos serpientes enrolladas, simbolo de la vida eternamente
renovada, simbolo también de vida y muerte, por aquello de
que cada cambio de piel representa el fin y el inicio de una
nueva vida. Se sabe ademds, que Ascepios fue llamado por
Afenea para que recogiera la sangre que brotaba del cuerpo de
la Medusa decapitada por Persco. La presion de esta sangre le
hacia al mismo tiempo adorable y temible, pues la que brotaba
del costado derecho curaba y la del izquierdo, mataba. Sin
embargo, los griegos de entonces, adoraban a Asclepios por sus
tres virtudes fundamentales: Sotero (salvador), [lafros
(sanador) y Orfo (correcto) (Mudoz, 1993) (Flaum, 1993).

Un curioso parecido con Asclepios presenta el Dios Maya

Xolotl, Sefior de la Magia y hermano gemelo de Quezalcoalt],
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la mitica serpiente emplumada de los Aztecas, Dios del Cielo y
del Sol, de los Vientos, de la Estrella de la Maiiana y Benefactor
de la Humanidad. Cuenta la leyenda que un grupo de
guerreros, nacidos de un cuchillo de piedra parido a su vez por
Omecihuatl y que ésta arrojara disgustada desde los cielos a la
tierra, llegaron casi a exterminar los humanos y deseabar, por
supuesto, reponerlos, para dque les sirvieran de criados.
Pensaban que vertiendo su sangre sobre algunos huesos o
restos de cadadveres, los devolverian a la vida y repoblarian la
tierra. Pero para ello tendrian que arrebartarles la carroiia a
Mictlanteculi, Dios Maya de la Muerte. Como ninguno de los
guerreros se atrevia a entrar al reino de esta deidad,
comisionaron a Xolo# quién apenas consiguié el permiso de
Mictlanteculi se llevé los huesos en veloz carrera, tanta que
cay6 al suelo partiéndosele el hueso que llevaba en la mano y
que a duras penas logré recoger; pues Mictlanteculi se
arrepintié de haberles concedido el favor y le ordenaba
devolver el hueso. Xolotl presento los dos trozos de hueso a los
guerreros y éstos derramaron su sangre sobre ambas piezas. A
los pocos dias, del trozo mas grande salié un nifio y del mas
pequefio una nifia, a lo que los guerreros cuidaron con gran
solicitud. Con sus descendientes, los guerreros hijos de
Omecihuat! lograron repoblar la tierra y disponer de
abundantes criados para su servicio. (Gifford, 1984).

Asclepios y Xolotl tienen en comun haber vencido la muerte.
Pero quizds tengan algo mas, sélo que jamas podremos
precisarlo. Podemos suponer que el culto a ambas deidades
procede o deriva del culto al doble de alguno que en vida fue
un poderoso sacerdote y que por sucesivas investiduras y
reacomodos culturales el pueblo terminé elevandolo al umbral
de sus altares. Cuando todavia no habia una nitida divisién
social del trabajo, este sujeto debidé ser su chaman-brujo-
sacerdote~-rey~-cacique que desde entonces contenia ya el
germen de lo que posteriormente serd reconocido como un
MEDICO. El médico pues, es Asclepios resemantizado.
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Y fue precisamente en Grecia, donde en los siglos VyIV
antes de J. C., se desarrollé la llamada Escuela de Cos, que
rompid con la concepcién magica o mitica de la enfermedad y
propuso una fundamentacién cientifico-natural para
explicarla.  Se reconoce en Hipdcrafes a su mas alto
representante, a quién se tiene por Padre de la Medicina. Al
conjunto de textos de las mds diversas materias que se
estudiaron en la Escuela de Cos se les conoce como el Corpus
Hippocraticum, aunque ciertamente solo una pequefia parte
fue obra del maestro (Bruni Celli, 1993). Aunque alli se
propone la primera concepcién cientifico-natural de la
enfermedad; Hipécrates, perteneciente al gremio de los
Asclepiades, investia a los médicos de una autoridad sacerdotal,
como bien se expresa en el JURAMENTO:

Juro por Apolo médico y Asclepio e
Higleia y Fanacea y todos los dioses y
diosas, haciéndoles testigos, y cumplir
acorde a mis capacidades y juicio, estas
promesas.

Comienza entonces la Medicina un largo transitar en su lucha
contra la muerte. Observaciones, experimentos, reacomodos,
reajustes 1deoldgicos durante la Edad Media, descalabro
religioso y nuevos reacomodos durante EL RENACIMIENTO y
EL BARROCO, emblema de la confianza en la RAZON, el
PROGRESO. la CIENCIA y la HISTORIA desde la Modernidad;
abrazadera del hombre posreligioso de la contemporaneidad,
en cada instante de su historia, la Medicina ha sabido sortear y
remontar cada inconveniente de su tiempo. Su fuerza le viene
del mito de inmortalidad que la nutre. Después de todo, lo
que cambia es la envoltura racional del mito. El mito
permanece incélume y sigue siendo fuente eterna de energia.
LA MUERTE EN LA CULTURA JUDEO-~CRISTIANA.

La Cultura que sucedid a la griega fue la llamada grecolatina.
Una especie de reacomodo trabajado por los hombres del
Lacio y que dio sustento espiritual al Imperio Romano. Una
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bella imagen de la actitud ante la muerte de un Emperador
Romano nos la transmite Marguerife Yourcenar en sus
Memorias de Adriano.

En el momento en que te escribo, sé
exactamente qué ecsitrellas pasan en
Tibur sobre este ftecho ornado de
estucos y pinfuras preciosas, y cudles
estdn suspendidas, en otras fierras,
sobre una tumpa.  Algunos anos
después, la muerte habria de convertir-
se en opjeto de mi contemplacion
constante, pensamiento al cual dedica-
ria todas las fucrzas de mi espirifu que
no estuvieran absorbidas por el Estado.
Y quién dice muerte dice también el
mundo misterioso al que 4caso
ingresamos por ella. Después de tantas
reflexiones vy de tantas experiencias
quizds condenables, sigo ignorando Io
que sucede detrds de esa negra
colgadura. Pero la noche Siria
representa mi parte consciente de la
inmortalidad. (p. 125).

Y mas adelante, cuando Adriano entra en la etapa final de su

prolongada enfermedad, Yourcenar pone en sus memorias la
reflexién siguiente:

Mi paciencia da sus frutos. Sufro
menos y la vida se vuelve casi dulce,
No me engjo ya con los médicos; sus
fontos remedios me han condenado,
pero nosofros fenemos la culpa de su
presuncion y su hipdcrita pedanteria:
mentirian menos si no fuviéramos tanfo
miedo de morir.
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Adriano, Emperador Romano sucesor de Trajano, vivié entre
los afios 76 a 138 de la Era Cristiana y goberné el Imperio
desde el afio 117 hasta la fecha de su muerte. En la novela de
Yourcenar se le describe como un gobernante progresista,
tolerante y de fina sensibilidad estética. No fustigd a los judios
ni a los cristianos que en ese entonces apenas comenzaban a
hacerse conocer. Sin embargo, la represién contra los
cristianos no tardd mucho en presentarse. De hecho, la
primera victima fue precisamente el propio Jesis de Nazareth.

Una aproximacién anfropologica al sufrimiento el sufrimiento,
la crucifixion y muerte de Jesus de Nazareth! nos mostraria a
Nuestro Sefior como un Héroe Prometéico que sacrifica su vida
para bien y salvacion de la humanidad. Para limpiar el
pecado cometido por el hijo de Yaveth con la Madre Tierra era
necesario sacrificar al Hijo de Dios en la Mortal Inmaculada,

nacido por lo tanto, al igual que Adén, sin pecado ongmal

Sélo Jesus reunia tales condiciones. Es por ello que el Cordero
de Dios redime en su sacrificio, a todos los humanos, del
pecado original cometido por Adén y Eva en el Edén. Obvio
entonces que cualquier mortal no habria servido para resolver
la misteriosa ecuacion mitica.

La Iglesia Cristiana instituye ademds la eucaristia, un rito
fundamental de la liturgia heredado a su vez del festival de la
pascua judia. Mediante la eucaristia se reproduce el gesto de
Cristo de ofrecer su cuerpo y su sangre a sus discipulos:
Tomad y bebed... éste es mi cuerpo y ésta es mi sangre. Los
estudios de Grinberg nos sefialan el vinculo profundo entre las
practicas totémicas de las culturas arcaicas, y el ritual
eucaristico. Por su intermedio, el comulgzmtc se apropia y se
sana, incorporando al Padre en su propio cuerpo. Por debajo
del ritual, Grinberg observa una forma de canibalismo
simbolizado, que al mismo tiempo que devora al padre, logra
apropiarse de su poder y calmar los sentimientos de culpa
relacionados con el parricidio original. De alli las siguientes
frases de la liturgia catdlica: Concédenos, Sefior
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Todopoderoso, que de tal manecra saciemos nuestra hambre y
nueslra sed en estos sacramentos, que nos transformemos en lo
que hemos recibido. Y es asi mismo, como Fablo decia: Ahora
Ho vIvo yo, sino que Cristo vive en mi. (Gdlatas, 2: 20). En la
sagrada comunién se realiza el verdadero fenémeno de Ia
Asimilacion, pero con una diferencia totalmente nueva: en la
asimilacion de los alimentos, son los alimentos los que se
cambian en nuestro cuerpo, en la Sagrada Comunién, somos
nosotros los que debemos cambiarnos en lo que comemos.
(Romdn, 1995). Volveremos sobre este punto mds adelante,
cuando nos ocupemos del transplante de organocs en Ila
medicina contemporanea.

En el afio 313 de Jesucristo, Constantino le concede la libertad
de culto a los cristianos. En el 392 se prohibe el paganismo y
en 529, Justiniano llama en un Edicto a castigar con la muerte
a todo aquel que no sea cristiano (Morin, 1974, p. 233). A
partir de alli se va a desarrollar una cultura que toma por
paradigma el sufrimiento, la pasién y muerte de Jesus en la
Cruz, los primeros cristianos rinden culto a los héroes que
sufren el martirio de la cruz o que son arrojados a los leones de
los circos romanos. El sufrimiento, la pobreza, el recogimiento
y la abstinencia sexual son virtudes enaltecedoras y dignas de
emular por la cristiandad del medicevo. La muerte pasa
entonces a convertirse en la gran bienvenida, y mientras mas
dolorosa, mejor, pues mientras mas se sufra, mayores méritos
se habrdn acumulado para aspirar al cielo y a la vida eterna.

La vida terrenal aborrecida por los primeros cristianos, sélo
tiene sentido a través del sufrimiento y la muerte pues sera ésta
la via, la excelsa via, que conducira a la luz eterna. Una luz
que hoy llamariamos mitica y que queda perfectamente
descrita por el gran Florentino Danfe Alighieri (1265-1321)
en ¢l Paraiso de su Divina Comedia.

La Gloria de Aguel gue ftodo mueve

penetra el universo y resplandece,

en parfes m4s y en ofras menos.
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En Ia parte que mds de su luz recibe
alli estuve y vi cosas que referir

ni puede, ni sabe

el que de alld arriba desciende.

Porque aproximindose fanto a su deseco
nuestro entendimiento profundiza tanto
que la memoria no puede luego refor-
nar.

(Faraiso, Canfo )

Esta luz que llamamos mitica no es sélo que ilumina el
entendimiento y aturde la memoria, sino que simboliza el
mayor grado posible de aproximacion al deseo en el Paradiso
de Alighieri. La similitud entre la vivencia del vate y la
relatada por Pablo de Tarso no puede ser mayor:

Fui arrebatado al paraiso,
y of palabras indecibles
gque no le es posible al hombre
Pronunciar.
(Epistola a los Corintios 12: 4-5)

Es también la misma Juz mitica que podemos encontrar en esta
estrofa de San Juan de la Cruz (1542-1519).

Y es a veces, como si se le abriese
una clarisima puerta y por ella
viera una luz a manera de reldimpago.

Y que luego solicita Goethe (1749~1832) con desesperacion en
el inefable momento de su agonia: JMEHR LICHT! IMEHR
LICHT!.

Sélo con esta devocion podemos entender aquella copla de San
Juan: Vivo sin vivir en mi/ y de tal manera espero/ Que
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muero porque no muero/, asi como estos otros de Santa Teresa
de Jesus (1515~1582): Venga ya la dulce muerte/ el morir
venga ligero... y ... ven muerte tan escondida/ que no fe sienta
venir/ porque el ansia de morir/ no me forne a dar Ia vida.

Para los misticos cristianos la muerte no era entonces una
desgracia a evitar con todas las fuerzas, sino que por el
contrario, era la puerta de entrada a la vida eterna. Por eso no
es de extrafiar que los humanistas cristianos del renacimiento
tuvieran mas actitud favorable hacia la eutanasia, tal como la
describe Thomas Moro (1477-1535) entre los habitantes de su
Utopia:

Consuelan a los enfermos Incurables,
visitdndolos con frecuencia, charlando con
ellos, prestindoles en fin, toda clase de
cuidados,.

FPero cuando a estos males se ahdaden
sufrimientos  atroces, entonces los
magistrados se presentan al pacienie pena
exhortarle.........

... 108 quie se dejan convencer ponen fin a
sus dias, dejando de comer, o se les da un
soporifero, muriendo sin darse cuenta de
ello... (p. 162).

Esta actitud de Moro fue seguramente compartida por su gran
amigo Erasmo de Rotterdam y por quién fuera médico de éste,
Philipus Tephrastus Bombasto de Hohenheim, mejor conocido
como  PARACELSO (1493-1541), caracterizado por los
historiadores como un viajero incansable, contestatario y
rebelde frente a los conceptos médicos y religiosos de su
momento. A Paracelsole debemos esta bella referencia:

El grado supremo de la Medicina es el amor.
El amior es elo que guia al arte y fuera de &1
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nadie puede ser liamado médico. Hablar y
decir buenas palabras es oficio de Ia boca.
Ayudar a ser iiti] es oficio del corazon, El
médico procede de Dios, crece en el
corazon y se perfecciona con la luz natural
de la experiencia. En ningun sitio es el
amor mds grande que en ¢l corazon de un
médico.

Este ambiente humanistico del renacimiento duréd
relativamente poco. En el afio de 1527 ocurre el SACCO de
Roma, por medio del cual los mercenarios al servicio del
Emperador Carlos V ocupa la Ciudad Sagrada, que en ese
entonces era gobernada por el Papa Clemente VII. Todos los
cimientos de la cristiandad, que era como decir el fundamento
espiritual de la época, resultan conmovidos por el
enfrentamiento. A partir de ese momento, segun Algjiandro
Oliveros, comienza el Periodo Barroco y con él, una nueva
actitud ante la muerte:

Para el hombre del barroco la muerte es,
aparte de horrorosa, ininteligible. Su
presencia hace la vida un absurdo, una
manifestacion mads de la locura del
mundo, una pruecba incontestable de
que anda el mundo al revés y sin

enmienda. (Oliveros, 1992, p. 133).

La enfermedad, el sufrimiento y la muerte ya no son
bienvenidos. La esperanza tiembla en la voz de Rabelais
(1494~1553), monje benedictino y Profesor de Anatomia,
cuando al momento postrero exclama: Me voy a buscar un
inquietante quizds. Es mnecesario entonces un profundo
reacomodo en la concepcidn cristiana de la vida. Inclusive, es
necesario luchar por la vida y oponerse tenazmente a la
muerte. La inadaptacién a la muerte y el oculto deseo de
inmortalidad deberdn envolverse en un pensamiento que ya no
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es de orden religioso. Las miradas se vuelcan ahora hacia la

ciencia, que ya para el BARROCO conquistaba vastos
territorios.

No ya con la de Cristo, sino con la sangre de otros humanos,
los médicos del barroco intentaban transferir vida de un ser a

otro. Tal nos lo refiere Juan Riera en su ensayo sobre Cirugia y
Terapéutica del Barroco:

La primera inyeccion infravenosa se
atribuye a Fabritius Schmidt, Luego
Johan Daniel Major (1634-1693)
publico el escrito De Transfusi
Sanguinis Historia (1676). Sin
embargo, el primero en dar una
descripcion detallada de Ia transfu-
sion parece haber sido Andreas
Libarius  (1546-1616) en su
Appendix Necessaria (1615). (Riera,
1975).

Poco a poco se desatan los nudos que mantenian
indisolublemente unidas ciencia y religiéon y en la misma
medida en que se desandan, las ciencias naturales comienzan a
tomar vigor y energia hasta convertirse en el NUEVO
PARADIGMA.

Para los afios de la Ilustracién ya la CIENCIA es la nueva
rectora de la organizacién social. Para Rigoberto Lanz (1993),
una confianza inusitada en la CIENCIA, la RAZON, el
PROGRESO y la HISTORIA, son los constituyentes
fundamentales de la episteme fundante de la MODERNIDAD.

En el fexrvor y entusiasmo de la Nustraciéon los médicos de
entonces siguen trabajando en domefiar la luz mitica de San
Fablo, Dante Alighieri y San Juan de la Cruz. Luigi Galvani
(1787-1798), médico formado en la Universidad de Bologna y
ponero en los estudios de electrofisiologia, publica sus
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hallazgos cientificos en De Viribus FElectricitatis in Motu
Musculario Cemmentarius (1780) y en 1794 presenta un
experimento mediante el cual provocaba una contracciéon
muscular en una preparaciéon anatdmica de la pata del sapo a
través de la estimulacién eléctrica del nervio. Se ha referido
una relacién de colaboraciéon y posterior conflicto entre Luigr
Galvani v el fisico de Como, Alessandro Volia (1745-1827),
quién inventd la bateria eléctrica y la demostrd a Napoleon
Bonaparte en 1801 (Enciclopedia Britinica, 1973).

Traspasada por el pensamiento de Galvani y de Volta, pero
también por el de Erasmus Darwin quién habia reportado que
un grupo de vermicelli convenientemente conservados en una
capsula de vidrio habian recobrado vida y movimiento por
alguna razén  extraordinara; encontramos a Mary
Wollstonecraft Shelley (1797-1815), inspirada autora de la
archireferida y mal conocida novela Frankenstein, cuyos
alcances deben examinarse mucho mas alla de lo que hasta
ahora nos ha mostrado el cinematografo. En efecto, Shelley se
nutre de la atmésfera del positivismo cientifico de su momento,
pero también de un profundo conocimiento de la mitologia
griega y de las inquietudes intelectuales de sus
contemporaneos. Estuvo casada con el poeta lirico inglés Fercy
Shelley (1792~1822) y fue en un encuentro entre ambos con
Lord Byron en Ginebra, donde concibié la hechura de
Frankenstein. Mary Shelley también es autora de The Mortal
Inmortal, un cuento corto donde el héroe comienza por
anunciar que hoy es el dia de su trescientos tremnta y tantos
cumpleaiios.

El titulo original de la novela de Shelley es Frankenstein or The
Modern Prometheus. La autora inviste al cientifico FRAN~
KESTEIN de poderes prometéicos, pues éste, al igual que el
héroe mitico, infunde vida a un ser que ha ido construyendo
laboriosamente en la buhardilla de su laboratorio, a través de
una energia eléctrica convenientemente almacenadas en unas
bujias que ha preparado por ello. Prometeo, en efecto, no solo
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roba el fuego a los dioses para entregarlo a los hombres, sino
que también da vida a un muifieco de arcilla a través de la
energia del rayo. El cientifico es Prometeo, pero también es
Asclepios dandole vida a un muerto. Con Frankenstein, Shelley
no solo recobra para la literatura la energia mitica de 1a luz
que venimos refiriendo en este ensayo, sino que ademds se
adelanta a los experimentos de cultivo de tejidos y de
transplante de 6rgano, que luego conocemos en este siglo XX
que ya fenece.

Para finales del siglo XIX, la confianza en una vida futura que
siga a la muerte, ha sido irremediablemente conmovida. En
Asi hablaba Zaratustra, Niefzche nos dice:

Hay predicadores de la muerte y llena

estd la tierra de individuos a quienes

hay que predicar que desaparezcan

de la vida.....

Que los saquen de esta vida con el

sefiuelo de la eferna.

Con la luz ya definitivamente transferida a las manos del
hombre que se dice responsable entonces de su propia vida, el
hombre poeta comienza a expresar el dolor de su progresivo
apagamiento, tal como leemos en este verso de Cavafys:

Velas (1899)

Los dias del futuro se yerguen ante nosotros
como una hilera de velas encendidas
velas doradas, calidas y vivaces.

Los dias del pasado quedan atrds,
lugubre hilera de velas apagadas,
humeantes atin las mds cercanas,
velas frias, derretidas y dobladas.
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No quiero verias, me apena su aspecto
Y me apena recordar su luz primera
miro adelante mis velas encendidas.

No quiero volverme por no ver y horrorizarme
cuan aprisa va alargdndose la hilera sombpria, cuan
aprisa van creciendo las velas apagadas.

Para el Siglo XX el canbalismo primitive ha cambiado
definitivamente su envoltura. Ya no sera necesario devorar al
otro para tomar por asalto sus potencias. Harrison (1907),
Burrows (1910) y Carrel (1913) desarrollan la técnica clédsica
de cultivo de tejidos, sembrando pequefios fragmentos de tejido
que se multiplican indefinidamente si se mantienen en un
medio convenientemente nutritivo y aséptico (Cosfero, 1975).
Con ello, estaban logrando rescatar de la muerte y retornando
a una relativa amortalidad algunos tejidos, devolviéndoles asi
una facultad perdida en la filogénesis. Aparece entonces la
posibilidad de recuperar tejidos junto con la fantasia de
regenerar organos (organogénesis) fuera del organismo, tal y
como pueden hacer los primitivos batracios. la ciencia
devuelve al hombre lo que debié perder en la evolucién
filogenética. Por otra parte, en el Siglo XX comienza en forma
el transplante de 6rganos. La transfusién sanguinea se usa de
rutina desde la guerra de 1914, Joseph Murray lleva a cabo el
primer transplante de rifion en el Brigham Hospital de Boston
en 1954; Kelly'y Lillehey extraen el pancreas, el duodeno y un
rifion y lo implantan a una mujer gravemente enferma de
diabetes en 1967; Christian Barnard transplanta un corazén
en el Groote Schur Hospital de Ciudad de Cabo en 1967 y
desde entonces todo género imaginable de transplantes ha
tenido lugar. El ritual canibal ha cambiado de escenario
desplazando la selva misteriosa por el aséptico quiréfano. Pero
todavia hay mas: cuando no se puede reponer un drgano
dafiado con otro de origen natural, es posible sustituirlo con
otro artificial. Ya existen y estan en pleno uso la circulacion
extracorporea, el corazon artificial, el rifién artificial, el
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marcapaso cardiaco, la lentilla intraocular, la aorta de teflon,
la protesis de cadera, la valvula de cerdo, la prétesis auditiva,
la malla intraperitoneal antiadherente, la bomba de pitocin y
un sin numero mas de opciones que ofrecen la robética, la
telemdtica, la ingenieria genética, la ingenieria biénica, la
inteligencia artificial etc., que en conjunto nos anuncian una
nueva era: La Era del Hombre Virtual.

Realidad virtual y Transmortalidad.

Cuando se concluya el ambicioso proyecto del GENOMA
HUMANO el hombre estara en capacidad de prevenir muchas
enfermedades transmisibles hereditariamente. Serd posible
debilitar o anular la potencialidad morbigenas encerrada en
nuesiros cromosomas. El hombre serd ingeniero de su propia
herencia. Ademas de eliminar las taras genéticas
potencialmente morbigena se podran seleccionar aquellos
caracteres que definen algunos rasgos fisicos y psicologicos del
individuo: color de la piel, estatura, complexiéon musculo-
esquelética, inteligencia y actitudes temperamentales, por
sefialar algunas. El resultado podria ser un hombre nuevo con
un debilitado instinto de muerte, si es que el resultado coincide
con la intencion de los investigadores. Un hombre muy
longevo con una fortaleza innata contra la adversidad.

Pero hay, ademas, otras opciones que se suman a la del
proyecto genético. Cada vez serda mds probable reemplazar un
érgano enfermo por otro de laboratorio. Con un adecuado
stock de tepidos, sera posible cultivar y reponer todo lo que sea
necesario reponer. Bastaria con tener la prevision de tomar
muestras suficientes de cada segmento corporal para disponer
de un clon biolégico a la carta para cada ciudadano.

Por si todo fuera poco, también serd posible por las técnicas de
fertilizacion in vitro, reproducir no solo seres, sino también
segmentos de seres, hojas embrionarias, y luego tejidos, que
podrian ser convenientemente utilizados de acuerdo a las
necesidades biolégicas de la sociedad. Se podran también
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cultivar embriones en el vientre de animales
convenientemente preparados y asi evitarse las molestias de la
fecundacién y gestacion humana in vivo.

Si es que suena mal eso de cultivar un embridn humano en el
vientre de una vaca, pensen entonces en algo mas suave y
tolerable: cultivar tejidos humanos en el vientre de una vaca.
Todo vale con tal de agregar afios a la vida y frutos a la
economia.

Asi las cosas, los miserables 80 afios de esperanza de vida al
nacer de que disfrutamos ahora se podran duplicar, triplicar y
cuadruplicar a muy corto plazo. Cada falla biolégica tendrd su
reparacion. Habrd mds vida biolégica por los sucesivos
reemplazos tisulares a los que se podra acceder.

¢ Y la vida espiritual... o psiquica, para llamarla con una
palabra mas aséptica y por lo tanto menos sospechosa de
ambigiiedades? Los procedimientos de inteligencia artificial,
hasta ahora embrionales, tienen la respuesta. Todos los
procesos diagndsticos que operan en la racionalidad del
médico ya han sido debidamente clonados por la computadora.
Una computadora convenientemente programada puede
proponer un diagnéstico, unos examenes de gabinete y un
tratamiento con un margen de error inferior al mejor de los
médicos. El paciente puede intereactuar con ella, responder
sus preguntas y referirle sus dolencias en la seguridad de que
al final obtendra una propuesta mucho mads confiable que la
humana. La res cogifans del médico ha sido clonada y
superada con creces. Pero podria objetarse que la computa-
dora apenas ofrece una posibilidad de relacidon que sdlo puede
discurrir entre los estrechos mdrgenes de la razén. Muy bien.
La alternativa entonces sera el Consultorio Virtual Con
apenas introducir una tarjeta de crédito el paciente tendrd
acceso al Consultorio Virtual. Previamente deberd embutirse
en el traje y el casco virtuales para ser atendido por un
Fidolon del médico a quién podra interrogar, tocar, escuchar,
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ver, observar, oler, palpar y oir en la seguridad de ser
igualmente respondido, palpado y atendido en el nuevo
espacio de la virtualidad, pues sensores convenientemente
repartidos en la superficie de contacto con el traje virtual
informaran al Eidolon de variaciones de peso, temperatura,
frecuencia cardiaca, pulso, respiracion, reflejo psicogalvanico,
motilidad intestinal, reacciones viscerales y vegetativas, rubor,
aliento, concentracion de oxigeno en el aire espirado, flujo
sanguineo en los genitales, sudor, etc., a todo lo cual sabrd
responder adecuadamente. Sera algo asi como dialogar con
una alucinacion.

Pero no solo podrd ser clonada la res cogitans del médico.
También la del paciente. Por si acaso. No sabemos si con tanta
longevidad, al espiritu le da por extinguirse y asi como se
reponien las visceras, serd bueno contar con una réplica
eiddlica del sujeto convenientemente conservada en un chip
injertable por debajo del cuero cabelludo del transmortal. El
clon virtual inteligente tiene la ventaja de que puede dejar
descansando a la res exfensa y proyectarse a otros espacios
terrenales y extraterrenales, al igual que el inefable Emperador
Magnon de las historietas de Mandrake. La luz mitica vuelve
con fuerzas renovadas. 8i se puede clonar a un sujeto, se podra

también clonar muchos sujetos, a la sociedad y a la misma
historia.

Asi podremos pasear por las ruinas de Epidauro, estrechar Ia
mano de Cervantes, Marx, Hitler o Lou Andrea Salomé, segin
sean nuestras peculiares preferencias. Habrd entonces un
nuevo espacio y uma nueva historia virtuales a los que
podremos acceder. Bastante tiempo tendran los hombres para
ello. j;Hombres? Esa es otra pregunta intcresante.

Este ser del que hablamos podrd sobrevivir a sucesivas
muertes, pero no es propiamente un inmortal. Mas bien un
TRANSMORTAL, que no sera abordable desde nuestra
antropologia. Un ser viviente de tanta longevidad acumulara
experiencia y conocimientos que nos estdin negados a los
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humanos mortales de ahora. La religién por ejemplo, podemos
suponerla innecesaria al transmortal, pues una metafisica de la
otra vida luce simplemente absurda. No habiendo instinto de
muerte, tampoco serd necesario el instinto sexual ni de
reproduccién, pues, ;Qué funcién tendria el sexo y el amor si
no se necesita reemplazo? Satisfechas todas las necesidades y
abolidos todos los temores, quizés el transmortal se propondria
morir o quizas revivir a los muertos. El clon virtual de los
antepasados seria a lo mejor posible con apenas una filmacion
de cine o de video o de una simple fotografia y quizds hasta de
un recuerdo. Lo propio del hombre, segin Garcia Bacca
(1984) es la transfinitud. Desde los Neandherthales el hombre
se ha salido de cada una de las zafaduras naturales que le
imponen sus cinco sentidos. No hay que repetir lo del
telescopio y de Galileo para comprobarlo. La ultima asignatura
pendiente es la finitud de la vida y en ello trabaja
afanosamente la ciencia desde la modernidad. Podriamos
especular mucho mas, pero lo fundamental ya estd dicho.
Sigamos ahora con la legitimidad del discurso.

Lo que hasta aqui llevo dicho tiene toda la tesitura de un
Delirio. En otro momento podria ser tomado asi, pero ahora se
le puede conferir el beneficio de la verosimilitud. Parece un
Delirio porque responde a un deseo mitico de inmortalidad
mscrito en las células del hombre. Los deliremas son también
mitologemas. Por algo Ramén Sarro afirma que el Homo
Demens paradigmatico vive en un Mundo Mitico. Y en

nuestro caso, ¢l discurso parece reproducir el tiempo mitico de
CRONOS,

Al final, alguna opinién debe suscribirse. Suscribo la de jorge

Luis Borges cuando afirma que peor que la muerte seria la
inmortalidad.
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LOS ANIMALES Y SU SIGNIFICADO ABSCONDITO O
NO SOMOS SOLO LO QUE PARECEMOS.” *

Prof. Belkis Rojas
Centro de Investigaciones Ftnoldgicas
Universidad de Los Andes

Los datos presentados en este articulo fuerom recogidos en
distintos periodos de trabajo de campo entre los aiios 1991 y
1993 en la poblacién de Mucuchies y sus aldeas: Gavidia,
Mocao Alto, Mocao Bajo, Misteques, La Mucumpate, El Royal,
La Toma, Misinta y La Musui.

La intencion fue recabar informacidn sobre la concepcion que
tiene el campesino paramero acerca de los animales, nos
hicimos las preguntas: ;Qué animales “significan” y qué
significan en la cultura actual del campesino paramero?,
comprobando que no solo existe una clasificacion general en
“animales de Ia casa” y “animales del monfte”, sino que existe
toda una mitologia fabulosa alrededor de la fisonomia y de los
habitos vy costumbres de ciertos animales, lo cual viene
determinado por la observacidon directa y ancestral del
paramero.

Las similitudes entre el hombre y los animales siempre fueron
observadas por los hombres en toda época y toda cultura
(incluso es de interés creciente en las ciencias llamadas
“naturales”) e interpretadas de distintos modos. El debate
cientifico al respecto se ha retomado recientemente en
disciplinas como la etologia, la ecologia animal, la primatologia
y la sociobiologia, sin hablar de la etnozoologia y la
etnociencia !

* Esta investigacion oonté en su pritera etapa con el finaciamiento del CDCHT de la Universidad
de Los Andes a través del Proyesto “Etnologia y Etnobotanica de la Cordillera de Mérida" , bajo la
coordinacidn de Jacqueline Clarac de Bricdfio.
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Ha tocado el debate muy especialmente la sociobiologia, 1a cual
ha sostenido la posicién extrema de argumentar que no hay
nada importante en la sociedad y la cultura que no tenga
raices biologicas, es decir, animales, lo que puede considerarse
como un intento tardio de renovacién conductista.

Lévi-Strauss (1971:131) nos hace observar que si los animales,
y en general las especies naturales, figuran tan cominmente
en el discurso totémico, por ejemplo, no es, como lo pensaron
los funcionalistas, porque los animales “son buenos para
comer” sino porque “son buenos para pensar”.

Tapper (1987:51) se pregunta: ;Buenos para pensar en qué?
y responde diciendo que el propdsito no es sélo un deseo de
clasificar y ordenar el caos, como ya lo habia mostrado Lévi-
Strauss, sino de ensefiar y aprender moralidad. En efecto, las
construcciones culturales que hacen los hombres acerca de los
animales son utilizadas como metdforas para propositos
moralizantes y socializantes. (Idem y Sperber, 1975: 5-14).

El animal es un medio, entre otros, para ‘“significar la
significacion” , como diria Lévi-Strauss (1972:154), dentro de
un sistema légico dado, que puede ser totémico, cientifico u
otro.

Es interesante investigar no solo qué animales significan y qué
significan en la cultura actual del campesino paramero y en la
de su antepasado indigena, sino también ; Dénde coloca el
Paramero su humanidad en relacién a una “animalidad”?

EL ENTENDIMIENTO NO ES$ SOLO UNA FACULTAD
HUMANA

Los habitantes de Mucuchies piensan que los animales tienen
“un entendimiento casi tan claro como el del hombre”, sélo
que no es completo porque los animales carecen de alma .
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El alma en el hombre esti estrechamente vinculada al cerebro
y al corazén, le proporciona inteligencia, sentido comun, poder
de discernimiento, buenos o malos sentimientos y, en fin, la
razén y la palabra (ver Clarac, 1981: 58 y Rojas, 1995:4).

El entendimiento “viene en la naturaleza de cada animal, les es
“prestado” por el cerebro y les permite “tener sus bases para
vivir” y para presentir las catéstrofes, como los terremotos, los
temblores, los eclipses, o las bajadas o mudanzas de los
duendes, la aparicion de espantos, brujas etc.

Existen, sin embargo, algunos animales como el oso, el zamuro,
el venado y el perro que “tienen mas entendimiento que
otros”, lo cual es calificado como “un misterio” puesto que
estan mas cerca del entendimiento humano.

Debemos tener en cuenta las ideas de algunos “mayores” de la
comunidad cuando expresan que “antiguamente los animales
hablaban”, que “hablaron primero que la gente”, este
concepto de la capacidad animal de expresar oralmente ideas
articuladas no esta muy desarrollado, pero podriamos asociarlo
a la existencia del “entendimiento” en todos los animales y de
“mads entendimiento”, en algunos animales en particular.

ORGANIZACION DEL MUNDO ANIMAL

El término animal, que viene del latin [animal] y significa
“criatura viviente”, es de empleo reciente en las lenguas
europeas con su significado actual. En la Edad Media era
utilizado como término artistico, pero no aparece como
sustantivo antes del siglo XVI, se utilizaban entonces los
términos “bestia” y “bruta” (Migdley, 1988:36).

Los actuales campesinos parameros utilizan el término
“animal” para designar a los animales en general, pero
particularmente al ganado vacuno y lanar mientras que los
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términos “bestia” y “bruta” se utilizan para designar a los
equinos.

En el lenguaje cotidiano los animales domésticos son
denominados “animalitos”, mientras que a los animales no-
domesticados se les denomina “bichos” o “bichitos”, depen-
diendo esta denominacién tanto de su tamafio como de su
grado de peligrosidad hacia el hombre.

Generalmente los animales son clasificados como:

a~ “Bichos” o “animales del montfc ?, estos se subdividen a su
vez en:

a.1- “Bichos de usia” -
el tigrito (Leopardus tigrina)
el guache (Nassuella olivacea y/o
Nassua nassua)
el Leén (Puma concolor),
se dice que el ledn se come las
vacas y las bestias, “les saca las tripas y
el entrecijo y lo entierra a parte”.

a.2~ “Bichos” y “Bichitos del piramo”:

~ Venados (Odocotileus virginianus)

~ Lochas (Mazama briceni)

~ Conejos serraneros (Silvilagus braciliensis meridensis y 8.
Floridanus).

~ Osos (Tremarctos ornatus).

b.- “Bichitos” del agua.
Aqui se incluyen algunos insectos, sapos, ranas, (Atelopus
mucubajiensis, Bufo granulosos, B. marinus, B. typhonus)

peces (truchas), patos y “Bichitos” (larvas) que se orian en las
lagunas.
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c~ “Bichitos” de la tierra.

gusanos, taras (mariposas negras que salen en la noche y son
asociadas con los muertos y la mala suerte), hormigas
invierneras (;7) , llamadas asi porque “llegan con las lluvias”.

d- Animales del aire: Se incluyen aqui el zamuro (Coragyps
atratus, Cathartes aura), el Rey Zamuro (Sarcoramphus papa),
el Coéndor (Vultur gryphus), el Cernicalo (Gampsonyx
swainsonii), el Aguila (Geranaeutus melanoleucus australis) y
el pajaro Coduba (;7), que “es grande como un zamuro y le
gusta comer truchas.

e.~ “Bichifos” que viven en las matas

e.1 Insectos: Luciérnaga y el cucuy - Ambos asociados con
los muertos y con los entierros de dinero (Botijas).

e.2 Aves: Semillero gris (Catamenia inornata),
el arrendajo (Cacicus bolosericens),
el jilguero (Carduelis spinescens)
el cucarachero (Cistothorus meridae y
troglodytes solstitialis)
Pavas de monte (Penélope montagnii y
Chubbia jamesoni),
Pajaro Mortero (47) , se dice que este pajaro
vence al gavilan en las peleas, aunque es
mads pequefio, pero es también mas 4gil y lo
pica por detrds.

f.- “Bichos” nocturnos:

El Cheche, del cual se dice que “parece lechuza pero no es”,
que “tienc cara como un gato, y que cs un animal que anuncia
la muerte”; j podriamos pensar tal vez en el aguaita caminos
(Caprimulgus Longirostris).

- La lechuza (Ciccaba albitarsus y/o Aegolius barrisii),
llamada surrucuco debido a los sonidos que emite. Segiin los
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campesinos, se ve en bandadas en las noches de invierno,
“asisten en el monte” y llegan cerca de las casas cuando las
mujeres estan en espera “ (embarazadas).

- El Murciélago, se sabe que el murciélago vive en la selva
nublada;, y que se puede encontrar en la transicién selva~
paramo (2500-3000 m.s.nm.), pero no se descarta la
posibilidad de que pueda ir al paramo, de hecho existen dos
registros en la zona del piramo: uno corresponde al Eptesicus
fuscus: registrado en el Pico el Gavilin (4000 m.s.nm.), y el
otro, corresponde a la Corcovada (laguna Victoria 3500
m.snm.). Segun los campesinos, los murciélagos “asisten”
por el lugar llamado La Asomadita (en la Aldea Gavidia 3.250~
3.330 m.s.n.m.) , entre las matas de Chivacti y de Chispiador.

g.~ Animales de “la casa” (Domésticos)

En esta categoria se incluyen las aves de corral (gallinas, patos,
algunos pavos o “piscos”, palomas caseras, loros) los
cuadripedos equinos (caballos, mulas , burros), los vacunos
(vacas, toros, bueyes), lanares (ovejas, denominadas
comunmente “chivas”), los porcinos, los gatos y los perros.
Estos dos ultimos se considera que “se pueden volver cerreros’
(salvajes), si se pierden en el monte; se dice, por ejemplo, que
el gato se convierte en tigrito °.

Para evitar que el ganado que estd en el paramo se vuelva
salvaje, se le da a comer sal periddicamente, pues el campesino
es consciente de lo precario que es mantener el equilibrio
entre el estado salvaje y el estado doméstico. Segin sefiala
Digard (1994:137), es muy facil que los herbivoros de
ganaderia vuelvan a su estado salvaje cuanto que su
domesticidad nunca les aleja mucho de él, esto, por supuesto,
también concierne a muchas otras especies. Es el fendmeno
conocido en la literatura histérica, etnoldgica y etnozoologica
como cimarronaje.
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h.~ Animales miticos y/0 mitificados que:

h.1~ Representan al “antepasado indigena : el oso (tremarctos
ornatus).

h.2~ Representan a los “Duendes, Arcos y Encantos”

- El Aguila

~ El Venado

~ La Culebra

~ El Toro

h.3~ Representan o son seres intermediarios entre los dioses
auftoctonos y los hombres:

~ El Venado

~ El Zamuro

~ El Perro

h.4~ “Animales del diablo y de Ias brujas”™

- El Caballo
~ El Zamuro
~ El Murciélago

El simbolismo animal es muy amplio y comun en casi todas las
sociedades pues, como dice Tapper (1987:47), los animales
“proveen ejemplos para la mente”, ya que permiten al hombre
pensar lo que es en contraposicion a lo que no es, y lo que debe
hacerse; en contraposicion a lo que no debe hacerse muchos
animales se constituyen asi en verdaderos estereotipos para
ciertas actitudes humanas, y sirven para expresar
comparaciones, criticas y modelos de conducta.

En lLos Andes las 1imdgenes animales expresan la
autorepresentacién humana y la representacion de los dioses,
en relacién al espacio puesto que las especies son ubicadas en
un espacio humano cerrado y en un cierto vasto espacio no-
humano temible, habiendo numerosos espacios y seres
intermedios entre ambos, lo cual constituye un mecanismo de
defensa y proteccién contra el espacio temible.
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Es asi como encontramos el oso como un “marker”, en el
sentido de Mac Canell (1976: 110), es un animal cargado de
informacidén, que ecxpresa la awforrepresentacion humana,
pues es considerado como el antepasado indigena (el “indio de
antes”), convertido hoy en animal que procrea con hembras
humanas, produciendo hibridos mitad hombre, mitad animal.

El oso simboliza la fuerza, la sabiduria, la "virilidad e
inteligencia de “los indios primeros”. Sobredeterminado por
caracteres que no pertenecen a la esfera animal, al oso se le
adjudican cualidades humanas que lo hacen “casi genfe”:

Anda erguido, “a veces parece que habla, es un bicho muy 4gil
y entendido, piensa como uno, s¢ burla de los cazadores,
construye su vivienda en los drboles como un cristiano, mata
las reses y las compone y las cuelga limpiecitas, si la carne se
ensucia... Ia deja, no se Ia come...”. Se piensa que rapta a las
mujeres y actiia con ellas “como un marido”, procurandoles
el alimento y la vivienda (véase Rojas. 1995, en prensa).

En el sentido de la representacion de los “dioses”, son varios
los animales escogidos como epénimos de los “arcos” o
“duendes”, algunos de ellos probablemente heredados de los
antepasados indigenas, como la culebra, el d4guila y el venado y
otros como el toro y el caballo, traidos por los espaiioles.

El Aguila (Geranoacutus melanoleucus), es un “animal que
tiene el don de Ia vision de Ia tierra” y esta asociada al sol, a los
“aires” y a los altos picos en los que anida. En Mucuchies se
piensa que este animal al igual que el venado, “pertenece a los
paramos”, en los que habita.

La Culebra, en cambio, pertenece a las lagunas, ellas son “las
madres”. Se dice que “ asisten” en la tierra caliente, en la
Laguna de Urao, Lagunillas (al Sur del Estado Mérida). Segun
el mito, la laguna cayé primero en el Paramo de Santo
Domingo y no le gustd, luego pasé a Mucuchies pero alli no
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tuvo suficiente espacio, por eso se fue a Lagunillas, pero dejé
un ojo en Mucuchies. 4

En el complejo de animales mitificados por los habitantes de
Mucuchies, juega un papel muy importante el venado
(Odocoileus virginianus), animal que representa la fuerza
seminal del sol y del paramo.

Con bastante probabilidad, el venado constituyé un punto
focal en la vida religiosa prehispanica andina, lo cual no es de
extrafiar si tenemos en cuenta por una parte, lo que observa
Furst (1994:284):

“... las deidades venado o los venados en cuanto seres divinos
aparecen con frecuencia en las cosmologias y rituales de
innumerables pueblos, desde el extremo norte hasta el de
sudamérica, como sucede también en el arte arqueoldgico” 5

Por otra parte, estd lo que escriben los cronistas, en este caso
Fray Pedro Simén (1963: 221), acexca de los sacrificios de
venado que hacian los indios cuicas, a la diosa Icake, en su
santuario de Escuque (en el actual Estado Trujillo)é:

“Sacrificaban venados en estos templos, quemando la carne y
colgando las cabezas en las paredes, de que hallan tanta
cantidad los espafioles en algunas partes, que cubrian las
paredes de los templos de alto a bajo”.

Para los parameros , el venado es un animal “que tiene
misterio”. Se piensa que “... es inmortal, cambia la piel y los
cachos, guedando ciervo nuevamente” 7.

Se le relaciona estrechamente con la planta conocida como

dictamo real llegandose incluso, a identificarlos como “uno y
el mismo’ 8,
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La sangre de venado se toma fresca y mezclada con dictamo
para mantenerse joven, agil y fuerte.

Ambos son portadores y proveedores, en el imaginario, de
fortaleza fisica, potencia sexual, buena suerte y vida eterna. Se
afirma que el venado y el dictamo “asisten en Io mds alto de Ios
pdramos,. Ambos constituyen una fuente especial del poder
solar, asociados al fenémeno cromatico denominado “sol de
los venados” o “sangre de venado”, lo cual tiene que ver con el
color rojizo que toma el sol poniente, algunas veces, en la
Cordillera.

En el Nuevo Mundo existen numerosos ¢jemplos de la
identificacién del venado con algunas plantas, especialmente
con plantas psicoactivas que han facilitado el ingreso de los
chamanes al mundo de los espiritus, entre estas tememos el
peyote, el tabaco, la datura, el mescal y algunos hongos como
el Stroparia cubensis (Furst, 1992:287 ss).

Es interesante destacar que, segun Briederman (1993:104) la
relacion ciervo (nombre europeo del venado) ~ dictamo, ya se
establecia en el bestiarum medieval:

“Los ciervos descubrieron la virtud milagrosa de la hierva
dictamo (dictamus) , puesto que tienen clavadas en el cuerpo
flechas de cazadores , el comer la planta hace que las flechas
salfen fuera y curen las heridas”.

Esto es correlativo con la creencia de los campesinos parameros
de que el venado, herido por los cazadores, busca
inmediatamente el dictamo y al comerlo sus heridas
desaparecen.

Ante este complicado complejo simbolico: sol- piaramo -
venado- dictamo, que parece expresar los conceptos de
muerte y renacimiento, propios de las comunidades agricolas,
cabe preguntarse:
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LAcaso la relacion venado - dictamo existente en el paramo es
una herencia espafiola? o, como también podria pensarse, jes
una relacién ya establecida entre los indigenas, bien con el
dictamo o bien con otra planta, tal vez psicoactiva, como entre
otros indigenas americanos? o, sencillamente, ;estos restos de
lo que parece ser un mito sobre el venado, constituyen una
herencia de ambas culturas?

Es indudable que los espafioles también tenian la creencia de
que los espiritus podian transformarse en animales, tal como se
deduce de los escritos de Aguado (1987:420) cuando hace el
relato de dos soldados que perseguian a un venado que
“aparecia y desaparecia” en el Paramo Santo Domingo. Los
soldados huyeron espantados con la conviccién de que se
trataba de un espiritu maligno, transformado en venado.

Con estos interrogantes, sin respuesta por el momento,
pasamos a considerar otros animales, como el toro y el caballo,
introducidos por los espafioles a los Andes en el siglo XVI, cuya
presencia ha sido reinterpretada, pasando a formar parte
importante del sistema simbélico andino.

Ambos animales son hoy muy apreciados por su utilidad y su
fuerza para el trabajo y como medio de transporte, en muchos
casos, pero también se les asocia a los arcos y/o a los duendes
de las lagunas.

Se expresa explicitamente que algunas lagunas tienen
carbunco, es decir, tienen “duende” en forma de “... un foro
negro muy bravo, con estrella en 1a frente que alumpra todo” ?

Se dice que hoy las lagunas se han amansado porque los
sacerdotes las han conjurado con agua bendita.

Al caballo, por su parte, se le ha adjudicado un papel infernal
y funerario, pues se le asocia a las brujas y al demonio “que se
convierten en caballos y yeguas”, asi como a la deidad Axco:
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Arco con cabeza de caballo que persigue y muerde a las
personas, causandoles locura, ulceraciones y en muchas
ocastones hasta la muerte (ver Clarac, 1981: 73 ss, 1982: 13-
16. 1985: 79 ss y Rojas 1987: 114 ss).

Clarac (1985:81) piensa que en algunas zonas andinas, el
caballo sustituye al venado en la asociacion con el Arco:

“.. las lagunas (identificadas con el arco-iris hembra) braman
(“echan unas bramas”) como Ios venados... El venado tiene
casco como €l capallo, no es muy dificil el paso de uno a ofro,
sobre todo cuando se sabe que esos dioses acudticos

acostumpran ftomar muchas formas para manifestarse a los
hombpres”.

Otros animales juegan el papel de intermediarios entre el
mundo de los hombres y el “otro” mundo, como es el caso del
perro y especialmente del zamuro.

Al perro se le aprecia por su fidelidad y sobre todo por su
“entendimiento”. Como animal doméstico forma parte de la
sociedad humana y “participa” en algunas labores domesticas,
cuida de la casa, acompafia y cuida a Jas mujeres y a los niiios,
cuando los hombres se ausentan, y algunos son utilizados para
la caceria.

Para preservar a un pervo buen cazador se deben opservar
ciertas reglas, por ejemplo ... no se debe tapar la olla onde se
cocina la caceria porque entonces el perro se tapa, s¢ le echa a
perder el olfato, agarra la caza pero se le va... se vuelve mal
cazador” 19

En el plano de lo simbdlico se le adjudica, de cierta manera, un
papel psicopompo pues acompaiia las almas de los muertos y
con su hocico les da “el ultimo trago de agua”. Se considera
que “es un animal muy entendido” (inteligente) , “es el unico
animal que tiene ojo pa’ ver a los encantos, a los zénganos y a
los espiritus de los muertos” 11-

97



BOLETIN ANTROPOLGGICO N° 33, Enero-Abril, 1995, ISSN 1325 - 2610

CENTRO DE INVESTIGACIONES ETNOLOGICAS - MUSEQ ARQUEOLOGICO-UNIVERSIDAD DE
LOS ANDES. MERIDA

Clarac (1981:56-79)en otras comunidades andinas ha
encontrado que el perro es considerado como “... el animal que
tiene mds sentido”, “tiene tanfo senfido como el nifo
pequeno’. 12

£l zamuro, por su parte, ocupa una posicion muy importante,
aundue de cierta ambigiiedad, en la simbologia andina. Vive
en la basura y se alimenta de carrofia, pero, segiin el mito “es
el unico animal que muda el pico y lo cambia por uno nuevo y
limpio que traec de una laguna sagrada, es ademads, el unico
animal que limpia el mundo’, desempefiando asi una labor
purificadora del mismo. Se le adjudican virtudes terapéuticas:
Su corazéon “doradd’, “molido y revuelto en vino es bueno
para curar a los epilépticos y a los enfermos del corazon”; sus
plumas son muy apreciadas pues, tostadas y molidas, son
utilizadas para “curar la caida del ombligo de los nifios”, su
carne cocida se utiliza para curar “los dafios, puestos por
envidia”, y la llamada “ piedra del zamuro” constituye un
efectivo amuleto para la obtencion de la buena suerte.

En los gallineros, el zamuro es utilizado, en algunas zonas de
los Andes, como “jefe del corral”; “ayuda a mantener el corral
libre de pestes” ( Rangel F. y Clarac J., comunicacién personal).

A otro nivel, se le adjudica un cardcter psicopompo ¥y
funerario: “lleva el alma de los muertos hasta su mundo
definitivo”, realizando asi constantemente el paso de este
mundo a los “otros mundos” es decir, que el zamuro, ademds
de ser un animal que tiene acceso a las diferentes zonas
cosmicas, también puede pasar indefinidamente de 1a “vida” a
la “muerte”; sin embargo, él “no se acaba (muere) nunca”. El
caracter psicopompo adjudicado hoy al zamuro en los Andes,
era cumplido en la época indigena, también, por el mojan,
médico, sacerdote y hechicero, quien tomaba forma de zamuro
“para ir a la laguna de los sacrificios”.
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Algunos informantes ubican esta laguna en Calderas (Estado
Barinas), otros la ubican en Niquitao (Estado Trujillo) y
algunos piensan que esta en Jerusalén.

La tradicidon mantiene que al empezar el mes de octubre, “la
laguna comienza a bramar”, llamando a los zamuros que
comienzan a viajar desde ocmbrc hasta noviembre, el primero
que llega y el ultimo en levantar el vuelo se qucdan como

ofrendas a la laguna.

Por otra parte, el zamuro se encuentra intimamente vinculado
con la brujeria y la magia amorosa, epénimo de las brujas
lascivas que “toman forma de zamuro para volar y atacar a los
hombres” y de los “zanganos”, brujos semi-miticos que atacan
y violan a las mujeres (Rojas. 1991:24-31).

Podriamos pensar en el zamuro como un animal
particularmente “bueno para pensar” la mediacién: [mundo
humano ~ mundo no humano], [arriba (los aires) ~ abajo (la
tierra, los basureros)], [lo sucio ~ lo limpio], [la vida ~ la muer-
te], [1a salud - la enfermedad] y [ 1a bondad ~ el maleficio].

Las relaciones del hombre con el medio natural desemperian el
papel de objetos del pensamiento: el hombre no percibe
pasivamente estas rvelaciones, como dice Lévi-Strauss
(1972:142), a menudo se muestra incapaz para no pensar al

animal en relacion a si mismo.

El paramero piensa los animales convirtiéndolos en objetos
culturales y constituyéndolos en un “marker”, en el sentido de
Mac Canell (1976:110), es decir, en “un conjunto de
informacién centrada” (Idem).

Aun cuando la relacién hombre - animal es muy compleja y
muy dificil de delimitar, se ha tratado de mostrar cémo el
andino de Mucuchies aprehende el mundo animal y se piensa
a si mismo y a su mundo.
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Los animales ocupan espacios que no sélo son ecolégicos y/o
humanos, sino que son espacios delimitados. Son espacios
reinterpretados simbolicamente, al concentrar en ellos mayor
significacion que en otros. Asi, cuando un animal o el hombre
traspasa el limite, empieza una situacion de peligro para él;
por ejemplo, cuando el hombre pasa a un espacio “sagrado”
(cueva, paramo, laguna, rio, cascada), o cuando un animal que
pertenece a esos espacios sagrados pasa el limite y llega al
espacio comiin de los hombres.

Cuando ¢l hombre cruza el rio debe llevar como proteccién un
cuchillo, o un machete con la punta dirigida hacia el agua,
para “cortar el arco” y evitar asi contraer “la enfermedad del
arco” o la “mordedura del arco”. Cuando el hombre va a
“paramear” (ver el ganado que estd en los paramos, y llevarle
sal y otros alimentos), debe guardar silencio para no molestar a
los espiritus del paramo que les gusta el silencio”, debe ademas
llevar el chimé %, como “contra” para los duendes. Cuando
desea recoger el dictamo real, planta asociada al dios sol -
padramo -~ venado, el hombre debe observar infinitas
precauciones, pues el dictamo y el venado “engafian porque
desaparecen y aparecen” y el hombre corre el riesgo de ser
atrapado por una gran neblina que “lo pierde en el paramo”, o
de ser tragado por alguna laguna. En estos casos, el hombre, si
sobrevive, queda “sin sentido”, es decir, enajenado.

El unico hombre que antiguamente podia traspasar los
distintos espacios ecoldgicos ~ simbélicos, era el mojan porque
“controlaba el peligro”, pues poseia el poder del “trato con los
espiritus”.
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cuanto a la identificacion cientifica de los animales y por sus
valiosos comentarios acerca del comportamiento de lIos
nUSMos.

NOTAS:

1~ Para este debate ver: Boock, K.: Human Nature and History: a response
to Sociobiology, Columbia University Press, New York, 1980. Dawkins, R.
The Selfis Gene, Oxford University Press, 1979. Foley, R. “Anthropology
and Behavioural Ecology™, en ANTHROPOLOGY TODAY, 2(8), 1986,
Geertz, C. “Anti-antirelativism”, en AMERICAN ANTHROPOLOGIST, 86,
1984. Leach, E,R. Social Anthropology, Fontana, Londres 1982, Shalins,
The Use and Abuse of Biology, Tabistock, Londres, 1976, Sebeok, Th. A.
“Animal in Biological and Semiotic Perspective” WHAT IS AN ANIMAL?,
ed. by T. Ingold, One Word Archaelogy, Londres, 1988. Wilson, E. O.
Sociobiology: The new synthesis, Harvard University Press, Cambridge,
1975.

2- Debemos observar que estos animales no viven en el paramo, pero
llegan alli en algunas ocasiones y los campesinos siempre los mencionan,
esto puede explicavse porque los parameros de Mucuchies mantienen
relaciones de intercambio con niveles ecologicos mas bajos y calientes,
haste el pie de monte, en los cuales también habitan estos animales,

3~ Ver Lopez del Pozo (1990: 159 ss)
4- Informante: de la aldea Gavidia, Véase también Clarac (1981; 73~133).

§- Véase también: Krickeberg (198Z: 142-166), Rodriguez Freile
(1979:17) y Katz (1992:102-103).

8- Véase también Rojas (1987:34).

7~ Es pertinente hacer notar que los campesinos coinciden en esto con los
ecologos, pues ciertamente ¢ venado cambia la envoltura de su
cornamenta, y cambia de pelaje cada cierto tiempo.

8- Segun los parameros existe cinco “calidades de dictamo: el dictamo
real, ¢l dictamo rifion, el dictamo clavel, el dictamo ¢’ de castilla y el
dictamo €’ conejo (ver también Lépez del Pozo, 1990:413). Segun los
ecologos hay varias especies de dictamo, registradas como oriundas del
piramo, mas , una especie considerada como introducida de Europa.
Entre las especies nativas tenemos : la Bartsia pedicularioides (Benth.), la
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Halenia inacqualis (wedd.), la Halenia venezueliensis (Allen.), la Halenia
viridis (Gilg.) y la Lysipomia bourgoini (Ernst). La especie introducida es la
Anthoxantum odoratum (L.).

9- Con el término carbunco, del latin carbunculhis se designa, en 1= lugar
una enfermedad virulenta y contagiosa, frecuente y mortal que le da al
ganado vacuno, cabrio, lanar y, con menos frecuencia al caballar, Esta
enfermedad causada por una bacteria especifica puede ser transmisible al
hombre. También se denomina carbunculo a la piedra preciosa conocida
como rubi, de la cual se decia que resplandecia en la oscuridad.

10~ Informante de la aldea Gavidia.
11~ informante de Misteque,

12- “ Sentido™ significa juicio, pensamiento, palabra e inteligencia (Clarac
1981: 57).

13~ Mezcla de tabaco con urao que se mastica corrientemente en los
Andes de Venezuela.
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EL HABLA RURAL DE LA CORDILLERA DE MERIDA:
Estrategias discursivas: mds sobre
la funcion poética.l

Alexandra Alvarez
Departamento de Lingiiistica
Universidad de Los Andes

Si bien desde el punto de vista lingiiistico los cédigos oral y
escrito son igualmente valiosos, éstos no tienen igual prestigio
social. Frecuentemente se relaciona a las culturas orales con
el atraso y lo primitivo, y también los rasgos de la oralidad son
vistos como propios de gente que habla mal y que no sabe
discernir. Muchas veces los hablantes perciben sus formas
de hablar como defectuosas, porque las consideran
corrupciones de la forma estandar, entendida como la forma
escrita que ha sido normatizada en gramaticas y diccionarios.
Esta ultima también se acerca mis al lenguaje de quienes
gozan de un alto nivel de educacion y de poder econémico y
politico, y que normalmente viven en la capital (cf. Kress
1983).

Es tan importante la distancia social que existe entre oralidad y
escritura que se podria pensar que existe una relacién de
diglosia entre estas dos formas. Se entiende por diglosia una
situaciéon de bilingiiismo estable en la que un mismo grupo
comparte dos codigos, uno de los cuales tiene un estatus
sociopolitico inferior. El cédigo alto cumple entonces las
funciones de gobierno, educacion, religion, etc. y el bajo queda
relegado a la familia y a los amigos.

En la sociedad latinoamericana puede verse como, por ejemplo,
la justicia se lleva a cabo de forma escrita en la casi totalidad
de sus instancias, lo cual representa una clara desventaja para
todo aquel que no maneje habilmente la escritura. i se piensa
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en los altos niveles de analfabetismo que existen en esta region,
se podria deducir en qué medida este hecho desvirtua la
administracién equitativa de la justicia.

Ademas, ser analfabeta parece ser un estigma social y
generalmente se da una correlacion entre la pertenencia a una
clase social urbana no favorecida, o al campesinado, y el
analfabetismo. Esta correlacion pareciera darse, claro esta,
solamente cuando en 1a misma sociedad coexisten la oralidad y
la escritura, puesto que no se da  en las sociedades orales. Un
ejemplo de esto es la alta estima social que tiene la clase de los
griofs, en Ghana, los narradores orales portadores de la
historia y la tradicién.

Existe, sin embargo, una permeabilidad entre los codigos oral
y escrito. Hay estilos orales de mayor formalidad - como por
ejemplo, el de una conferencia ~ que se acercardin mads al
extremo de lo escrito que lo que se podria acercar una
conversacion informal entre mujeres en un mercado.
Podriamos decir entonces que hay un continuo que va de la
oralidad a la escritura. Habrd algunas culturas menos
“contaminadas” por la escritura que otras, en la medida en
que el cddigo escrito sea mas o menos utilizado.

Asimismo, los rasgos de la oralidad que se acerquen mas a la
escritura seran también mas valorados que aquellos rasgos
discursivos propios de las culturas que se encuentran en el
extremo de la oralidad. Me refiero especialmente a los rasgos
caracteristicos de la oralidad como son la repeticién y 1la
recurrencia de las figuras retéricas. Estos rasgos tienen que
ver justamente con el hecho de que la oralidad es formularia y
repetitiva, ya que esta caracteristica contribuye a facilitar, por
una parte, la actuacién del hablante y por la otra, la
comprension del oyente. Sin embargo, también se ha hablado
de la imperfeccion propia del uso de la lengua. Chomsky
1965 particularmente considera como imperfecto el uso del
lenguaje en situaciones concretas ~ en otras palabras, la
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actuacion por contraposicion a la compefencia ~ por la
frecuencia de frases incompletas y mal formadas que se dan en
éL.

En el analisis de la lengua hablada, los investigadores parecen
coincidir con los hablantes al considerar como  imperfecto
precisamente lo que diverge de lo escrito. Cuando analizamos
el habla, los juicios de valoraciéon negativa surgen mno
mientras esta estd en proceso, sino cuando ésta se translitera,
es decir, cuando se ‘traduce al otro cédigo.

De esta vision se desprende también una forma de
transcripcién que revierte en “prosa” la lengua hablada. Lotz
1960 define la prosa como un fexto no-métrico, por oposicion
al verso, otro tipo de texto en el cual el material fonético que
esta en ciertos marcos sintdcticos, como la oracién, la frase o la
palabra estan regulados numéricamente. Es decir, que segin
esta concepcidn, la prosa se opone como texto no~métrico al
texto métrico, o verso. En este sentido no habria problemas en
la transcripcién del habla en prosa. Sin embargo, lo que se
entiende generalmente por prosa es una forma escrita, por
contraposicién a la lengua oral, hasta el punto de que se llama
“prosador” a quien escribe obras literarias en prosa.

Si bien anteriormente (Alvarez y Mora 1995) hemos
coincidido en que esta forma es adecuada para los
macrocorpus de habla, debido a la facilidad que ofrece al
transcriptor y al investigador tanto para verter datos como
para localizarlos, debemos cuidarnos de partir del supuesto
que la unidad bésica del lenguaje es la oracion y que el
hablante oye los signos de puntuacién. Parece obvio sefialar
que el hablante, por el contrario, solamente percibe las pausas
y la entonacién que lo dirigen hacia la comprensién de las
unidades informativas del hilo hablado. Una unidad de
informacién se encuentra entre dos pausas (Obedientfe 1991).
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En este trabajo veremos algunos de los mecanismos del
discurso de una regién que se encuentra hacia el extremo de
la oralidad. Se trata de la Cordillera de Mérida, en los Andes
venezolanos. Algunos de estos rasgos de la oralidad, en nuestra
opinién, corresponden a la funcion poética deI lenguaje,
entendida como aquella funcion que se refiere al mensaje
como tal (Jakobson 1960). Veremos cémo paraddjicamente
seran precisamente los rasgos que implican la poeticidad del
lenguaje, los que seran objeto de una valoraciéon negativa,
en la medida en que se prestigian otros relacionados con la
escritura.

METODO.-

En las grabaciones de habla de los paramos andinos
venezolanos, recogidos para el Estudio integral del hombre
andinoi me sorprendidé en un principio una lenta verbosidad
en algunos de aquellos pasajes que respondian a las preguntas
del encuestador sobre algun concepto u objeto. Estas
grabaciones corresponden a un estudio interdisciplinario que
se realiza en la actualidad sobre la poblacién de los Andes, en
el que muchas veces los entrevistadores hacen preguntas sobre
diversos objetos o conceptos variados. Los informantes,
después de muchas visitas y ya acostumbrados al marco de la
entrevista, responden con mucha soltura a estas preguntas.
Debe notarse que los entrevistadores de este proyecto son
personas de la zona y conocedores de la cultura de la region.
Entendi estas respuestas como definiciones, aunque estas
intervenciones no se correspondian a mi idea de una respuesta
concreta a lo que se solicitaba. La definicion es una pro-
posicién que expone con claridad y exactitud los caracteres
genéricos y diferenciales de una cosa material o inmaterial.
Evidentemente, si bien se podia aceptar que las definiciones
del paramo exponian los caracteres de un objeto, no se podia
hablar en muchos casos de proposiciones claras y concisas.
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Por esta razon decidi someter esa pequefia muestra a un
analisis discursivo. Se tomaron pasajes en los que se respondia
a preguntas sobre conceptos: algunos resultaron muy
parecidos a los que habitualmente oimos, como en los
ejemplos (1-2). Estos textos se componen de un concepto que
comprende lo definido y de elementos descriptivos que pro-
porcionan la distancia de otros conceptos limitrofes. En el
ejemplo (1) se define la neblina con el concepto superior que
lo comprende, es decir el concepto de planta. En (2) la
respuesta es una fruta muy sabrosa pa comé fostada a la
pregunta ;qué son las habas?  corresponde al concepto
superior a habas que es el de frufa, asi como también a las
caracteristicas que lo delimitan: son frutas muy sabrosas, para
comer tostadas, caracteristicas éstas que la distinguen de otras
frutas que posiblemente no son sabrosas o se comen de otra
manera, por ejemplo, crudas o simplemente cocidas. Asimismo,
la planta se diferencia de otras matas que, en este caso, ni son
altas ni tienen maraquitas.

(1) E: ;Qué es es la neblina?
I. Es una planta

(2) E: ;Qué son las habas?
I: Esuna fruta muy sabrosa pa comé tostada
esta es una mata alta
ella echa las maraquitas igualito como decir la arveja

Sin embargo, otros ejemplos encontrados en el corpus no se
corresponden con el concepto tradicional de definiciéon. De
estos ultimos he tomado como ejemplo dos pasajes: el primero
respondia a una pregunta sobre la esclavitud; el segundo, 2
una inquietud del encuestador sobre los encantos, es decir,
sobre un elemento del mundo magico -~ religioso de la zona.
Los textos transcritos de esta forma se vierten en (3) y (4).

En primer lugar habia que tratar esos pasajes como materiales
orales desde el punto de vista de la transecripeidn, por lo que la
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transcripcién ortografica que se hace usualmente para los
corpus de grandes dimensiones, como era el caso, no resultaba
la mds apropiada. La cuestion de la especificidad del habla
para los efectos de la transcripcidon se ha debatido
suficientemente y se busca en general lo que Hymes llama una
covariacion sistematica entre la forma y el significado, que
proporcione una descripcion valida y émica en cada caso. En
otras palabras, la transcripcion debe contribuir a revelar el
significado de lo transcrito, partiendo de la funcién que le
atribuyen los mismos hablantes. Se revis6 entonces la
transcripcion de los materiales convirtiéndolos a lineas, cada
una de las cuales forma una unidad de informacién (of.
Hymes 1981, Chafe 1987, Alvarezy Mora 1995).

Los elementos estructurales que marcan esta delimitacién son,
por una parte, las pausas al final de cada linea; por la otra,
la repeticion de algunas secuencias, que inciden sobre el ritmo
del texto. Asimismo hay marcadores que ocasionalmente se
encuentran al principio y al final de las lineas. Entre éstos
vemos  conjunciones como y, 0, pero, sino; pronombres
como ese, uno, que; adverbios como alli, asi, no, ya; verbos
como decir, existir, haber, ir, llegar, ser.

A su vez, las unidades de informacién se conforman a partir
del peso informativo de sus componentes. A grandes rasgos,
una linea estd formada por una clausula. Estas comienzan, la
mayoria de las veces, con un gramema#, ya sea un adverbio,
una conjuncién, un pronombre y algunos verbos auxiliares,
existenciales o de diccion.  Se conoce que hay una tendencia
universal de las lenguas a tener por cada cliusula una sola
frase nominal léxica (Dubois 1987, Bentivoglio 1992). Estas
frases nominales léxicas constituyen precisamente el tépico de
cada linea. Los lexemas se encuentran hacia el final de cada
unidad, y por ende de cada linea de transcripcién, dado
probablemente al hecho de que la informacién nueva va al
final de la clausula. Este hecho es también una prueba para la
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validez del concepto de unidad de informacién y de este tipo
de transcripcion para los textos hablados.

Para el anilisis de los textos se tomoé en cuenta la repeticién
de ciertos topicos subordinados en cada definicién. Me refiero
a la palabra topico simplemente como al ‘tema’ de una unidad
de informacién, no a los fopos como motivos o expresiones
formularias lexicalizadas (cf. Von Wilpert 1969).

ANALISIS.

Cada uno de los factores del acto de comunicacidén (destinador,
destinatario, contexto, mensaje, contacto, cédigo) determina
una funcion diferente del lenguaje. La diversidad entre los
mensajes estd no en el monopolio de una de estas funciones
sino en el orden jerarquico de las mismas, dependiendo la
estructura verbal del mensaje primariamente de la funcion
predominante. Aunque una orientacion hacia el referente, es
decir, la funcién llamada referencial, denotativa o cognitiva es
la tarea principal de numerosos mensajes, debe tomarse en
cuenta la participacion accesoria en éstos de las demas
funciones (Jakobson 1960).

El origen de la funcion poética - aquella que centra su
atencidén en el mensaje - en la lengua oral, se atribuye a la
necesidad de darle pervivencia al texto. Dado que el mensaje
se desvanece al ser producido, la sociedad oral facilita su
almacenamiento a través de estrategias que enfatizan el
mensaje mismo. Segun Serrano 1981, el lenguaje poético seria
la estrategia mas importante elabomda por las culturas orales a
fin de almacenar mayor cantidad de informacién. La
composicion de las obras de Homero se ha considerado
formularia en un alto grado y se piensa que se debe su
formulariedad también al hecho de que estas obras debian ser
repetidas por entero ante las audiencias. En la escritura, en
cambio, no es necesario contribuir a la retentiva, por lo que se
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desarrolla sobre todo la funcién de representacion que esta
implicita en el lenguaje (Ong 1987).

Es muy posible, por otra parte, que las estrategias poéticas
transciendan aquellos tipos de texto que sirven tradicional-
mente a las actividades de naturaleza mas artistica. La
existencia misma de la oratoria como el arte de utilizar el
lenguaje para convencer, deliberar, conmemorar hechos o
divulgar ideas, hace pensar que la funcién poética trasciende
los limites de lo artistico para inundar otros campos que van
hasta lo cotidiano.

Para Friedrich 1982 el lenguaje, tanto desde el punto de vista
del individuo, como desde el de la sociedad es inherente,
penetrante y poderosa:mente poetmo siendo su poeticidad un
hecho gradual. La imaginaciéon se convierte en la realidad
central de los sistemas lingiiisticos, siendo justamente la
naturaleza poética  del lenguaje lo que mas profunda y
masivamente la afecta. El lenguaje poético estaria, asi,
presente en el lenguaje corriente. Por su parte, Jakobson
afirma que el estudio lingiiistico de la funcién poética debe
sobrepasar los limites de la poesia y que por otra parte, el
escrutinio lingiiistico de la poesia no puede limitarse a la
funcién poética (Jakobson 1960).

En este trabajo veremos cémo el habla de una zona rural
distante de la ciudad, cuyos habitantes tienen poco contacto
con la lengua escrita y hasta hace poco con los medios de
comunicacion maswa utiliza como recursos CXPI'CSIVCIS, rasgos
que pueden relamonarse con la funcién poética del lenguaje.

a. LA ESCLAVITUD.-

El texto (3) define la esclavitud por medio de una descripcién
de lo que ella conlleva: La obligacion de trabajar constan-~
temente, la falta de descanso y la ausencia de dias de fiesta.
Asimismo se detalla el hecho de que la comida esté limitada,
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porque ésta se pesa y debe durar un lapso de tiempo

previamente estipulado.

(3)

1. Bueno la esclavitud decian ellos

2. decian que claro que el individuo a trabajar alli
3. que alli no habia dia de fiesta

4. sino era todo corrido y trabajando

5. y bueno ..eso dicen

6. €sas cosas asi

T yo no sé de que le pesaban la comida a uno

8. yo no sé le daban pesada la comida

9. aquella comida que le pesaban tenia que durar el

tiempo que le pusieron
10.  y esas cosas
11.  y alli no habia lugar de
12.  que hoy es fiesta
13. que mafiana es fiesta
14. que voy a descansar
15.  sino que aquello era corrido todo
16.  yloque lo mandaban a hacer. trabajar

Estos conceptos constituyen los topicos de cada unidad. Los
topicos constituyen una red, suerte de macroestructura -~ o
estructura global del significado del texto ~ (cf. Van Dijk
1983), la cual implica los subtemas que conforman el
concepto de esclavitud: frabgjar continuamente, medir la
comida. Los topicos estin contenidos, en este texto, en las
unidades de informacién que se repiten, aunque no de manera
igual; la repeticién implica una variacion tematica:

El primer tema se refiere al hecho metalingiiistico mismo: la
definicién:

a. bueno la esclavitud decian ellos
b. y bueno.. eso dicen
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Como puede verse, desde el punto de vista del enunciador, el
hablante toma distancia de la descripcién que adelanta
atribuyéndola a otros, los antiguos, por medio de una
contraposicién: Bueno, la esclavitud decian ellos/ eso dicen -
Yo no sé.../ yo no sé...

El segundo grupo se refiere al primer subconcepto de la
esclavitud, la obligacion del trabajo:

a. decian que el individuo a trabajar alli
b. y lo que lo mandaron hacer... trabajar

En tercer lugar esta la ausencia de descanso y de dias de
guardar:

a. que alli no habia dia de fiesta
b. y alli no habia lugar/ que hoy es fiesta/ que mafiana es
fiesta/ que voy a descansar

El cuarto conjunto se refiere a la continuidad del trabajo:

a. sino era todo corrido y trabajando
b. sino que aquello era corrido todo

En lo formal, los topicos, con sus variaciones, se ordenan de
una manera concéntrica alrededor de un niicleo formado por
las unidades  referidas al tépico de la restriccion de los
alimentos, que a su vez estd encapsulada en la repeticién de y
esas cosas/esas cosas asi. De esta manera se forma una
estructura quiasmica® como se ve en la siguiente figura:
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Bueno la esclavitud decian ellos
[ decian que claro que el individuo a trabajar alli
[ que alli no habia dia de fiesta
— sino era todo corrido y trabajando
bueno.. eso dicen

esas cosas asi

yo no sé le daban pesada la comida

aquella comida que le pesaban tenia que durar el

I:yo no sé de que le pesaban la comida a uno
tiempo que le pusieron

- Y €sas cosas

y alli no habia lugar
|- que hoy es fiesta

que mafiana es fiesta
que voy a descansar

L sino que aquello era corrido todo

y lo que lo mandaron hacer... trabajar

b. EL ENCANTO

El texto (4) es, 2 mi modo de ver, también una definicién,
porque es la respuesta a la pregunta del encuestador squé es
un encanto?. Sin embargo, su forma estd atin mds alejada de lo
que normalmente entendemos bajo este conceptoii,

(4)
1. Pues encanto es como que en el pdramo hay tantas
lagunas

2. hay tantas cosas
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y en el paramo hay un viejo

Y NO Sera uno sino varios

que son los legitimos duefios del paramo

y esos son los que mandan en las lagunas

existen en las lagunas y eso y

pero el questa para encantarse por lo menos va uno a

un paramo désos

9. y puede haber un lagunén del tamaiio de todo el
centro de Mucunutan

10.  yuno si estd para irse a encantar ..no permita Dios

0 N®;k W

11.  uno no ve laguna sino un caserén de teja.. un caserén
12.  llega unoy lo que ve es gente

13. y gozar alli con la gente

14. ylacosa

15.  pero el mal onde esta

16.  es que esa gente que llega uno a esa casa

17.  y que le saquen café
18. oleden leche

19. ole den alguna cosa que uno reciba
20.  diga usté
21. alliquedé

22.  alli quedd encantao

23.  yodigo porque le voy a echar este cuento

24.  habia un serior en Los Nevaos..por cierfo que hasta
posaba en mi casa paterna arriba

25.  que no estoy seguro de decile si era el finao Nicomedes
Dugarte o un tal Francisco Pefia

Z26.  uno dellos era el que nos contaba a mi que estaba
pequenito

27.  pero le contaba a papd y a mamé4

28.  se ponian a conversar y le contaba los ejemplos

29.  decia él

30. que él tenia un compadre alld en Los Nevaos

31.  que le contaba ese serior

32.  que él fenia un compadre alld que se le habia perdido
un buey
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33.

34.
35.
36.
37.
38.

39.
40.

41.
42,
43.
44.
45.
46.
47.

48.

49.
50.

51.
52.

535.
54.
55.
6.
a7

58.
59.
60.
61.
62.

ya isqui hacia afios seria que se le habia perdido un
buey
Y viaje y vigje pal pdaramo a buscar el buey
Y nada y nada de conseguilo nada
al fin y que Ie dijo a la esposa que le hiciera un avicitio
que le iba a dar la ultima buscada al buey
si no lo conseguia ya en esa vez no lo buscaba mds
y le hizo el avio Ia esposa
y se fue
se fue con la marusita de avio
Andar y andar el pdramo
y dale y dale
y nada de buey..nada de buey
al fin y que salio un cerrajon por alld
salio un cerrajon
y el hombre cogio alld lejos en un llano un casarondn
de tejas muy bonitas
muy bonifo el casaronon de tejas
se dejo ir y se dejo Ir y entre mds cerca
ya fue viendo unos pocos de piscos y patos muy
bonitos
y en ésto ya cuando iba llegando
que salieron unas dos o tres muchachas alante del patio
a un corral
¥ se pusicron a ordefiar una vaca ahi
se pusieron a ordenar
y €l lo mandaron a entrar las muchachas
¥ que se sento en el corredor
y miraba pa un rincon palld unos montones de
alambres y barrefones y barras macheltes alli
pero todo amarillito
todito amarillifo
contaba el sefior ese
yél con la idea
ya estaba nervioso el hombre con la idea de todo
amarillifo
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64.
65.
66.
67.

68.
69.

70.

71,
72.
78.
4.

gid

76.
77,

78.

79.
80.
81.

82.
85.

84.
85.

86.
87.
88.
89.

90.

91,
22
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en eso que vinieron una muchacha de alld con un
vaso de leche

Y vino y brindo el vaso de leche

y que se Io fomara

enfonces el hombre cogio el vaso de leche

con la idea el hombre

el hombre tenia retentiva de las cosas

a lo que la muchacha se volvio a ir aonde estaba
ordefiando

el hombre fue y zumbo la leche a un monfondn de
alambre que habia

fue y vacio el vaso de leche alld

Y fue y lentrego el vaso a ella

ddndose cuenta que se lo habia tomao

bueno y volvio ..se volvio a sentar alli

al poquito y que salid un viejon

un viejon de adentro con una cobijona puesta

una cobjja de lana de ovejo y un sombrerote de
peloeguama colocado

quesque salid y que le dijo

Jqué lo trae aqui amigo?

enfonces el hombrecito y que Ie dijo

bueno ..es que ando buscando un buey que se me
perdio hace fanto fiempo

Y no ha sido posible conseguirlo

Yy resolvi salir por aqui a ver si de golpe por aqui usté lo
ha visto

de golpe ha llegao por ai

entonces y que le djjo el serior .. el patron

abajo en aquel llano que usté ve alld

alld hay un ganao

vaya .. vea si entre ese ganao puede estar su buey
quesque cogio el hombrecito por ese sabanon del llano
bonito

llego y se fue y se puso a mirar

y fuey vio el buey que estaba alld

lo conocio por el yerrro...por la marca
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93.
94.
95.
96.
97.
98.
99.
100.
101.
102.

103.
104.
105.
106.
107.

108.
109.
110.
111.

112,
115.
114.
115,
116.
117.
118.
119.
120.
121.
122.

123,
124.
125.

|
!

lo conocio y ;

volvio a regresar y esque le dijo /

diga seror /

que si estd mi buey alld '

alld estd el buey

Y quesque le djjo

pues si usté lo conocio que es su buey puede llevédselo
pero no le veo cabuya

usté no frajo una soga para llevdselo

pues que le dijo él digame que no acaté de traecme una
so0ga

Y que le dijo el sefior

pues yo le voy a prestar una

Yo Ie voy a prestar una soga para que se lo lleve

Yy esque le saco una soga de rejo

ques que eso y quera una maravilla la soga de rejo y se
la dio

y fue el hombre y le amarro el buey

Y lleg6 el buey alli

Yy ya Ie dio los agradecimientos

Y la cosa de que habia conseguido el buey alld en el
potrero dél

Yya cuando fue a salir y que le dijo el viejote

pero usté no carga nada de avio por ai
Zqué va a comer de aqui que llegue a su casa?

le va dar mucha hambre porque ...de aqui alld serd Iejos
Yy que Ie dijo el hombrecito

pues yo i traia avicito

pero me lo comi por alld

porque me dieron ganas de comer
Yy me comi el avicifo... que fraia

pues le voy a dar unos dos panes

que le voy a dar unos panotes para que coma por alld
onde le dé hambre

Y se entro pa dentro el viejote

¥ que fue y le saco dos panofes

decia el senior ése que
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129.
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132,
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134.
135.
136.
137.
138.
139.
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141].
142.

143.
144.
145.
146.
147.
148.
149,
150.
151.
152.

153.
154.
158.
156.
157.

158.
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decia el compadre dél que le provocaba ponerse a
comer uno de una vez

unos panotes grandes

los sacd y se los regald el patron

Y él los echo en la marusa onde habia llevao el avio
los echo

ya se despidio dellos y esque Ie dijo el viejote

mire, hasta que no salga al cerro aquel que estd alld
no vaya a mirar patrds

porque si usté mira patrds

el buey se le va a regresar y no lo vuelve a sacar de aqui
no mire paftrds

Y quel hompre cogio el buey de cabresto...de cabresto
Yy se fue y se fue y se fue

ya fue hasta que salio al cerro alld

Y enfonces y que miro pa bajo

palld paonde habia salido

[Ay! no...no...y eso que era aquel lagund de agua negra
negra

adonde él estaba en la casa

Y eso que era aquel lagunon tan grande

entonces se dio cuenta

miro la soga

era un bejuco mico

esa era la soga de rejo

un bejuco mico

ya le causo admiracion aquello

que ¢l recibié una soga e rio

Y lo que llevaba amarrando del buey era con un
bejuco mico

mads adelante le dieron ganas de comer

y dice me voy a comer un pan

aqui si me voy a comer un pan

metio la mano y saco el panote

Y lo que saco fue una bosta seca de... de una bosta de
vaca o buey

sequita una bostota asi
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159. eso y queran los dos panes

160. dos bostas...si

161. yaledigo... que si €l se foma el vaso e leche alli queda

162. no regresa y se hubiera quedao

163. y el que esta encantao pues ése no esta viendo agua

164. ese estd en una casa ahi

165. ahora los duefios ésos si estin ahi en un lagunén ..es lo
que estan

166. ahora el que estd encantao esta viviendo en una casa

167. yaledigo

168. asies el paramo

A grandes rasgos, el texto se compone de dos partes: la
primera, de caracteristicas muy similares a las del texto
anterior, describe el objeto del intercambio discursivo, es decir,
que responde a la pregunta del encuestador sobre lo que es un
encanto; esta comprendida entre las lineas (1-22 y 163~ 168).
La segunda parte (lineas 23-162), estd subordinada a la
primera y es de estilo narrativo, es decir, es un trozo en el que
el hablante trae a colacién un caso de encantamiento que va
a servirle para ilustrar el concepto que quiere definir. El trozo
puede desglosarse por razones que estan dentro del texto
mismo, dado que hay un retomar la definicién por parte del
hablante cuando éste dice y el que estd encantado pues/ ese no
estd viendo agua/ ese estd en una casa ahi. Esta seccidn sigue
a lo que antecede al segmento narrativo: y alli quedd encantao.

a. PRIMERA PARTE: LA DEFINICION. -

La definiciéon esta comprendida dentro de una introduccion -
encanto es como que en el pdramo hay tantas lagunas / hay
tantas cosas y una coda-yo le digo/ asi es el pdramo. En (6)
vemos el texto que se refiere explicitamente a ella.

(6)
Pues encanto es como que en el paramo hay tantas lagunas
hay tantas cosas
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y en el paramo hay un viejo

Y No serd uno sino varios

que son los legitimos duefios del paramo

y esos son los que mandan en las lagunas

existen en las lagunas y eso y

pero el questa para encantarse por lo menos va uno a un
paramo désos

y puede haber un lagunén del tamaiio de todo el centro de
Mucunutan

y uno si estd para irse a encantar no permita Dios
uno no ve laguna sino un caserén de teja.. un caserén
llega uno y lo que ve es gente

y gozar alli con la gente

y la cosa

pero el mal onde estd

es que esa gente que llega uno a esa casa

y que le saquen café

o le den leche

o le den alguna cosa que uno reciba

diga usté

alli quedé

alli quedé encantao

y €l que estd encantao pues ése no estd viendo agua
ese estd en una casa ahi

ahora los duefios ésos si estan ahi en un lagunén
ahora el que esta encantao estd viviendo en una casa
ya le digo

asi es el paramo

En las unidades de informacién de este texto se da una
estructura similar al texto anterior: los gramemas (y, gue , ese,
ahora, asi, pero) se encuentran al principio de cada linea. El
verbo haber, por ser auxiliar acompafia un elemento rematico,
con mayor peso informativo. También aqui, la densidad de Ia
informacion se encuentra al final de la linea, que representa la
unidad de informacién.
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Dentro de estos limites se observa una estructura similar a la
que se da en el primer texto; una circularidad producida por
el tratamiento concéntrico de los temas presentes en el
discurso. Puede decirse que el texto se divide en siete bloques
consecutivos, de los cuales el primero y el quinto constituyen
una introduccion y una coda.

()
Pues encanto es como que en el paramo hay tantas lagunas
hay tantas cosas

(vin
ya le digo

asi es el paramo

Los cinco siguientes estin reunidos cada uno alrededor de un
topico. El segundo describe como en los paramos hay dos viejos
que viven en las lagunas y mandan en ellas, por oposicién a
las victimas del encanto, descritas en el tercero quienes no ven
la laguna, sino casas y gente.

an

y en el paramo hay un viejo

Y No sera uno sino varios

que son los legitimos duefios del paramo
y esos son los que mandan en las lagunas
existen en las lagunas y eso

(Im)

pero el questa para encantarse por lo menos va uno a
un paramo désos

y puede haber un lagunén del tamaiio de todo el centro
de Mucunutan

y uno si esta para irse a encantar

no permita Dios

uno no ve laguna sino un caserdn de teja
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El tercer bloque se refiere al dar y recibir alimento, que es la
forma cémo se realiza el encantamiento, cuando se acepta un
alimento que no es tal. Este, puede decirse es el bloque central
de los cinco y también el nucleo semantico de la definicion.

Iv)
llega uno y lo que ve es gente
y gozar alli con la gente
y la cosa
pero el mal onde esta
es que esa gente que llega uno a esa casa
y que le saquen café
o le den leche
o le den alguna cosa que uno reciba
diga usté
alli quedo
alli quedod encantao

El quinto, como el segundo, se refiere nuevamente a los duefios
y el sexto a la oposiciéon duefio~victima. Todo esta simbolizado
en los contextos agua-casa y en la ilusién que se produce.

V)
y el que estd encantao pues ése no esta viendo agua
ese estd en una casa ahi

(V)
ahora los duefios ésos si estdn ahi en un lagunon
ahora el que esta encantao estd viviendo en una casa

De una manera muy similar a la que se da en el texto anterior,

también aqui se da un ordenamiento quiasmico, como se ve en
la figura siguiente:
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Encanto es como que en el paramo hay tantas lagunas hay tantas
cosas

y en el paramo hay un viejo

¥ NO sera uno sino varios

que son los legitimos duefios del paramo
y esos son los que mandan en las lagunas
existen en las lagunas y eso

— pero el questa para encantarse por lo menos va uno a un paramo
désos

y puede haber un lagunoén del tamafio de todo el centro de
Mucunutan

y uno si estd para irse a encantar

no permita Dios

uno no ve laguna sino un caserdn de teja

llega uno y lo que ve es gente

y gozar alli con la gente

— y la cosa

— pero el mal onde estd

es que esa gente que llega unc a esa casa
y que le saquen café

o le den leche

o le den alguna cosa que uno reciba
diga usté

alli quedo

| alli quedo encantao

"E y el que esta encantao pues ése no esta viendo agua ese estd en una
casa ahi

" ahora los duefios ésos si estan ahi en un lagunén

L~ ahora el que esta encantao est4 viviendo en una casa
_ ya le digo
_E asi es el paramo

b. Segunda parte: una narracién subordinada.
El texto (4) ha sido objeto de un interesantisimo estudio que lo

interpreta como una narracién (Molina-Molina 1992). Este
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autor segmenta el texto en cuatro partes? . La primera parte
(1-23) se considera como la condensacién del discurso. La
segunda (24-41) esla situacidn inicial del relato; la tercera
(42-136) es la historia propiamente dicha; y la cuarta 137~
168) comprende los comentarios. Como se dijo anteriormente,
y para los efectos de mi interpretacién, he considerado la
primera parte de Molina Molina (1-23) como la definicidn
propiamente dicha, que se completa en las lineas 163-168. A
mi modo de ver, la condensacion o resumen de la narracién,
estaria entonces en el trozo que va de las lineas (23~32).

En el resumen, el narrador encapsula el propésito de la
narracion; aqui sefiala su intencion de ‘echar este cuento’ que
Molina Molina, muy acertadamente en mi opinién, considera
una herencia colectiva. Alli define claramente que él no es el
primer receptor de la informacién, sino que ésta ha sido
transmitida por otros, que a su vez se lo contaban a sus padres
y dice también cual es el nucleo de la narracién: gue él tenia
un compadre alld que se le habia perdido un buey/ ya isqui
hacia arfios (32-35). En la orientacion o situacion inicial que
constituye la segunda parte del relato en (33-44) se identifica
el contexto de la historia, y comienza con una locucién muy
caracteristica de la zona, en modo condicional: seria que se le
habla perdido un buey. Esta forma se utiliza muy
frecuentemente en el corpus, y se observa tanto en las
respuestas de los informantes, como en las preguntas de los
encuestadores. La forma indirecta denota una forma cuidadosa
de comenzar o de adentrarse en un tema, como en (7-8).

(7) E. ;Cémo serian esas casas?
I: Eso s1 no tengo yo presente/ eso serian...como unas chozas
poco mas o menos.

(8) E. ;Y asi serian las chozas donde...?

I. Poco mas o menos, asi serian las casas de ellos habitar/ las
chozas de ellos habitar

(TAO4)
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La hisforia o complicacion podria definirse en el segmento
(45-158) y la coda o comentario en el trozo (158~161). La
tercera parte es la historia propiamente dicha, donde se cuenta
lo que es realmente el encanto, como se vio en la definicion de
nuestro texto: el dar ahmento los duefios del paramo y
recibirlo los encantados. Molina Molina sefiala las isotopias
que le dan coherencia a este segmento y permiten captarlo
como un todo significativo - como por ejemplo la isotopia
animal, la oposicion casona-~laguna, la oposicion busqueda-~
riesgo-~salvacion. Asimismo debe sefialarse, como lo hace este
autor, la existencia de dos relatos simultaneos: la realidad y la
irrealidad; el primero es la busqueda del animal; el segundo el
mundo del mito. En la terminologia de Goffmann se trata de
dos marcos que implican dos maneras de organizacion de la
experiencia y estan relacionadas con la forma subjetiva de
involucrarse en ella (Goffmann 1974). Uno de estos marcos es
el mundo de los duefios del paramo que viven en las lagunas.
El otro es el de los hombres que ven caserios y gente.
Personalmente me resulta dificil definir cual de ellos es el
marco de la realidad y cudl el de la fantasia. Para nosotros, el
marco de la irrealidad esta en el mito de los duefios del
paramo. Para los habitantes de esta zona, esa parece ser
precisamente la realidad; por lo que el encantamiento es todo
lo contrario, es ver caserios donde hay lagunas, gente donde
hay duefios. Alli precisamente radica el encanto: en ver lo que
o es.

El segmento final o la coda (163-166) de la narraciéon revisa
brevemente la situacién del alimento - nuevamente refirién-
dose a la esencia del encantamiento, para enlazar, a su vez,
con el final de la definicién inicial, a la cual, como hemos
sostenido, se subordina este relato.

Vemos entonces cémo este texto comprende dos niveles: el

primero, el de la definicién propiamente dicha; el segundo,
enmarcado por el anterior que se corresponde con lo que
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entendemos como una narracion. Ambos forman un solo
conjunto que es la definicion de encanto.

DISCUSION. -

En el analisis que hace Jakobson de las funciones del lenguaje,
puede verse la funcién poética como una de las dos funciones
que tienen que ver con el texto mismo, siendo la otra de ésas la
funcion metalingiiistica, aquella por la cual el locutor toma el
coédigo que utiliza como objeto de su discurso. A su vez
Halliday concibe una funcién que llama fextual como
aquella que tiene que ver con la creacion del texto, esta
funcién relaciona cada parte del discurso con el todo y con el
contexto (Halliday 1973). La funcién textual, engloba, 2 mi
modo de ver, a la funciéon poética (en la medida en que esta
ultima comprende una forma de creacion de textos, con un fin
determinado) y a la funciéon metalingiiistica, de manera tal que
estas dos funciones, la poética y la metalingiiistica, fungen
como dos caras de la funcién textual.

En cuanto a la diferencia entre las  funciones poética y
metalingiiistica, Jakobson recuerda la distincion que hace la
légica entre dos niveles del lenguaje, el lenguaje como objeto,
que habla de los objetos y el metalenguaje, que habla del
lenguaje. Si bien el metalenguaje también hace un uso
secuencial de las unidades equivalentes cuando combina
expresiones sindnimas en una oraciéon ecuacional A=A como
en la yegua es la hembra del caballo, la poesia y el
metalenguaje, sin embargo estan en oposiciéon diametral; en el
metalenguaje la secuencia se usa para construir una ecuacion,
mientras que en la poesia la ecuacién se usa para construir
una secuencia.

De esta manera, la ecuacion se convierte en el elemento
fundamental de la poesia, lo que se ha llamado paralelismo.
Este paralelismo puede ser de dos tipos, ya sea porque implica
el parecido o la diferencia, la correspondencia o la divergencia
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y se da tanto al nivel del sonido, en la secuencia de las silabas,
el metro, la recurrencia de ciertas secuencias ritmicas, en la
aliteracidn, en la asonancia o en el ritmo, como en el nivel del
significado, es decir, en el nivel semantico. En el articulo
mencionado, Jakobson cita dos estrofas de un poema ruso, en
las cuales se da un paralelismo en dos lineas parecidas, que se
corresponden, en el idioma original, en lo sintictico y en lo
morfolégico, y a la vez, tienen una semejanza semantica:

Un valiente joven iba hacia el pértico
Vasilij caminaba hacia el solar

Se trata de la escena de una cancién de casamiento, en la que
se dibuja el acercamiento del esposo hacia la desposada. El
paralelismo se da en el poema ruso en el orden de palabras de
las oraciones, con el verbo al final, y también en la metafora.
En el paramo, el paralelismo se da en las oposiciones
semanticas: en el primer texto las de trabajo/descanso,
comida/ restriccidn de la misma; y en el segundo en las
oposiciones realidad/irrealidad, duefios/victimas, agua/casa.
También se presenta, en lo formal, como se ha visto, en la
figura quidsmica que reproduce los tépicos a manera de
espejo.

En los textos estudiados, parece darse un intercambio entre la
funcién poética y la funcién metalingiiistica, en la medida en
que interviene la primera en textos que, en otras culturas,
corresponden a la segunda. Me refiero especialmente a la
esencia de la definicién, con un fin netamente metalingiiistico,
el hablar sobre el lenguaje, tener el lenguaje como objeto, que
se vuelca, en estos textos, de una manera poética. En nuestros
ejemplos  las unidades de informaciéon que contienen cada
uno de los topicos o subconceptos de la definicion se agrupan
también en haces paralelos que se ordenan de una manera
quidsmica alrededor de uno de ellos. En el segundo de los
textos, la definicién abarca también un texto narrativo. En
las palabras de Jakobson, la funcion poética proyecta el
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principio de equivalencia del eje de la seleccion al eje de la
combinacion.

En lo sociolingiiistico, es justamente este trasponerse una
funcién en la otra, lo que parece ser poco prestigiado. El hecho
de que el campesino no dé una respuesta concreta puede verse
como una menor capacidad para el resumen, una ausencia de
pensamiento abstracto, un no atenerse a lo que se pregunta,
etc.

CONCLUSIONES. -~

En este trabajo se ha estudiado la definicién en el habla de los
paramos andinos venezolanos. Se tomaron textos de las
encuestas realizadas en esta regién en las que los hablantes
debian responder a una pregunta hecha por un investigador,
del tipo ;qué es...7 ;qué dicen de...7 Se partié de la base de
que estas respuestas tenian como funcién predominante la
metalingiiistica.

Sin embargo, se encontrd que, si bien hay en el corpus
respuestas que corresponden al concepto de definicién al
mencionar el concepto superordenado y las ideas limitadoras
de lo definido, hay otras respuestas que exhiben caracteristi-
cas distintas. En ellas se dan estructuras que, a grandes
rasgos, corresponden a un juego de lineas paralelas: unidades
de informacién de tépicos similares que presentan variaciones
en su estructura, cumpliendo asi uno de los requisitos
fundamentales de lo poético, que es el paralelismo. Estas
unidades de informacién se ordenan de manera circular y casi
concéntrica alrededor de un nucleo. En el segundo de los
textos hay, inclusive una narracién que estd subordinada al
segmento que corresponde a la definicién propiamente dicha.

Se entiende que en estos textos se da una sustituciéon de la
forma del metalenguaje, en el que la secuencia se usa para
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construir una ecuaciéon, por la forma del lenguaje poético, que
usa la ecuacion para construir una secuencia.

NOTAS:

' Este proyecto, coordinado por la profesora Jacqueline Clarac de Bricefio,
esta registrado en el CDCHT bajo el numero H-249-93,

il El quiasmo es una figura de tipo sintactico que consiste en la disposicion
en cruz de los elementos que constituyen dos sintagmas o dos proposiciones
ligadas entre si (cf. Marchese y Forradellas 1991.

i Colocamos entre paréntesis los niumeros de las lineas de nuestra
transcripcion que se corresponden con la segmentacion de Molina Molina
1991. Como dijimos anteriormente, su transcripcion es en ‘prosa’, por lo
que no esta dividida, como la nuestra, en lineas.
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RESUMEN

En este trabajo se ven algunos de
- los mecanismos del discurso de
una region que se encuentra
hacia el extremo de la oralidad.

Algunos de los rasgos de esta
oralidad corresponderian a la.

funcion poetica del lenguaje,
enfendida como aquella funcion
gue se reficre al mensaje como
‘tal. Paraddjicamente, son preci-

samente los rasgos que imphican

la poeticidad del lenguaje, Jos

que son objeto de una valoracion
negativa, en la medida en que se
prestigian otros relacionados con.
la escritura.

Palabras-claves: Oralidad, fun-
cion poética, valoracion nega-
tiva, Cordillera de Mérida.
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" ABSTRACT

A #ady of some mechanisnis of
 discourse from -a region at the
e of orality. Some of the
catures of this oralify comform

the pnet; - function: -of lan-
®uage,  undersiood ~as- that
function which refers to the

< HICSSAZE &S such,

- teatures Involving “the poetic

Paradoxically, it is precisely the.

characfer of langiiage that are
the object of .a negative
evaluation, which other related
to writing are cofmspondmgbr
preferred.

Key-words:  orality, meﬂc
function, negafive evaluation,

Meérida Com’zz’!cm.
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