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N

PATRIMONIO

E

IDEOLOGIA

El concepto de «Patrimonio Cultu-
ral» s6lo es explicable en razén de un
andlisis y una reflexién cientifica acerca
de lo que es el proceso de la herencia
cultural. Como lo han mostrado Sanoja y
Vargas (1990: 41-57): Dicha herencia es

«el proceso acumulative de las distin-

tas formas de la creatividad humana,
definida dentro de un espacio terri-
torial, politicamente establecido y que
en Latinoamérica representa la con-
crecién del trabajo y la vida de las
diferentes sociedades que desde hace
15.000 afios o méds han ocupado los
territorios que hoy sirven de funda-
mento a nuestros Estados naciona-
less, (Id.: 50).

Jacqgueline Clarac de Briceiio*

Es decir, no hay «ruptura histérica»,
como lo han pretendido sin embargo los
historiadores hasta hoy, sino transforma-
ciones a través del tiempo, incluso cuando
llegaron los europeos y los africanos (por-
que los europeos no fueron los primeros en
invadir el Continente Americano, éste fue
invadido porinnumerables sociedades, por
lo menos en los Gitimos 18.000 arfios).

Podriamos considerar que tal «rup-
tura» existe en los Estados Unidos del
Norte, por ejemplo, donde la poblacién
masivamente de origen europeo, y en se-
gundo término africano no desciende de
las poblaciones autéctonas amerindias, ni
biolégica ni culturalmente; pero no existe

* Museo Arqueoldgico “Gonzalo Rincén Gutiérrez®, Universidad de Los Andes, Mérida.
Conferencia dictada en el SEMINARIO DE PATRIMONIO CULTURAL. Barinas, del 23 al 25 de septiembre de 1992.
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ni podria existir entre nosotros la ruptu-
ra, aunque algunos lo quisieran y la idea-
ran. Es la ideologia oficial, plasmada por
los historiadores, que ha procurado con-
vencernos de que hubo tal ruptura.

(Por qué los historiadores se han
plegado tan facilmente a la ideologia ofi-
cial? Ademds derazones «<ideolégicas» para
esto, debemos considerar las razones
metodolégicas y conceptuales: Las nacio-
nes y etnias que constituian nuestra
América fueron un problema para el his-
toriador: Su génesis presentaba tantas
singularidades que, para acercarse a su
estudio prefiri6 reducirlo a una visién
etnocéntrica, aunque contradictoriamen-
te totalizante, y no pudo hablar del «<indio»
sino en funcién del «blanco»...

La historia enfrentada al amerindio
es en efecto reveladora del tipo de obstdcu-
los que encontraron los historiadores y
para los cuales tuvieron que inventar
respuestas basadas en la ideologfa domi-
nante.

Pueblos considerados «sin escritura»,
los amerindios fueron la causa de graves
problemas tales como los de la falta de
fuentes escritas, de documentos escritos,
de cronologia, los cuales constituyen la
base de la historiografia tradicional. Co-
nocemos la ya muy famosa polémica que
tuvo Lévi-Strauss en la década del 50 con
esa historia positivista y evolucionista,
porque considera como «toda la historia»
la que empieza con la escritura (mientras
tanto arqueélogos y etnélogos no le expli-
quen c6mo se puede leer)... polémica que
provocé recientemente en varios paises
un movimiento de cuestionamiento y re-
novacién de la historia.
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Podemos decir que toda cultura que
se ha encontrado fuera del drea de in-
fluencia de l1a judeocristiana, como lo fue-
ron las culturas americanas, provocé
igualmente problemas de conceptua-
lizacién, interpretacién y metodologia al
historiador, quien se ha contentado con
un evidente etnocentrismo (la mayoria de
las veces inconsciente), etnocentrismo
siempre presente cuando se trata de las
sociedades amerindias, y que, retroacti-
vamente, ha alimentado a los politicos:
La «historia del descubrimiento», de los
«Conquistadores»de los «Primeros Colo-
nos», de los «<Encomenderos», etc., nos ha
sido «contada», pero podemos considerar
hoy que no pasa de ser un «cuento» debido
al desamparo de los historiadores, quie-
nes, desconcertados por la inexistencia de
fuentes escritas, y teniendo a su disposi-
cién sélo su metodologia tradicional, sin
comprensibles puntos de referencia, es-
condieron su incompetencia y su malestar
desviando el estudio hacia la historia del
europeo en América: y como esta historia
empieza obligatoriamente con la llegada
del europeo a este continente, se escribié
entodas partesla «Historia de América» a
partir de la llegada de Cristébal Colén,
1492, razén por la cual se festejan ahora
los 500 afios de esta historia, presentdn-
dola como el « V Centenario de Améri-
ca», en lugar de decirnos que es el «V
Centenario de la llegada de los espa-
foles a Américar, reduciendo a 5 siglos
una historia que tiene con toda seguridad
mds de 150 siglos...

Lo demds es «Prehistoria» para el
historiador, es decir algo confuso, vage,
sin interés, sobre lo cual no vale la pena
detenerse y que se deja con desdén al
arqueélogo y al etnélogo... Es una «histo-
ria de salvajes», lo que significa una «no



historia», y es as{ como la concibieron
nuestros gobernantes, especialmente en
Venezuela, yla siguen concibiendo de este
modo. Incluso aquellos historiadores que
se ocuparon de aquello que, genéricamen-
te, llamaron «indio», lo hicieron siempre
en relacién a su «contacto» con el «blanco»;
es decir, que lo méds que se ha logrado ha
sido la «historia del contacto de los indios
con los europeos»... partiendo por supues-
to de documentos europeos, que provienen
la mayoria de las veces de archivos reales,
luego archivos coloniales, luego de los
nuevos estados y federaciones indepen-
dizados politicamente peroc no ideolé-
gicamente; provinieron también tales
documentos de «relatos» de misioneros,
vigjeros, militares y pioneros, cuya par-
cialidad se pone facilmente en evidencia.
Cuando se utilizaron documentos prove-
nientes de los indigenas fueron general-
mente testimonios de enjuiciados por al-
gun delito cometido contra la ley del eu-
ropeo en América, con una retranscrip-
cién hecha por intérpretes y funcionarios;
de modo que el historiador «estuvo des-
provisto, lo mismo en su método como en
sus instrumentos conceptuales» como lo
hace ver criticamente Marienstras (1978:
409), vy, como lo escribe la misma autora:

«Los historiadores han sido causan-
tes ¥y han ayudado a construir ese
edificio de errores, incomprensién y
mitos que componen la imagen del
indio en el universo simbélico de los
blancos»

Incluso cuando se quiso mostrar lo
que debe el mundo «civilizado» a ese mun-
do «salvaje» (la papa, el maiz, el algodén,
el tomate, el cacao, el tabaco, el pavo, la
quinina, etc.) se ha hecho «apropidndose
al indio a fin de ampliar el espacio tempo-
ral civilizado» (Marienstras, 1978: 410).

De modo que los estudios amerin-
dios, en Venezuela como en el resto del
continente, han sido guiados_sutilmente
por la ideologia, ya que el historiador
confi6é en el criterio geogrdfico de la
tmplantacién europea para iniciar la his-
toria de nuestro continente, y presenta
esta historia como la de un «mundo civili-
zado» que dominé a un mundo «salvaje»,
lo que ha repercutido, como dije arriba,
en forma retroactiva, sobre todas las ge-
neraciones de politicos de nuestro pais
(y de los otros paises latinoamericanos),
alimentando siempre la ideologia y cau-
sando la problemadtica cultural que esta-
mos viviendo hoy.

Me he querido referir a la historia
de esta «historia», pues es importante co-
nocerla para entender lo que nos estd
sucediendo en la actualidad: En efecto,
esto es lo que ha facilitado la situacién
colonial alienante, cuya repercusién llega
hasta nosotros, bajo la forma de una
«vergilenza étnica» que se manifiesta en
toda la poblacién (menos raras excepcio-
nes) y en todos nuestros gobernantes y
politicos (menos raras excepciones).

El«Patrimonio Histéricoes la memo-
ria colectiva de los pueblos» afirmé Gloria
Loyola-Black {(de 1a OEA) al abrir 1a Ter-
cera Conferencia del Nuevo Mundo sobre
Arqueologia de Rescate (Caripano, 1987).
Pero, ;qué hacemos cuando la «herencia
colectiva» ha sido manipulada de tal
modo que tiene vergiienza de s{ misma?...
Esto es facilmente observable (la ver-
giienza étnica) en todos los niveles de
nuestra poblacién, y especialmente en los
que nos gobiernan y hacen las leyes para
nosotros.

BOLETIN ANTROPOLOGICO 9



El término «Patrimonio Cultural»
comprenderia, segiin los principios apro-
bados por la XXVI Reunién del Comité
Interamericano de Cultura en Washing-
ton, 1983, «el sistema de simbolos de iden-
tidad y valores comunitarios que creany
preservan los pueblos a través del tiempo»
(ver Nieves y Martin, 1990: 198), pero la
Venezuela de hoy no tiene como «identidad
y valores comunitarios» ni los creados por
sus antepasados indigenas, ni los de sus
antepasados africanos, ni siquiera los que
han dicho que son los «histéricos» (los de
los espaiioles y de sus descendientes di-
rectos los mantuanoes), porque Venezuela
se avergiienza de sus antepasados indios
y africanos (los «sobrevivientes» de ese
pasado son considerados como un «atraso
cultural» jy gracias a Dios que se encuen-
tran en regiones retiradas!) y cuando los
utilizan es sélo como «folklore», y los va-
lores del espaiicl fueron los de los domi-
nadores, odiados, con los cuales es impo-
sible identificarse. Es decir, no hay patri-
monio en Venezuela.

¢Con quién podremos entonces ha-
blar de «Patrimonio Cultural» y a quién
podremos convencer de protegerlo?...

Veamos las actitudes de los que nos
gobiernan y de nuestros conciudadanos:
la ideologia oficial estd basada, y esto lo
sabemos bien todos los que hemos procu-
rado pelear por el Patrimonio:

1°) En la vergilienza étnica.

2%} En la concepcién pseudo histérica
del Patrimonio.

3%) En la ignorancia y el desinterés, lo

que se debe a la represién de las
raices indigenas, de modo que hay
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4®)

una vergiienza étnica pero las raf-
ces, al ser reprimidas, sobreviven en
elinconscienteindividual y colectivo,
desde donde molestan, de modo que
llevan a desinteresarse también por
el patrimonio cultural colomal (el
llamado «hist6rico») y a dejarlo des-
truir también sin que esto importe a
nadie, en una ambigiiedad de acti-
tudes que es interesante analizar
pero que es desastrosa para la con-
servacién de todo lo que podria ser
«Patrimonio» para nosotros. Es asi
como desaparecié la Caracas Colo-
nial, y cuéntos otros vestigios cultu-
rales de nuestro pais; es asi como
nadie se interesa por la restauracién
de los fuertes esparioles, al mismo
tiempo que tampoco se interesa por
conservar los vestigios indigenas
(«¢(Dénde estdn las pirdmides? ;Dén-
de estdn los grandes templos?» me
pregunté una vez un director de cul-
tura en Mérida)...

La ignorancia lleva también a tener
falsas ideas acerca del «desarrollo
econfémico», haciendo ver tal desa-
rrollo en contradiccién con la protec-
cién y conservacién del patrimonio
cultural... menos cuando se trata de
hermosas obras de arte (por las cua-
les el pueblo generalmente no tiene
ningun interés)... En la Asamblea
Legislativa de Mérida, cuando expli-
qué a los sefiores diputados por qué
era importante el sitio arqueolégico
que habia sido destruido en La Pe-
dregosa Alta, y por qué debia darse
proteccién a ese tipo de sitios, por lo
menos hasta que fuesen estudiados
por los especialistas, me pregunté
un diputado si no me importaba el
desarrollo econémico de la regién, y



8i no podia entender que tenfa ma-
yor importancia para dicho desa-
rrollo 14 construccién de una tru-
chicultura que la preservacién de un
sitio, aunque fuese prehispénico...

5% Hay también entre los politicos la
idea de que «la cultura siempre pue-
de esperar», jporque se piensa que no
es prioritaria para el hombre! 1o que
se debe evidentemente a una igno-
rancia de lo que significa «cultura»
(viéndola s6lo como manifestacio-
nes de artes pldsticas y conciertos,
es decir, una pequefia parte de lo que
es la cultura europea y que aburre,
por las razones expresadas arriba).
Como dijo una vez Juan Carlos
Torchia Estrada: «Es impensable
pensar en un rasgo del hombre mds
humano que la cultura» (1990), lo
que completo, como antropélogo que
soy, diciendo que «No hay nada hu-
mano sin cultura».

Toda esta situacién de alienacién
cultural, de vergiienza étnica, de igno-
rancia, de indiferencia, hace que encon-
tremos frente al problema «Patrimonio
Cultural» tres tipos de actitudes:

A.- Compromiso con activismo:
Es una minorfa sin duda, incluso una
gran minoria (lo que significa casi nadie)
que tiene tal actitud: La de tener concien-
cia de lo que significa el Patrimonio Cul-
tural, y batallar de acuerdo con esta con-
ciencia. Dentro de este grupo encontra-
mos dos tipos de personas:

A.l.- Las que incluyen en el llama-
do «Patrimonio Cultural» los vestigios
culturales de 1a época llamada «Pre-his-
pédnica» por los historiadores, asi como

los de la Colonia y 1os del pasado reciente;
es decir, los que tienen un sentido amplio
de la historia y no tienen ni vergiienza
étnica, ni sentimientos ambiguos.

A.2.- Las que restringen el sentido
de este término a la época «histérica»,
porque sienten vergilienza étnica.

B.- Ningiin compromiso. Estos se
pueden dividir también en dos sub-grupos:

B.1.- Los que no quieren ningin
compromiso por indiferencia.

B.2.- Los que no quieren ningin
compromiso y que, ademds, persiguen,
atacan a los que se quieren comprometer
con la defensa del Patrimonio Cultural.

C.- Finalmente, y como actitud in-
termedia, encontramos el compromiso
sin activismo; es decir, el compromiso
verbal, o escrito, pero que nolleganunca a
ser activo, es decir que no llega nunca ala
accién social, sea por miedo (hay cientifi-
cos que se pueden colocar dentro de este
grupo; por ejemplo, ciertos arqueélogos y
etnblogos) sea por indiferencia (en los po-
liticos que hablan mucho de Patrimonio
Cultural pero que, a la hora de la verdad,
nunca actiian para protegerlo ni para fi-
nanciar su proteccién y estudio). Para
ellos, hablar de patrimonio es s6lo una
moda, 0 una necesidad de votos (porque
estd de moda hablar de patrimonio)...

No quisiera ser pesimista con esta
ponencia, sélo he querido mostrar todas
las dificultades existentes y los obstdculos
que debemos enfrentar los que nos situa-
mos en el grupo A, es decirlos que estamos
comprometidos con 1a defensa y el estudio
del Patrimonio Cultural, cualquiera sea el
sentido que ponemos a este término.
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CICLO DE PREGUNTAS
Moderador:

Después delalicida intervencién de
la Profesora Jacqueline Clarac se abre el
periodo de preguntas.

Primera pregunta:

«Doctora Jacqueline Clarac de
Bricefio, yo no voy a hacer ninguna pre-
gunta, solamente quiero felicitarla por lo
lucido, como dijo Omar Pérez, lo denso, lo
reflexivo de este trabajo que usted nos ha
presentado esta mafiana, verdaderamente
me ha tocado el esptritu y me llama a
comprometerme en defensa del Patrimo-
nio, le agradezco de todo corazén el trabajo
que nos ha ofrecido en la mafiana de hoy».

Segundg pregunta:

«En materia de rescate y conserva-
ci6n del patrimonio cultural, ;qué se pue-
de destacar en la labor que desarrolla
actualmente el Estado Venezolano?

Jacqueline Clarac de B.:

«Bueno, yo pienso que esto también
es parte del Foro que viene ahora, en el
que podemos conversar acerca de eso,
pero quisiera recordar a los presentes que
todos nosotros somos Estado. Estamos
acostumbrados a ver el Estado como el
gobierno. Esto podria pasar, por ejemplo,
con monarquias absolutas o con cierto
tipo de gobiernos aristocrdticos, como dijo
una vez Luis XIV en Francia: ‘El Estado
soy Yo', porque era monarca absoluto.
Pero en un Estado democrdtico: todo el
mundo es Estado y cuando nombramos a
representantes, nosotros debemos siem-
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pre vigilar qué es lo que estdn haciendo,
porque ellos nos representan y debemos
ser capaces de reclamar cuando no hacen
las cosas que pensamos que se deberfan
hacer, de reclamar por eso, porque noso-
tros los nombramos para representarnos,
no para hacer el Estado ellos solos; noso-
tros todos somos Estado, todos tenemos
derecho, también, a hablar v a actuar en
funcién de la conciencia que tenemos de
lo que hay que hacer. En cuanto a las
estrategias yo quisiera dejar eso un
poquito para el Foro, porque pensaba
hablarles de algunas pequerias estrate-
gias que, a nivel de cada uno, es factible
utilizar,

Tercera pregunta:

«Nosotros los latinos: jtendremos una
ideologia diferente a los norteamericanos,
ya que hace quinientos afios éramos un
continente netamente aborigen?

Jacqueline Clarac de B.:

«Bueno, nosotros tenemos en comun
muchas cosas con los Estados Unidos,
pero también tenemos muchas diferen-
cias, una de las que expliqué es que el
pueblo norteamericano actual, bdsica-
mente descendiente de europeos y africa-
nos, no puede reconocerse raices en las
culturas indigenas de Estados Unidos.
Esto es una diferencia que caracteriza a
todos los pueblos latinoamericanos, que
si tienen raices, y muy fuertes, y no sola-
mente de antes de la llegada de los espa-
foles, sino que todo el tiempo, aqui en
Venezuela la poblacién ha sido constitui-
da, no solamente por gente que ha venido
de Europa y Africa sino, especialmente
por gente que, autéctona de Venezuela,
de América, no solamente ha constituido



esa poblacién a partir de la llegada de los
espafioles, sino también después. Tenemos
incorporacién de la poblacién indigena
propia, propiamente autéctona, en todas
las épocas y todavia hoy se estdn incorpo-
rando; es decir, que todo el tiempo se estd
reviviendo la raiz... y eso estd fuerte. En
mis trabajos yo he procurado mostrar
c6mo la cultura en Venezuela tiene fuertes
raices indigenas y cémo se ha transfor-
mado, porque ninguna cultura es estética
en el tiempo... pero se ha transformado a
partir de sus rafces... y que eso estd aqui,
solamente que eso estd reprimido, pero
est4. Entonces es una diferencia muy im-
portante y que hace, que frente al Patri-
monio, deberiamos tener una conciencia,
una claridad muy diferente de la que pue-
dan tener en Norteamérica; por ejemplo
los norteamericanos si quieren preservar
los vestigios indigenas del pasadolo hacen
cientificamente, pero sin nmingin compro-
miso emotivo, sentimental, porque no son
sus raices.

Cuarta pregunta:

«;Por qué dice usted que menos mal
que los indigenas se encuentran en regiones
apartadas vy a pesar de esto se encuentran
sufriendo un proceso de transculturizacién
a través de la religién catélica, las ‘Nuevas
Tribus’, etc?»

Jacqueline Clarac de B.:

«Eso no digo yo. Estoy diciende que
esto es lo que dice la gente, que los ve como
gente de la cual uno no se tiene que aver-
gonzar, Eso lo he ofdo mucho a intelectua-
les, incluso a profesores universitarios,
tanto en la UCV cuando yo era estudiante
de Antropologia, como también actual-
mente, hasta en la ULA; hay gente que

piensa que es una vergiienza para Vene-
zuela tener, como dicen, ‘todavia’, pue-
blos indigenas; y por eso es que ellos
dicen que ‘menos mal que estdn lejos y
que no se pueden ver’ y nada mds sirven
para el turismo. Eso no lo digo yo, sino
que estoy citando lo que dicen clertas
personas, no yo».

Quinta pregunta:
«;Qué es cultura para usted?»
Jacqueline Clarac de B.:

Como dije hace un rato, yo soy
Antropéloga, y por eso yo estoy mane-
jando el concepto de cultura que nosotros
en Antropologia manejamos. Para noso-
tros cultura es: Todo lo que es y hace el
hombre, todo es cultura. Es decir, que no
podemos imaginar la Humanidad sin
cultura: el trabajo, el sistema econémico,
nuestras instituciones, la forma de ves-
tirse, de comer, nuestro arte, nuestros
cantos, nuestra maisica, nuestra forma
de caminar, incluso, porque caminamos
segin ¢como nosotros vemos a nuestros
padres caminar, nuestra forma de hablar,
nuestro lenguaje, todo es cultura y desde
que existe el hombre es un ser cultural,
uno no puede imaginar que puedan exis-
tir hombres sin cultura, sin lenguaje, sin
rituales para comer, sin forma de ador-
narse el cuerpo, sin comunicacién entre
i, sin una politica, sin un mando tam-
bién; porque algunos mandan a los de-
mass, o se organiza la forma de gobierno
segun distintas formas, pero siempre es
una forma de gobierno, sean los ancianos,
sea uno nada mds, un cacique, un rey o
sea un Estado democrdtico, como es el
que tenemos nosotros, donde todos po-
demos mandar, pero no sabemos eso. Es
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decir: todo lo que hacemos y que somos,
nuestras ideas, la forma como pensamos
las cosas, esto es cultural; entonces esta-
mos todo el tiempo siendo cultura y crean-
do cultura».

Sexta pregunta:

«;La poblacién indigena influye ac-
tualmente en la sociedad ‘civilizada’?»

Jacqueline Clarac de B.:

Yo, como Antropéloga, considero que
los indios son también civilizados... Ellos
tienen otra forma de civilizacién, pero
son civilizados y ellos influyen, tanto los
indigenas del pasado, porque en las rai-
ces, de las cuales hablé hoy, estdn presen-
tes en la memoria colectiva y en las cos-
tumbres de nuestro pueblo, en sus creen-
cias, en su forma de actuar diariamente,
v estdn influenciando también los actua-
les, de distintos modos, ellos constituyen
poblaciones que estdn alimentando, sin
cesar, a la poblacién del presente. La po-
blacién de las zonas como Maracaibo...
los maracuchos ;de quiénes descienden?,
que si de los Afiv, que si de Waydu, que si
de Bari, que si de Yu’pa. Los zulianos son
todos descendientes y a veces en pri-
mera generacién, o en segunda genera-
cién, de Guajiros y de Paraujanos, que
hoy llamamos Wayiu y Afid, bdsica-
mente. Por ejemplo yo tengo dos alum-
nos que hicieron un brillante trabajo so-
bre Maracaibo hace tres aros, ellos de-
mostraron, , que en el maracucho, su con-
cepcién del espacio es la concepcién del
espacio del Afit, o del Parauvjano. La for-
ma como concibe el espacio es totalmente
la forma de concebir el espacio del
Paraujano, que el culto a Santa Lucia y a
otros santos de la zona es simplemente
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una transposicién del chamanismo Afidi.
A veces no lo sabemos porque las cosas se
hacen inconscientemente y... mientras
tanto no hay un estudio para mostrarlo, si

" no se hace un estudio para decirlo, la

gente no sabe a veces. Lo hace inconscien-
temente, pero esa influencia es enorme».

Séptima pregunta:

«Profesora Clarac, en el Foro Mun-
dial de las Naciones Unidas se aprobé en
resolucién declarar el ario 1993 como Afio
Internacional de los Pueblos Indios, a ratz
del trabajo realizado por la dirigente indi-
gena guatemalteca Rigoberta Menchi,
sno cree usted que el afio en cuestién debe-
ria ser el 92 para aclarar la historia de
estos 500 afios?»

Jacqueline Clarac de B.:

«Lo que pasa es que a lo mejor se
decidié aprobar esto para 1993 porque el
92 estd ocupado iinicamente por las fies-
tas que llaman del ‘Quinto Centenario’ y

. que tienen su sede en Sevilla; por cierto,

yo no sé si ustedes saben que en Sevilla,
Venezuela tiene un hermoso, modernisi-
mo Pabellén, que muestra inicamente la
Venezuela actual y del futuro, y eso es
una muestra de lo que yo dije en la Con-
ferencia de la gran vergiienza étnica. Yo
creo que lo primero hubiera debido ser: no
participar, pero en el caso de participar,
como lo hicieron por ejemplo México o
Perd, bueno, habria que mostrar por fo
menos, las rafces indigenas, y no se hace
porque se piensa, en Venezuela, que los
Caribes vy los Arawaks y los Chibchas,
que eran los que estaban en Venezuela,
eran menos que los Aztecas y que los
Mayas y que los Incas: todo eso es parte
de la Vergiienza Etnica».



QOctava pregunta:

«En las grandes ciudades la ver-
giienza étnica parece ser mds fuerte, de
hecho, incluso se percibe cierto desprecio
haeia la cultural del interior del pais, jse
debe esto a la concentracién de las activi-
dades econémicas que requieren de tecno-
logia y actitudes importadas?»

Jacqueline Clarac de B.:

«Bueno eso es también lo que dijo
José Manuel Bricefio Guerrero en su
Conferencia; la provincia en Venezuela es
la que produce para el pafs, pero es en
Caracas donde se consume todo lo produ-
cido por el pais, todo el dinero que pro-
duce el pais lo consume Caracas y por eso
es que en cultura, o lo que llaman ‘cultu-
ra’, por las razones que expliqué en mi
ponencia, dan todo el dinero de la cultura
bdsicamente a los grandes museos de
Caracas, que representan la ideologia
oficial, hay que mostrar a Venezuela
como pais moderno, muy europeo; enton-
ces los grandes museos de Arte Moderno
son los que reciben el dinero y para la
provincia nada, porque no representamos
la ‘cultura’ para nuestros gobernantes,
pero como yo digo, tenemos algo que
decir, nosotros somos Estado y tenemos
derecho a reclamar y a decir: ‘nosotros
somos también cultura y somos m4s cul-
tura ain que en Caracas y nosotros ne-
cesitamos también ese dinero que pro-
ducimos, para poder nosotros seguir ha-
ciendo lo que queremos hacer en cultura’;
sea para crear, seguir creando, sea para
proteger lo que queremos proteger».

Novena pregunta:

«Disculpe que me salge del tema:

;Cudl es su opinién sobre la llegada de
Colén a América en cuanto a cultura o el
mal llamado ‘descubrimiento’?»

Jacqueline Clarac de B.:

«La llegada de Colén a América lo
que significa es, evidentemente, la llega-
da de la cultura europea. El error, como
dije, es el de considerar que ha sido fun-
damental, que ahf empieza una rupturay
en adelante es la cultura europea la que
se implanta aqui y hace desaparecer todo
lo indigena. Venezuela no es, lo mismo
que América Latina, un Continente que
tiene que ser colonizado por una cultura;
es un Continente que estd gestando cul-
tura, que debe seguir gestando cultura y
que tiene sus raices culturales. Pero no
significa que en Venezuela la cultura no
se pueda desarrollar segin una dialée-
tica propia.

La cultura del europeo no es la cul-
tura romana y los romanos conquista-
ron Europa, pero la cultura europea no es
la romana; jpor qué vamos a considerar
que la cultura latinoamericana debe ser
la europea? jes porque llegaron los euro-
peos? los romanos llegaron a Galia, a Es-
pafia, etc., los drabes llegaron a Espaiia,
dieron fuertes raices a la cultura espa-
fiola, pero no significa que la cultura espa-
fiola es la drabe, ni la romana; y asi tam-
poco debemos considerar que en Vene-
zuela debe ser la cultura espafiola.

Mucho antes de llegar Cristébal
Colén, llegaron muchas otras culturas
que estdn presentes, porque lo que tene-
mos de raices ha sido gestado por todas
estas culturas que llegaron a nuestro
Continente durante mds de 15.000 anos,
significa que hubo muchos encuentros,
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muchos intercambios, mucha gestacién y
creatividad cultural en América mucho
antes; y esto tiene un peso muy fuerte, no
Se reconoce porque no se quiere reconocer,
pero tiene un peso muy fuerte, mucho més
- fuerte que los quinientos anios de la lle-
gada de la cultura europea aqui, aunque
la mayoria no lo quiere reconocer o lo
quiere esconder o se quiere cegar acerca
de esto».

Décima pregunta:

«El 12 de octubre se cumplen qui-
nientos anios del ‘descubrimiento’ de Amé-
rica, ;qué serfa para usted como
antropdloga: descubrimiento, innovacién
o invasién?»

Jacqueline Clarac de B.:

«Eso es evidentemente una inva-
sién, ahora, desde el punto de vista es-
pariol es un descubrimiento para ellos, e
incluso ellos pueden celebrar, porque eso
significé para ellos un Imperio. Pero que
el americano celebre, si celebra, es reco-
nocer unicamente que es descendiente de
los conquistadores espafioles, lo que no es
cterto. Los indios reunidos en Quito, las
delegaciones indias de América reunidas
en Quito en 1990, decidieron que 1992
debia serla fecha de reflexién mayor para
todos los grupos indigenas de América y
todos los grupos criollos de América La-
tina. Esto lo decidieron en una hermosa
Declaracién en Quito».

Undécima pregunta:

«Si se valora tanto a la cultura in-

digena: ; Por qué son olvidados y por qué
no se utilizan miembros de ella para que
expliquen a otros los rasgos importantes
de su cultura?»
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Jacqueline Clarac de B.:

«Por la ideologia oficial que tenemos
en Venezuela, hay vergiienza étnica. Eso
se explica por la vergiienza étnica, el indi-
gena es menospreciado, él noes nada para
la ideologia oficial. Ahorita, yo no sé si
ustedes saben que se est4 discutiendo en
el Congreso un Proyecto sobre los indige-
nas y en este Proyecto se va a suprimir
todo derecho de los indigenas sobre la
propiedad de la tierra, es lo que est4 con-
templado, eso se acaba de aprobar en
Chile, razén por la cual ahorita los
Mapuches estdn en guerra en Chile y
ahorita en Venezuela se quiere aprobar
esta ley, en la cual se suprime todo dere-
cho del indigena sobre la tierra, es decir,
que seguimos haciendo peor todavia, que
lo que hicieron los espafioles, en un pueblo
que es descendiente de indigenas, por eso
es que esa Ley debe ser conocida por la
poblacién y discutida antes de ser apro-
bada en el Congreso».

Duodécima pregunta:

«Estados Unidos desarrolla activi-
dades tecnolégicas, econoémicas y cultura-
les sobre la América, justed no cree que
Estados Unidos contribuye en un ochenta
por ciento a destruir nuestro Patrimonio
Nacional y Latinoamericano?»

Jacqueline Clarac de B.:

«Yo te voy a contestar algo: ningiin
pueblo deja destruir su patrimonio si estd
consciente de ese Patrimonio y lo defien-
de. Si nosotros, en Venezuela dejamos
que los Estados Unidos, como dicen, des-
truya el Patrimonio de Venezuela, es
porque estamos de acuerdo con esto. ;Por
qué no reclamamos? ;Por qué no lo hace-
mos ver? ;Por qué no concientizamos a




nuestra gente? ;Por qué no hacemos
nada por eso? ;Nada mds vamos a ha-
blar? No podemos solamente hablar,
tenemos que actuar y hacer cosas, en
funcién de lo que pensemos que se debe
hacer, no podemos solamente conten-
tarnos de decir, de quejarnos: tenemos
que actuar. Somos un pueblo capaz de
actuar. Eso es lo que yo quiero contes-
tar. Claro, los esparioles vinieron aqui'y
dominaron... Estados Unidos es una
nacién dominante, pero jpor qué se de-
jan dominar culturalmente?, bueno,
porque nuestros gobernantes estdan
alienados, es su ideologia y (por qué
nosotros, entonces, no reclamamos?
nuestros gobernantes los nombramos
nosotros. Como dije: somos Estado tam-
bién, no son Estado ellos nada mds».

Décima tercera pregunta;

«;Para el tiempo del Descubri-
miento nuestros aborigenes tenfan una
cultura avanzada, o la tuvieron al llegar
los espafioles?»

Jacqueline Clarac de B.:

«Respectoaesode ‘cultura avanza-
da’, eso es una terminologia que crearon
los evolucionistas del siglo XIX y que la
Antropologia, desde principios del siglo
XX, ha suprimido al demostrarnos que
eso de hablar de ‘culturas avanzadas’ y
‘no-avanzadas’ es una aberracién: uno
puede hablar de una tecnologia avan-
zada; tecnologia si, pero jcultura?, no.
- Porque un pafs puede tener una tecno-
logia muy avanzada y culturalmente
ser menos que otras culturas. La tecno-
logia no es la cultura, es parte de la
cultura: puede haber una cultura mu-
cho mds humana y mds desarrollada

en otros aspectos que no sea el tecnolégico,
que una sociedad que tenga una tecnologia
avanzada, y, yo les voy a decir que nos falta
mucho, por conocer las culturas prehis-
pénicas de Venezucla».
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RESUMEN

Esta conferencia expone el drama
venezolano (y por extensién americano),
causado por una historiografia euro-
céntrica y negadora de los valores indige-
nas, de carecer de planes, propésitos o
politicas para preservar su Patrimonio
cultural. Situacién que se ha agravado
por la desidia y desinterés de los deten-
tadores del poder y algunos cientificos
sociales que no asumen su responsabili-
dad ni permiten que los comprometidos
con el rescate del Patrimonio lo hagan,
porque para ellos cultura es apenas la
nocién europea de «artes pldsticas>. Em-
pero, no es un mensaje pesimista, sino que
1a deteccién de los obstdculos permitird, a
los que han asumido el compromiso de
defender, estudiar, rescatar y difundir el
Patrimonio Cultural, vencerlos.

ABSTRACT

This paper discusses the dramatic
results for Venezuela (and by extension
the rest of America) of Eurocentric history-
writing, which denies indigenous values,
in the lack of plans, goals or policies for
the preservation of its cultural heritage.
This situation has been worsened by the
laziness and lack of interest of people in
power, and of some social scientists vho
refuse to take up their responsibilities
and prevent others, connitted to saving
this heritage, from doing so, because for
them «culture» extends no further than
the European concept of «fine arts».
However, the author is not pessimistic
but believes that detection of the obsta-
cles will allow those who are committed to
defending, studying, saving and making
known the cultural heritage to overcome
then.

18 BOLETIN ANTROPOLOGICO

I e

e













































































































PARA UNA SEMIOTICA
DE LAS PASIONES EN EL
DISCURSO SOCIO-CULTURAL
VENEZOLANO

INTRODUCCION

El enunciado que constituye el titulo
de esta comunicacién sélo puede conducir
ala proposicién de un amplio programa de
investigacién, dado el estado actual de
esta problem4tica.

Reconstruir la significacién desde el
punto de vista semiético del discurso so-
cial e histérico latinoamericano, invita a
focalizar y reducir la perspectiva hacia
territorios de la bisqueda del saber que
delimiten de inmediato nuestras ambi-
ciones.

La primera delimitacién concierne
al territorio en el que debe inscribirse el
problema y amplia el marco teérico-
metodolégico de la semiética hacia una
socio-semiGtica, comparada ademds, capaz
de identificar las formas significantes y

Teresa Espar *

deampliarloslimites delateoria semiética
para que dé cuenta del infinito juego de
interacciones del discurso social.

Por otro lado, y en este caso, la deli-
mitacién se refiere ya al objeto de estudio
en si mismo, Nos proponemos escoger un
nivel de pertinencia, el de 1a construccién
modal del sujeto, como camino real que
podrd conducirnos, sin duda, a alcanzar
algunos objetivos que contribuyan a dar
cuenta de esa identidad-alteridad postu-
lada como constructora de un universo
significante percibido como propio.

Si consideramos el discurso latino-
americano, er. este caso representado por
una multiplicidad de formas significantes
—excluyendo de momento la lengua na-
tural de la comunicacién oral— como un
enorme escenario de dimensiones ilimi-
tadas en el espacio y en el tiempo, debere-
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mos inmediatamente reconocer que el in-
contestable relativismo cultural manifes-
tard la configuracién patémico-modal
particular propia de cada sociedad, a par-
tir de efectos de sentido orginado por dis-
positivos modales mds o menos complejos
cuyo reconocimiento y puesta en eviden-
cia facilitard la comunicacién intersub-
jetiva y social (Greimas, A.J.; 1983: 16).

El modo de proceder ser4 eficaz s6lo
si consiste en un ir y venir entre los pro-
cedimientos inductivos —an4lisis de un
texto particular— y los hipotético-
deductivos, que nos mantengan en con-
tacto con la teoria y con la necesidad de
aportar no sélo perspectivas sino més
bien cajas negras a una ciencia en cons-
truccién que es como se define y se quiere
la semiética de la Escuela de Paris de
inspiracién greimasiana.

Punto de partida:

E1 Grupo de Investigaciones semio-
lingiifsticas de la Universidad de Los
Andes se ha propuesto, desde su consti-
tucién, contribuir al conocimiento de
nuestra sociedad «mestiza» a través del
andlisis de sus prdcticas significantes
globales.

No sin angustia y quizds con una
ingenuidad ignorante, inscribe su pro-
yecto de investigacién en equipo bajo la
etiqueta de «Semiética y mestizaje: para
una tipologia del discurso latinoamerica-
no».

Conocedores de que el lexema
«mestizaje» nos engloba, nos esconde y es
un cajén de sastre que no nos identifica,
iniciamos nuestro trabajo sumergidos en
una aporia amenazante capaz de parali-
zar nuestros deseos. En efecto, del an4li-
sis lingiifstico del «mestizaje» (Espar, M.
T.; 1989-1990: 115-125), deduciamos que

uno de los elementos sémicos recubiertos
por dicho término /mezcla/ nos conducia
naturalmente hacia el metatérmino «in-
teraccién» que en modo alguno podia de-
finir una identidad o una especificidad
lingiifstica social, cultural o histérica. La
«interaccién» y el cambio es de alguna
manera el modo de construccién de la
sociedad y de la historia humana toda.

Sin embargo, fieles a una suerte de
etiqueta que al menos en nuestra lengua
castellana y en la sociedad actual sirve
para nombrar y decir a un continente, su
etnia y su cultura, decidimos mantenerlo
por comodidad y por sus resonancias
connotativas.

El punto de partida no ser4, de todos
modos, la postulacién del mestizaje ydela
interaccién que supone, cOmMo un progra-
ma narrativo recurrente responsable de
la construccién semiéticade unaidentidad
o de una alteridad. Posiblemente nada
podria presentarse como mds engafioso,
alienante y vacuo.

Nuestra identidad, sin duda, se
construye sobre ese otro punto de partida
universal también como la interaccién y
que tiene su fundamento enla postulacién
de unrelativismo cultural, demostradoe ya
abundantemente a partir del esfuerzo de
la antropologia, la etnologia, la mitologia
comparada y otras ciencias humanas en-
tre las que ocupan lugar privilegiado las
ciencias del lenguaje, histéricamente
datadas y sobre todo, la sociolingtiistica
abanderada enla descripcién del cambioy
la diferencia.(1)

.Seguir el ejemplo de la socio-
lingiiistica?

La generalidad y hasta la vaguedad
de estos planteamientos evidencian, si
los comparamos con los numerosos da-
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tos y resultados de la sociolingiifstica en
América Latina, queen territorio semiético
estamos apenas comenzando; las investi-
gaciones sobre la significacién, en lengua
natural y en cualquier otro tipo de conjun-
to semidtico, padecen por todas partes del
mismo mal. Con todo, la velocidad casi
explosiva delos trabajos en este campo, ya
sea desde la semdntica generativa, la 16gi-
ca anglosajona, la pragmdtica americana
y la semiética greimasiana que hemos
presenciado durante los dltimos veinte
anos, nos impulsan a abrir nuevos cami-
nos continuamente y a regocijarnos tam-
bién por esa especie de contaminacién
general que estdn ejerciendo las teorias de
lasignificacién en las ciencias dellenguaje
y en otras disciplinas conectadas con la
lingiifstica.

Por otra parte, un pensamiento re-
petido frecuentemente por Greimas, nos
invita a la paciencia: la lingiifstica histé6-
rico-comparada se constituyé como mo-
numento de un cierto saber sobre las
lenguas del mundo a lo largo de todo un
siglo, nuestras preocupaciones y las de
otros investigadores son pues relativa-
mente recientes y aunque el camino a
recorrer aparece sin limites, debemos re-
conocer que SoOn nuIMerosos e importantes
los logros obtenidos. Partir de una gra-
mdtica semio-narrativa propuesta como
modelo capaz de dar cuenta de infinidad
de formas semi6ticas no seria el mayor de
los logros comparado con el bienestar que
le produce a un semiético el saberse
inmerso en el marco de una teoria de la
significacién cuyas garantias como préc-
tica cientifica no proceden de un encuen-
tro con los criterios de «verdad» sino de
«eficacia» implicitos ya en el principio de
empirismo de uno de los grandes
inspiradores del proyecto semiético que
es el maestro danés Louis Hjelmslev.

Esta seria quizds la reflexidon que en
relacién conla sociolingiiistica podria pro-

56 BOLETIN ANTROPOLOGICO

venir de la semiética pues al decir de
Greimas los pardmetros sociolingiifsticos
serian demasiado numerosos y escogidos
un poco al azar; frente a esta afirmaciénia
necesidad de coherencia metodolégica
parece preferible a las ambiciones de ca-
rdcter interdisciplinario de la sociolin-
giiistica tal como se practica hasta ahora.

En efecto el andlisis de los enuncia-
dos, practicado en semiética hasta el mo-
mento, proporciona informaciones sin
duda insuficientes pero al menos seguras
sobre la naturaleza de la enunciacién que
nos permiten abordar la «dimensién
semidtica de la sociedad» a partir de un
acercamiento deductivo que propone ca-
tegorias connotativas y modelos taxoné-
micos. (2)

Sea como sea, y la intencién no es la
de polemizar con la sociolingiiistica, es
evidente que sélo en el reconocimiento
mutuo y en el respeto que produce este
reconocimiento, podrd encontrar nuestro
proyecto de tipologizar el discurso latino-
americano, datos, procedimientos, des-
cripciones, elementos connotativos socia-
les, actitudes que frente a sus propios
signos adopta una sociedad (Lotmann J.,
Foucault M.) a través de los cuales poda-
mos mostrar de un lado la universalidad
de la cultura y de otro las especificidades
culturales que el Maestro de Ginebra
formulaba como <«langue» et «parole».
Utopia de la unidad y utopia de la dife-
rencia en la reunién de contrarios.

Comenzar por el principio:
la construccion modal del sujeto

Deciamos anteriormente que iba-
mos a tratar de proponer un amplio pro-
grama de investigacién. Hemos indicado
yala via hacia la sociosemiética como una
primera opcién, refiriéndonos al marco
teérico-metodolégico. La delimitacién del



objeto se referia a optar por la reconstruc-
cién modal y la patémica del sujeto. Una
extensa e importante bibliografia
semiétical3) pone de relieve la pertinencia
de este tipo de andlisis para lograr a tra-
vés de una tipologia de discursos al dife-
renciar entre sujetos del deber, del saber,
del poder o del crecer (Coquet, J.C.). Estos
aspectos se consideran como parte de los
logres comprobados de la Escuela de Pa-
ris.

Es en este campo también en el que
nuestro grupo de investigacién, a través
detrabajos que consideramosimportantes,
pero escasamente divulgados y enmar-
cados siempre dentro del procedimiento
inductive de aplicacién teérico-metodo-
légica, ha realizado sus primeras expe-
riencias de andlisis semi6tico.

Desechada desde hace algunos afios
la idea de que una semiética de la
interaccién, podria dar cuenta del discur-
so latinoamericano®) como si se tratara
de una teorfa de la especificidad del conti-
nente, postulamos mds bien que partien-
do del andlisis de la competencia y de la
actuaciéndel sujeto dela enunciacién y de
las marcas que deja en su discurso y del
sujeto de «papel», semio-narrativo, enun-
ciado, obtendremos, a través de aproxi-
maciones sucesivas una suerte de retrato
hablado del hombre y su devenir en la
América Latina. Pero ese hombre no po-
drd nunca ser «un hombre», un enunciador
solitario o un actante arquetipico. La di-
ferencia serd multiplicidad de sujetos,
especies de tumultos patémicos y modales
para utilizar la feliz expresién de Herman
Parret.

<Quién es el hombre americano?
Esta pregunta proviene para noso-

tros de un cansancio, de una perturbacién
producida seguramente por un efe ;to de

sentido, una connotacién socio-cultural,
casi nunca percibida como problema teé-
rico para ser respondida con cierta serie-
dad cientifica.

Si partimos, por ejemplo del discurso
literario por laimportancia que en Améri-
ca Latina se le atribuye como sistema de
representacidn significante y social, nos
interrogaremos sobre si es Julio Cor-
tdzar, Alejo Carpentier, Guimaraes Rosa,
Jorge Amado, César Vallejo o Nicolds
Guillén el <hombre americano». Ellos no,
podremos decir, /pero y sus criaturas? El
discurso literario es por definicién indivi-
dual, individualista incluse, pero ;crea
arquetipos de actante-sujeto socializable
y representador de una especie de
«epistemologia mitica»? Si un actante
enunciatario colectivo —el lector— se re-
conoce en ese sujeto-signo como en una
suerte de espejo ;no se podrd inferir su
valor de representacién social? En todo
caso vy ante la imposibilidad de una res-
puesta eficaz queremos al menos precisar
nuestro escepticismo absoluto frente a un
discurso sobre lo latinoamericano, lo
mestizo, la transculturizacién, el subde-
sarrollo o la dependencia que percibimos
tanto en el ensayo filoséfico como en el
sociologico o0 en la critica literaria de
nuestro continente, como aprioristico y
parafraseador hasta el cansancio.

Para poder empezar a decir quiénes
somos y qué significamos desde el punto
de vista de la semiosis que producimos
bien podemos tomar como ejemplo
iluminador el quehacer de la lingiiistica
histérico-comparada del siglo XIX y todo
el impresionante aporte teérico y prdctico
en nuestro siglo. No en vano ha sido mil
veces reconocida como «ciencia piloto» en
el campo de las ciencias sociales y huma-
nas. No nos referimos en este momento al
aparataje tedrico, sino mds bien a ese
inteligente modo de proceder de la filoso-
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fia o de la sociolingiiistica que se adentra
en la heterogeneidad y multiplicidad de
los fenémenos del lenguaje con un saber-
hacer ejemplar.

Esta misma serd nuestra manera de
proceder, provistos ademds como esta-
mos de un valioso instrumental que ha
hecho ya sus pruebas en muchas confron-
taciones, a lo largo y a lo ancho del uni-
verso de la busqueda del saber.

Modalizacién y pasién:
algunas preguntas sobre el sujeto

Hacernos preguntas como especta-
dores inmersos en un mundo, el nuestro,
invadidos por paradojas y por apariencias
enganosas que trastocan e influyen en la
vida y en la muerte no debera parecernos
estipido. Hacernos esas preguntas como
los crypto-analistas que pretendemos ser
los semi6ticos, nos permitird abrir una via
cierta de desentranamiento de la cons-
truccién de los discursos que nos repre-
sentan o significan y que ademds nos
hacen ser, por la via de la manipulacién,
aquello que somos a veces sin quererlo.
Reconccer los mecanismos de discursos
sociales —el politico, el juridico, el peda-
gégico principalmente— que rigen el ha-
cer de la sociedad nos permitird ademés
poder al mismo tiempo interactuar con
nuestro medio y con el mundo en que
vivimos. Dudar, hacer crisis, desmontar
la trampa en la sociedad dependiente en
que estamos serd, esperamos, uno de los
logros alcanzables.

Viniendo de Venezuela, por ejemplo,
al situarnos frente al discurso politico
actual una realidad —efecto de sentido
también— tematiza ese continuum de
informaciones con el que nos ponemos a
diario en contacto: la corrupcién. La co-
rrupcién nos invade, nos angustia, nos
oprime y nos aliena como destinatarios
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de un hacer-hacer que proviene de las
instancias supremas del poder. Analizar
el discurso de la corrupcién, desentraniar
la configuracién modal y pasional del su-
jeto «corrupto» no puede ser sélo un ejer-
cicio narcisista de descubrimiento
cognoscitivo sino que puede explicar una
actitud social frente a una practica
significante que si consideramos el modelo
de comunicacién como una interaccién
entre enunciador y enunciatario, explique
la ausencia de un creer al otro lado del
canal de comunicacién. Frente al discurso
persuasivo del actante-sujeto de poder en
sus diferentes instancias, una nueva po-
sicidén epistémica del enunciatario puede
estarse desarrollando peligrosamente,
minando el modode ser de la comunicacién
social —su condicién de felicidad— que
postula que a los haceres manipulatorios
persuasivos hacer creer le suceden, del
otro lado de la cadena los haceres inter-
pretativos que conducen o a un nuevo
saber/creer o a la produccién de otro hacer
creer en la transformacién légica de sus
posiciones veredictorias. Pero cuando una
sociedad comienza a saberse en la men-
tira y se sitia permanentemente como
actante juez de un parecer que oculta
sistemdticamente el ser dentro de la di-
mensién modal del poder algo terrible
estd pasando; si se falsean las bases del
deber ser comunicativo que desembocaria
en una sociedad incrédula frente al dis-
curso del poder, se estaria minando la
manera de ser misma del sistema demo-
cratico que reposa sobre una estructura
de contrato fiduciario.

Del andlisis semiético de la dimen-
sion espectacular del discurso politico
(debates, entrevistas en televisién,
mitines, caravanas, fiestas, propaganda)
tan presente en las campaiias electorales
podremos reconstruir modelos y estruc-
turas de las representaciones que la di-
mensién del poder configura en la vida



social y realizar acercamientos, posible-
mente insospechados, entre formas
significantes de lo espectacular que fu-
sionan lo lidico y lo politico en un gran
circo de poder (de Mendoza, L.P.; 1987).

El discurso literario, objeto privile-
giado en las investigaciones semiéticas y
al que ya hemos aludido anteriormente,
merecerd nuestra atencién especial ya que
su tematizacién y figurativizacién es
coextensiva al universo semadntico de las
lenguas naturales y aparece como un ex-
tenso repertorio de universales discur-
sivos. La intercomunicacién entre la so-
ciedad y la literatura que produce, nos
permitirdn acercarnos a micro-represen-
taciones de lo latinoamericano capaces de
reconstruir una polifonia axiolégica que
se nos muestra como un efecto de sentido
evidente. Es en este aspecto en el que
nuestras investigaciones estdn mds
avanzadas.

Desde otro puntode vista y alejdndo-
nos un poco de la escritura y de lo visual
entendidos como cédigos significantes es-
pecificos nos preguntaremos también por
sistemas de representacién social que
producen un efecto de sentido al que po-
driamosllamar, parafraseandoa Kundera,
<la insoportable levedad del ser». La lige-
reza, superficialidad, vitalismo, ese «a
vida no vale nada» o0 el «comamos y beba-
mos que manana moriremos», carnaval
dionisiaco de algunas sociedades latinoa-
mericanas, nos llaman a reflexién a pre-
guntarnos desde acd ¢c6mo sonlavidayla
muerte, la celebracién y los velorios, el
odio y el amor.

Podriamos postular y definir
pathemas como la levedad, la confusién,
la intensidad pasional del presente —sin
historia y sin futuro— y considerarlos
como configuraciones modales del sujeto
dentro de una visién del mundo propia.

La identidad y la diferencia, lo que
hace serylo que distingue, se nos presenta
hasta hoy sélo como una suerte de nebulo-
sa del sentido, como tema de conversacién
y confrontacién, como evidencia de la que
no podemos dar cuenta adecuadamente.

Estas micro-representaciones socia-
les, tomadas un tanto arbitrariamente
como ejemplos de lo que serdn nuestros
objetos de andlisis, muestran la necesidad
de conjugar efectos de sentido de conno-
tacion social para someterlos, poco a poco,
al rigor de nuestros procedimientos.

En el trasfondo de todas estas pre-
ocupaciones se vislumbra el tumulto
patémico, la presencia quizds de otra
racionalidad cuyo descubrimiento ypues-
ta en evidencia podri servir para com-
prendernos mejor. Una cierta ideologia de
la «confusién» planea sobre el universo
latinoamericano y nos confronta en esta
aldea global en la que se ha convertido la
sociedad actual a otra racionalidad la de
«alld», como gustaba decir Carpentier, de
la cual somos cada vez m4s dependientes,
por lo menos y es lo mds, desde el punto de
vista de la modalidad del poder una de
cuyas figurativizaciones mds evidentes se
llama «desarrollo econémico». ;Tendremos
que realizar como Ti-Noel, la hermosa
criatura de E1Reino de este Mundo, una
definitiva transformacién modal cognitiva
y volvernos locos y ser reyes sélo en la
dimensién del saber? (de Mendoza, L. P_;
1987) Horacio Quiroga apuntaba también
hacia la sin-razén del sujeto, pero en estos
casos no se trata sino de enunciadores
individuales con sus propios recorridos
patémicos.

El andlisis semiético del discurso
latinoamericano yla reconstruccién modal
del syjeto enunciador que deja sus huellas
en el discurso que produce, a través de la
modalizacién del sujeto enunciado, entre
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otras marcas, se nos presenta como un
proyecto apasionante de btisqueda de
nuestras formas de representacién que
nos hacen ser y estar en la significacién.

NOTAS

(1)

(2)

3)

Claude Chabrol, «Pour une psyco-socio-
sémiotique» en «Sémiotique. Le’Ecole
de Parfs, Paris, Hachete, 1982, pp. 173-
195. Este texto es fundamental para el
establecimiento de relaciones entre en-
foques sociolingiiisticos y la semidtica
de la Escuela de Parfis.

Ver A.J. Greimas et Joseph Courtés,
articulo «Socio-sémiotique», en «Sémio-
tique. Dictionnaire raisonné de lathéorie
du langage», Paris, Hachette, 1979.
También de A.J. Greimas «Sémiotique
et sciences sociales»: «Desmodéles
théoriques en socio-linguistique (pour
une granmaire socio-sémiotique), Paris,
ed. du Seuil, 1976, pp. 61-76, scbre estos
mismos planteamientos. Ver también
Dicctionnaire...II, articule «Socio-
sémiotique», redactado por E. Lan-

dovsky.

Cf. sobre el conjunto de estas nociones,
A.J. Greimas y J. Courtés (eds),
Sémiotique Dictionnaire..., 11, op. cit.,;
J. Cl. Coquet, Le discours et son sujet,
Paris, Klincksieck, vol. I, 1984, 224 pp.
y vol. II, 1985, 240 pp.” H. Parret, Les
passions. Essai sur la mise en discours
de la subjetivité, Bruxelles, Mardaga,
1986, 200 pp.; id (ed.), «La mise en
discours», Langages, 70, 1983, 126 pp.;
a.J. Greimas, «Noveaux dispositifs
sémtiotiques», Du sens, II, Paris, Seuil,
1983, pp. 11-18; D. Bertrand y J.
Fontanille (éds.), «Polémique et
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4)

conversation». Actes sémiotiques
Bulletin, VII, 30, 1984, pp. 3-58; a. J.
Greimas y E. Landovsky (é&ds.),
Introduction a 'analyse du discours en
sciences sociales, Paris, Hachette, 1979,
pp. 5-27 y 140-207 (22 parte); N. Tasca
(éd.). «Enonciation et mise en dis-
cours», Cruzerio semiético, 5, 1986, 194
pp. ¥ 6, 1987, 104 pp.

Entendemos por «discurso» en este caso
todo proceso semiético situado sobre el
eje sintagmatico del lenguaje, préctica
discursiva tanto lingiiistica como no
lingiiistica. No olvidemos, de todas for-
mas, la polisemia y ambigiiedad de este
meta-término no sélo en la semidtica
greimasiana sino también en las
lingiiisticas discursivas y/o textuales.
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Audiciosn Founacion

€. Concepto

i fmag-'r: acasiica

Fonacion Audicion

Esquema representativo del circuito de la pala-
bra elaborado por Ferdinand Saussure. (Repro-
duccién del grdfico incluido en la pdgina 55 de la
obra de Saussure: Curso de Lingiiistica Gene-
ral, Buenos Aires, Losada S.a., 14* edicién, 1975).

RESUMEN

La autora establece aqui los linea-
mientos tedéricos semio-lingiifsticos y la
delimitacién del fenémeno socic-semiético
cotidiano del habla venezolana en su
contexto socio-cultural e histérico de la
actualidad, para exponer lo hecho por el
Grupo de Investigaciones Semio-lingiiis-
ticas de la Universidad de Los Andes al
estudiar al hombre latinoamericano per-
cibido como «mestizo» y la biisqueda del
discurso en que se expresa, para poder
definirlo con precisién como «objeto a ana-
lizar»,

ABSTRACT

The author establishesin this article
the theoretical and semio-linguistic
features and limits of the day-to-day so-
cio-semiotic phenomenon of Venezuelan
speech in its present socio-cultural and
historical context. She outlines the work
of the Semio-Linguistic Research Group
of the Universidad de Los Andes, which
has studied Latin-American man as
«mestizo», and the search for the discourse
in which he expresses himself, in orden to
define it exactly as an object for analysis.
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ANALISIS CULTURAL

DEL

CAMPESINO BARINES

INTRODUCCION

Considerando la importancia que
reviste la discusién y andlisis de la pro-
blema4tica cultural del Estado Barinas,
presento ante el «Primer Seminario
Regional de Patrimonio Cultural»
organizado por la Fundacién Museo de
Barinas «Alberto Arvelo Torrealba», la
presente ponencia.

Al respecto, este trabajo sintetiza
aspectos tedricos relevantes para expli-
car la légica de existencia y reproduccién
dela cultura especificamente campesina
en la regién barinesa. Parte de conside-
rar la légica socio-econémica de dichos
sectores sociales caracterizados por un
sello cultural «campesino» concreto, que
los ubica como formas productivo-cultu-
rales heterogéneas, y diferentes al resto
de las unidades productivas agrarias
presentes en la regién.

* Universidad Experimental de Los Llanos “Ezequiel Zamora®.

Ana Cecilia Valdez S. *

En sintesis, proporciona algunos

lineamientos que permiten considerar:

1,

La existencia de una racionalidad
socio-econémica y cultural campesi-
na, basada no sélo en una forma de
produccién sino de un modo o estilo de
vivir, pensar y crear, y por ende di-
vergente a la racionalidad capitalista
empresarial y/o agroindustrial.

La formulacién de bases teéricas
conducentes al anélisis dela transfor-
macién y reproduccién econdémica-
cultural campesina en la regién
barinesa; concomitante al grado de
penetracién del capitalismo en la re-
gién.

Una visién cientifica de la cultura del
campesinado en la regién, contribu-
yendo a un balance critico de nuestro
patrimonio cultural.

Conferencia dictada en el I SEMINARIO DE PATRIMONIO CULTURAL. Barinas, del 23 a] 25 de septiembre de 1992

BOLETIN ANTROPOLOGICO N® 25. CENTRO DE INVESTIGACIONES MUSEO ARQUEOLOGICO - UNIVERSIDAD DE Los Anpgs,

MERIDA, MAYO - AGOSTO, 1992,
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Aproximacién tedrico-metodolégica

El principal objetivo que se persigue
con esta aproximacién conceptual es de-
mostrar que el campesinado de la regién,
ademds de constituir una categoria econé-
mica de formas productivas campesinas,
heterogéneas entre si por el diferente nivel
de insercién en la economia de mercado
capitalista, nacional, retine las condiciones
necesarias para ser considerando como un
grupo social especifico, con rasgos y mani-
festaciones culturales propias que refuer-
zan y cimientan sus propias instituciones
sociales.

En efecto, la familia extendida, la red
dereciprocidad social y la comunidad rural
con todas sus prdcticas de labranza, ritos
mdgicos, cantos de ordefio, rezos del gana-
do y cuentos de sabana, constituyen me-
canismos para defenderse o adaptarse a
las restricciones y exigencias impuestas
por otros grupos.

Este conjunto de particularidades
socioculturales revela la necesidad de un
concepto amplio de «racionalidad campe-
sina», que abarque los valores culturales y
las relaciones sociales, para entender me-
jor el comportamiento econémico del cam-
pesino barinés, y constituyen elementos
imprescindibles para conocer las causas de
su perduracién actual en el marco de la
modernizacién de la estructura rural y de
los mecanismos sociales de apropiacién
del excedente.

Por consiguiente, estas reflexiones
estdn relacionadas con el siguiente basa-
mento central, el cual consiste en la bus-
queda de un nuevo enfoque cientifico que
unifique los andlisis de sus aspectos eco-
némicos, sociales y culturales. En efecto,

se aspira a una explicacién socio-an-
tropolégica y econémica de las estructu-
ras y procesos campesinos de la regién
barinesa.

Tarea ardua, y que légicamente im-
plica un trabajo cientifico constante,
interdisciplinario y sobre el terreno.

En este sentido, producto de la labor
docente y deinvestigaciénrealizada enla
UNELLEZ, a través de 1a realizacién de
un disefio etnogréfico, o estudio de casos,
se ha podido recopilar informacién
etnolégica en diferentes comunidades
campesinas de la regién, con la finalidad
de lograr una primera aproximacién de
los aspectos histéricos y culturales de las
mismas. Dichas investigaciones son un
buen banco de datos en la ubicacién y
precisién de dichos asentamientos cam-
pesinos tradicionales, que servirdn para
posteriores investigaciones que profun-
dicen en un adecuado conocimiento.

Por pronto, este trabajo persigue los
siguientes objetivos centrales:

1. Sintetizar e interpretar algunos de
los elementos y/o manifestaciones
socio-culturales bésicos de la con-
dicién social campesinadelaregion.

2. Exaltar ciertos aspectos de la si-
tyacién campesina actual donde lo
econémico se entiende mejor inte-
grando elementos sociales y cultu-
rales, o donde «lo socio-cultural» se
discierne mejor, visto alaluzdelos
procesos econémicos subyacentes.

3. Otropropésito, de forma muy tenta-

tiva y preliminar, es el de contribuir
en alguna medida a lograr una vi-
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si6én cientifica de la cultura del cam-
pesinado regional, todo lo cual re-
dunde en un balance critico de
nuestro patrimonio cultural.

RACIONALIDAD CAMPESINA Y
TRANSFORMACION AGRARIA

Es un hecho conocido en el pais como
los diferentes programas regionales de
desarrollo rural han visto mediatizados
los objetivos propuestos. Factores coyun-
turales y estructurales han incidido di-
rectamente en esta problemédtica. Es per-
tinente resaltar como dichos programas

generalmente han sido elaborados desco- -

nociendo la propia racionalidad y natura-
leza de las economias campesinas.

Al respecto se les ha atribuido tanto
un rol secundario, (como el eslabén m4s
bajo del proceso de acumulacién capita-
lista), centrado sobre la industrializacién
urbana; asf como se ha insistido en la
resistencia delos campesinos a integrarse
al capitalismo, ya sea por su apatia, nivel
de aspiraciones poco elevado, individua-
lismo, ete. (Schultz, 1968). Se debe des-
tacar, que estas visiones se apoyan en una
hipétesis etnocentrista y concretamente
politico-partidista que ha influido consi-
derablemente y en forma negativa en el
andlisis del desarrollo rural.

Examinemos con mayor detalle
estas concepciones:

12.- La primera hipétesis sostiene
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que las motivaciones de los campesinos
para su integracién a la produccién mer-
cantil y al sistema capitalista son las mis-
mas que las de los otros productores agri-
“colas. Es decir, que el problema del desa-
rrollo rural consistiria en un simple pro-
blema de «incitacién a la produccién»
(mejores precios, costos poco elevados,
mejores tierras y tecnologia) y de un cam-
bio simultdneo de valores y actitudes tra-
dicionales por otros mds modernos.

Lo que al respecto se debe conside-
rar, y que por lo general se olvida, es que
lag formas productivas campesinas,(Y més
que maneras o estilos especificos de pro-
ducir, constituyen ellas mismas una for-
ma de ser, una manera o estilo de vida
especifico. Lo que significa que esa apatia

aparente por su incorporacién al sistema
capitalista no significa mds que una for-
ma de autodefensa de los campesinos cara
a un sistema capitalista que los conduce a
su descomposicién haciendo desaparecer
sus economias y transformdndolos en
campesinos desprovistos de sus medios
de produccién, obligados a vender su
fuerza de trabajo en grandes empresas
comerciales (proletarios).

2¢ - Otra hipétesis: muy usual de la
mayoria de los programas consiste en la
reduccién al continuum campesino-pro-
letario. Por lo general, se supone que son
dos categorias en las cuales se pertenece
de manera exclusiva, cuando enla practica
cotidiana del trabajo esta situacidn no es
asi. Al respecto, J. Chonchol, nos sefiala:
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«Los trabajadores estacionales
migrantes representan millones en
América Latina hoy dia, desplaz4n-
dose cada afio sea al interior de su
pais, sea a los paises vecinos».

En verdad, el trabajo temporal es
uno de los recursos basicos que utiliza una
economia campesing para sobrevivir en el
medio capitalista en el cual se encuentra
inserta.

Pero es el interés responder:

(Existe una racionalidad campesina
intrinsecamente diferente a la capitalis-
ta?
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No se pretende en este trabajo intro-
ducir el debate teérico en torno a la na-
turaleza y transformacién campesina,
cuestién por otra parte ya suficientemen-
te discutida (Valdez; 1986). Al respecto, es
pertinente sefialar s6lo los aspectos teéri-
cos claves para comprender las economias
delingreso familiar;la unidad produccién
-consumo entre otros nos permite una
aproximacién a un an4lisis econdémico de
las mismas.

Por otra parte, la caracteristica b4-
sica de la economia capitalista es en ge-
neral favorecer el beneficio m4s bien que
minimizar los riesgos, el monocultivo, y
el uso de tecnologias que contribuyan a
elevar la productividad de manera regu-
lar.

Es por tanto evidente que los pro-
gramas de desarrolle rural que tinica-
mente se basen sobre los principios de la
agricultura capitalista van a conducir a
resultados poco favorables, pues descono-
cen la existencia de esta racionalidad
campesina.

Ahora bien, estas caracteristicas
econdmicas deben necesariamente ser
explicadas en un contexto socio-cultural
muy especifico. Pasemos a analizarlo.

EL PENSAMIENTO
MAGICO-RELIGIOSO
DEL CAMPESINADO BARINES

«El silbén llegé borracho a su casa,
maté & su madre y a su padre y se
cemié la asadura. Ahora carga conun
saco con los huesos de sus padres,
como ceniza y silba porque estd bra-
vo, ya que se perdié el hueso del brazo
1zquierdo de su mam4.



El silbén le tiene miedo a Tudeco (el
perro que habia en su casa), a Pedro
(su hermano), al mandador y al ta-
paro de ajf».(g)

Esevidente que para poder entender
e interpretar adecuadamente las leyen-
das, las creencias y prdcticas mégicas y
religiosas, las nociones sobre la salud y la
enfermedad; en una palabrala cosmovisién
especifica del campesino barinés, es nece-
sario interpretarlas en cuanto funcionan
como superestructura ideolégica que
refuerza los puntos débiles de las rela-
ciones sociales dentro de los grupos hu-
manos y entre ellos.

En este sentido, un anélisis de la
interrelacién entre cultura y economia y
grupos sociales, es imprescindible para
lograr una visién completa de los cambios
actuales en la situacién del campesinade
barinés. Sin embargo, pareciera que la
cultura fuera menos importante y reci-
biera menos atencién de parte de los es-
tudiosos del «desarrollo campesino», tan-
to a nivel regional, nacional e incluso
internacional. La antropologia cultural
delos afios cincuenta y sesenta contribuyé
a que en la planificacién del desarrollo
agricola se hiciera un esfuerzo porentender
los grupos campesinos en Sus propios
términos, y no segun los estereotipos y
prejuicios de los sectores dominantes.

Sin embargo, muchos autores «cul-
turalistas» descuidaron el andlisis de la
situacién socio-econémica del campesino,
estudiando la pequena comunidad como
un sistema cerrado y atribuyéndole ala
cultura campesina un papel de variable
independiente, determinante de una su-
puesta «resistencia al cambio». Como con-
secuencia, las interpretaciones «cultura-

listas» sirvieron principalmente para re-
finar los métodos para acelerar la inte-
gracién dependiente y extractiva de
acuerdo a los nuevos requerimientos del
desarrollo capitalista en el agro.

Las implicaciones y consecuencias
de este enfoque ya han sido suficiente-
mente denunciadas y analizadas.(¥) Pero
el tema de la cultura, de las manifestacio-
nes magico-religiosas, creencias y leyen-
das, etc., mantiene gran importancia, y es
preciso rescatar algunos elementos valio-
sos del andlisis cultural, dentro de una
perspectiva adecuada.

En efecto, el intentar comprender la
cultura del campesino barinés y de hecho
acercanos al estudio de la «llaneridad» no
es tarea facil. Historiadores, psic6logos,
sociélogos, antropélogos y diferentes es-
tudiosos de esta realidad socio-cultural
intentamos dar respuesta a ese mundo
incégnito y permanente. Eterno maravi-
lloso plasmado en la cotidianidad de las
faenas agropecuarias a través de los
cantos de ordefio, cuentos de sabana,
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conjuros y rezos del ganado y los inexpli-
cables espantos de la noche.

El campesino barinés, inmerso en su
extensién geogrdfica, encierra en su
especificidad societaria una gama ex-
traordinaria de matices diversos de mani-
festaciones culturales. Sus pobladores nos
narran sus experiencias sentidas yvividas,
tal como la aparicién de las candelillas,
del Lefiador, de la Bola. de Fuego y del
renombrado Silbén, entre otros, creencias
miticas, que parecieran increibles de
permanecer en un espacio y un tiempo
actual que no les da cabida, ni sentido de
permanencia. Tiempo de hecho dominado
por una racionalidad cultural y portadora
de la homogeneidad societaria.

Pasemos a recordar algunas leyen-
das y creencias ya conocidas, para inten-
tar reinterpretarlas y darles vigencia y
sentido de permanencia a la luz de su
dimensién cultural y societaria.

Algunos de los informantes afirman
haber visto, oido y sentido la presencia de
representaciones misteriosas como la llo-
rona, el silb6n, la bola de fuego, las can-
delillas, ete.

La llorona: Era una sefiora que se
le perdié su hijo y no lo encontrd, y sale
cuando los hombres la piropean y la inci-
tan al amor y le sale mds que todo a los
casados que son parranderos.

Por no conseguir su hijo se convirtié
en un alma perdida. Sus lamentos son
muy tristes y desconsoladores. Dicen que
sale mucho por la zona de «E]l Guaimito».

En efecto, la llorona, segin la leyen-
da, es una mujer que sale en las noches
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llorando a gritos, quejdndose por haber
matado a sus hijos. Se le considera como
un alma en pena que vaga por los pueblos
ysabanasdelllano. Sele relaciona muchas
veces con la Sayona, que persigue a los
hombres trasnochados y mujeriegos.

El Silbén: Es un espanto dos veces
més alto que un hombre, con sombrero
ancho y siempre anda a pie por la sabana
emitiendo silbidos agudos y penetrantes
que espelucan el cuerpo. Les sale al paso

-a los hombres que sabanean solitarios en

la noche y en invierno se le encuentra
acurrucado antelos cenizos del fogén. Para
alejarlo utilizan un palabreo originado de
la leyenda del silbén, que se transmite de
generacién en generacién.

La Bola de Fuego: Es unbracerode
llamas que rueda o vuela por la sabana
chisporroteando. La mayoria de las per-
sonas que han tenido experiencia con ella
afirman que no quema el pasto, aunque
sea en verano. S6lo una persona afirma
haber visto la bola de fuego incendiar
unos matorrales y palmeras.

El Cocuyo o Linterna: Este es-
panto al parecer es pariente de 1a Bola de
Fuego. Se presenta como una luz inter-
mitente, como una inmensa candelilla
que prende y apaga y cuyo encuentro se
evita, pues se supone gue causa darios
fisicos al trasnochador que se la encuen-
tra en el camano.

Otras leyendas, bien respaldadas
por sus habitantes consisten en:

La Laguna, la cual se refiere a un
«encanto» ubicado en una laguna de la
comunidad, que hace llover o poner el
tiempo nublado cuando alguien la visita.



El Lefiador, es el alma en pena de
un leRador que sale en las noches para
cortar un 4rbol y aliviar su pena. Esta
leyenda es la mds popular y algunos habi-
tantes afirman haber escuchado los
hachazos y caida del 4rbol, pero al otrodia
buscan el drbol para verificar su percep-
cién y no lo consiguen,

Es necesario destacar en relaci6n
coneste tipode creencias o «supersticiones»
como cada una de ellas responde a ese
temor e inestabilidad existencial que ca-
racteriza a nuestro campesino. Siendo la
familia la unidad bdsica de reproduccién y
solidificacién de la economia campesina,
la vamos a encontrar constantemente
presente en las leyendas y espantos de la
noche que narran sus pobladores.

Por otra parte, es evidente que el
concepto de familia abarca mucho mds
que residencia y parentesco, implica la
organizacién de la produccién y el consu-
mo, la socializacién delos nifios, principios
de propiedad, herencia y cuestiones de
autoridad y una toma de decisiones sobre
todos esos aspectos.

En este sentido, es evidente que el
campesinado cuenta con una cultura
propia, y cuya especificidad también se
deriva a las restricciones socialmente de-
terminadas que enfrenta, y a la preca-
riedad de su reproduccién fisica y econé-
mica.

Estos espantos de sabana son tipicos
en los llanos venezolanos. Todos obedecen
al universo de temores y angustias que
envuelven al campesino cuando cruza la
sabana guiado en la oscuridad sélo por el
instinto y su imaginacién. El temor de
perder a sus hijos y a su familia se reflejan

en el silbén y en la llorona. El silbén
también maté a su familia y muchas veces
se ve cargando los huesos en un saco. La
sayona tiene también mucho que ver con
la estabilidad de la familia: ella se en-
carga de sancionar a los hombres que por
el vicio y la infidelidad abandonan el ho-
gar. La Bola de Fuego y el Cocuyo repre-
sentan ese temor latente de perder las
cosechas y animales por incendio y otras
catdstrofes.

Todos estos temores subconscientes
y creencias conscientes representa un edi-
ficio mdgico en la estructura social del
campesino. En el temor inconsciente en-
contramos la base de la familia y de su
economia siempre amenazada por la hos-
tilidad del medio.

Dentro de este mundo mégico apa-
recen en escena también otros elementos
como las candelillas que indican el lugar
de un entierro, los difuntos que se apare-
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cen cuando el alma estd en pena por algu-
narazén pendiente conlo terrenal. Aquise
refleja igualmente lo econémico y lo fami-
liar. Los difuntos aparecen a familiares y
amigos, en una continuidad relacional de
sus lazos, pidiendo ayuda para salir de
pena saldando deudas con hombres y los
santos. La candelilla aparece a los afortu-
nados y valientes que se atreven a desen-
terrar solos y a medianoche en compaiiia
de la aparicién las riquezas enterradas.

Su precaria situacién econémico-so-
cial y el paternalismo estatal que no da
cabida para la autogestién, le convencen a
menude de ser un ente impotente ante la
perspectiva de alcanzar mayor nivel eco-
némico y social para su vida respecto a la
ciudad. Su sitio estd en el campo y alli
vivird y trabajard, procreard alli a sus
hijos hasta que Dios quiera.

La impotencia ante la manifestacién
de los fenémenos naturales que escapan
de su control se hace atin mds resaltante
y tiene su representacion en las numero-
sas y variadas creencias madgico-religio-
sas que albergan en su rica imaginacién.
Vemos que todo esto se ajusta a las mis-
mas observaciones que al respecto hace
G.M. Foster (1952).

Esto escontrarrestado por el sistema
de oraciones mdgicas que se manejan para
curar las enfermedades de los animales,
los hechizos y aun para apaciguar tem-
pestades y otros fenémenos naturales. Los
hechizos y males echados, mal de ojo, por
ejemplo, van a constituir la envidia ins-
titucionalizada que menciona Eric Wolf
(1977). El campesino teme al mismo hom-
bre: la maldad humana existe en forma
oculta y ligada a fuerzas sobrenaturales
y debe estarse preparado con armas
sobrenaturales, oraciones, amuletos, con-
tras, etc.

Usualmente el culto religioso del
campesino venezolano, el catolicismo, de-
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pende directamente del medio urbano. En
las comunidades generalmente a pesarde
su cercania con la ciudad, el culto religio-
so se da auténomamente, con el ceremo-
nial festivo propio del campesino, sin in-
tervencién de factores externos, salvo
raras ocasiones en que invitan a un sacer-
dote de Barinas que esté dispuesto a ir
hasta el poblado.

NOTAS

(1) Considerando la vaguedad del concepto
campesino, preferimos utilizar el con-
cepto de Formas Productivas Campesi-
nas (FPC) haciendo referencia a la na-
turaleza y transformacién de un con-
junto heterogéneo y subordinado de
formas de organizacién de la actividad
econémica, las que con rasgos especifi-
cos de economia familiar y pequena
produccién mercantil, han podido re-
sistir y a la vez que complementar la
reproduccién y transformacién de la es-
tructura agrariavenezolana. En: Valdez,
Ana Cecilia «Nature, Transformation
et Complémentarité de Formes Produc-
tives Paysannes au Venezuela». Tesis
Doctoral Sorbonne. Paris, 1985.

(2) «Es el caso de los ‘braceros’ mejicanos
hacia los Estados Unidos, el de los gua-
temaltecos, que descienden cada ano
de las tierras altas (entre 300 mil y 400
mil) para trabajar en la cosecha en las
plantaciones de café, de azicar o de
algodén, en Guatemala o en el Sur de
México; de los salvadorefios hacia su
propio pais o hacia Guatemala, de los
haitianos para la cosecha de azicar de
la Repuwblica Dominicana, de los co-
lombiamos hacia Venezuela, de los
paraguayos, de los bolivianos y de los
chilenos hacia Argentina, etc. Chonchaol,
Jacques; «Une Nouvelle Politique
Agrarie ou L'Explosién Sociale». En: Le
Monde Diplomatique. Paris, Septiem-
bre, 1982. Seccién Informacion, p. 5.

(3) INFORMANTE. Desiderio Rubio. Ba-
rrio San Isidro, Comunidad de San Sil-
vestre, Barinas, 1986.

(4) INFORMANTE. D. Rubio.
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RESUMEN

Dentro de una perspectiva que se
denomina integradora se pretendié una
interpretacién socio-econémica y antro-
polégica de los procesos y estructuras
econémico-culturales campesinas de la
regién.Partiendo de dicho enfoque, se ha
pretendido en forma tentativa lograr una
visién cientifica para el avance y
profundizacién de los estudios del cam-
pesinado en la regidn, todo lo cual contri-
buya a un anilisis critico de nuestro pa-
trimonio cultural.

ABSTRACT

From a point of view referred to as
«integrates», a socio-economic and
anthropological interpretation of economic
and cultural processes and structures
among the peasants ofthe region hasbeen
attempted. On this basis an attempt has
been made to attain a scientific vision
which will serve to promote and develop
the study of the peasants of the region, as
a contribution to the critical analysys of
our cultural heritage.

Tomado de PARANGULA, Revista del Programa de Cultura de la UNELLEZ, Edicién Especial, XV Aniversario de la
Universidad Ezequiel Zamors, pég. 16
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Investigacién:

A.- Arqueoclogia: Se estdn desarrollando
actualmente 3 proyectos bédsicos en el cam-
po arqueolégico.

A.1.- Prospeccién de la Hacienda San An-
tonio, La Pedregosa Alta, con dos exca-
vaciones previstas en el sitio de estructu-
ras de piedras recientemente descubiertas.

A2.- Prospeceién de Lagunillas, zona del
antiguo resguardo de los Quinaroes.

A.8.- Prospeccién de la zona de Acequias.

B.- Etnologia: Hay varios proyectos
etnolégicos, terminandose o empezando:

B.1.- Plantas medicinales de los mercados
populares de la ciudad de Mérida.

B.2.- Representaciones simbglicasacercade
los animales en la Cordillera de Mérida.
Recoleccién y andlisis de mitos al respecto.

B.3.- Representaciones simbélicas acercade
las piedras y uso de las mismas entre los
campesinos de Mérida.

C.- Bioantropologia: Con la colaboracién
del Laboratorio de Microscopia Electrénica
de la Universidad de Los Andes estamos
realizando el estudio biolégico y textil de la
momia traida por nosotros al museo en 1991
y procedente de la zona de Pueblo Nuevo del
Sur.

D.- Noticia aclaratoria acerca de la
placa litica encontrada en 1988 en el
sitio arqueolégico del Cerro Las Flores,
La Hechicera, Mérida: Ese afio, reali-
zando labores de rescate en este sitio ar-
queolégico descubierto durante la colocacion
de una tuberia para abastecer de agua a la
comunidad de 1a zona, se encontré en una de
las camaras subterraneas, 3 delascualesya
habian sido saqueadas, una placa litica
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atipica para la zona y en general para la
arqueologia venezolana. Al respecto se ha-
bfa informado lo siguiente en el Boletin
Antropolégico N2 15 (Nific Antonio:
Excavaciones arqueoldgicas en el Cerro Las
Flores, La Hechicera, Mérida, junio-di-
ciembre, 1988):

«Nivel 12/110 a 120 ¢cms.; En este niveldela
camara (N® 3, MR-109-1-3) se encontré una
placa de piedra, la cual dadas sus caracte-
risticas consideramos es una pieza atipica
para la arqueologta de los Andes Meriderios
y por ende para Venezuela; la pieza en
cuestion es una representacion antropomorfa
muy similar a la existente en la figura cen-
tral de la «Puerta del Sol» del sitio Tiwanaku,
préximo al Lago de Titicaca en Bolivia. Su
presencia dentro de una cdmara subterrd-
nea en el drea andina meridefia abre un
sinnimero de interrogantesy conjeturas, las
cuales considero prudente no tocar en este
trabajo, ya que por la magnitud del hallazgo
se hace necesario que especialistas en es-
tudios de las culturas pre-incas conozcan de
dicha pieza y el contexto arqueolégico y
etnolégico de la zona, asi como de la regién,
para que puedan explicar su presencia en el
sitio (ver pp. 25-26 de dicho numero de
nuestro Boletin).

Pues bien, después de cuatro afios de con-
sulta a especialistas venezolanos y extran-
jeros al respecto, tuvimos este afio una noti-
cia, desagradable pero aclaratoria, final-
mente, de ia presencia de dicho objeto en el
mencionado sitio: Nos confesé un habitante
del lugar que la habia enterrado ahi «para
jugarle una broma» al investigador encar-
gado, y que, luego «le habia dado pena con-
fesarlo=: habia recibido dicha placa muchos
afios antes en el mismo sitio de Tiwanaku,
de manos de campesinos. Esta «<broma» nos
cost6 tiempo y dinero, por la corresponden-
cia que engendrd y los desplazamientos que
tuvimos que hacer nosotros o nuestros invi-
tados al respecto. Por 1o menos ya se aclard,
y el arquedlogo boliviano José Estevez Cas-



tillo, del Institute Nacional de Arqueologia
de Bolivia, invitado por nosotros a Mérida
nos confirmé que se trata de una pieza de
artesania antigua, que ya no se hace en
Bolivia desde hace unos 50 afios, pues se
perdié este arte. Las piezas actuales, en
efecto, son mucho mds burdas. Dice que
nunca se han conseguide placas de este tipo
en las excavaciones realizadas en su pafs.

Extension:

Este afio debiamos montar la exposicién
cuyo proyecto se habia presentado a la Co-
misién de Cultura del Congreso de la Repii-
blica: «Mérida a través del tiempo».

La misma era el resultado del trabajo de
investigacién deunos 36 profesoresy tesistas
de varias facultades de la Universidad de
Los Andes. Infelizmente, el Congreso no
tomé en cuenta esta iniciativa, razén por la
cual tuvimos que suspender este montaje ya
que a través de la Universidad no dispone-
mos del dinero necesario. Lamentamos en
esta ocasion el que los grandes museos de
arte de la capital (Caracas) y en ocastones
mis raras de la provincia (Ciudad Bolivar)
sean los que reciban partidas cuantiosas.

Se estd compensando preparando para
fines del presente afio y/o principios del
proximo varias exposiciones menos costo-
sas, en los nuevos museos comunitarios de
Timotes, Lagunillas y Mucuchies, asi como
en el nuestro propio. Dicho programa se
estd llevando a cabo con la ayuda de
FUNDACITE-Mérida y de nuestra uni-
versidad.

Seguimos nuestro programa de charlas y
visitas guiadas para los alumnos de las
escuelas primarias y secundarias, y estd en
preparacién nuestroproyectode videospara
la comunidad, el cual estamos realizando
gracias a la ayuda aportada por 1a Comisién
de Cultura de la Cdmara de Diputados, a
través del CONAC (Consejo Nacional de la
Cultura) y la Universidad.

3-'

Publicaciones cientificas
y alienacién cultural

Por las mismas razones expuestas en el
primer articulo del presente Boletin («Pa-
trimonio e Ideclogia») nuestros cientificos y
nuestros organismos financiadores de la
ciencia en el pais sufren de la misma alie-
nacién histdérico-cultural engendrada en
toda la poblacién, en todos sus niveles, por
la situacién colonial y multiétnica.

Venezuela, a pesar de ser un pais «del Ter-
cer Mundo» tiene un importante grupo de
cientificos altamente preparados de reco-
nocimiento «internacional» y tan capaces
como sus pares de los paises «del Primer
Mundo». Sin embargo, la mejor forma de
evaluarlos que tienen los organismos
financiadores, que «gerencian» la ciencia en
nuestro pais (CONICIT y los CDCHT bési-
camente), es gue publiguen fuera del pats y
en lengua extranjera... si posible en inglés,
porque es la lengua de la cabeza del Im-
perio.

Las tristes consecuencias de este hecho son
las siguientes:

12.- Tenemos cientificos venezolanos muy
bien relacionados en el exterior, pero des-
conocidos en su propio patfs, a menudo
egoistas y totalmente desconectados de y
desinteresados por la realidad socio-cultu-
ral venezolana,

22.. Cientificos que no tienen ningiin inte-
rés en formar generaciones de relevo.

3%.- Jovenes cientificos que no tienen toda-
via relaciones en el exterior y no saben
cémo hacer para publicar ya que no tienen
revistas en el pais para hacerlo. No publi-
can ni tratan de hacerlo, y terminan por
no investigar tampoco.

42 - Facultades de Ciencias con més «cuposs»
que las otras facultades porque nadie en el
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pafs sabe lo que ellas hacen e incluso se
ignora su existencia, de modo que hay muy
pocos estudiantes de Ciencias.

5?2 - Estudiantes universitarios que ignoran
todo de la ciencia generada en su pafs, por-
que: a) no dominan ningiin idioma extranje-
ro por las deficiencias de la ensefianza-
aprendizaje en este renglén en nuestro pais,
como sabemos (deficiencias que también
existen en otros paises, como también sabe-
mos)de modoquenopueden leerlosarticulos
producidos por los cientificos venezolanos
enotrosidiomas, y aunquelos pudiesen leer,
no estarfan a su alcance las revistas ex-
tranjeras por su alto costo y por las defi-
ciencias bibliotecarias al respecto; b} porque
no hay précticamente revista cientifica que
se publique en Venezuela y una revista
como «ACTA CIENTIFICA» —que siempre
nos citan como «ejemplo» porque estarfa
«indexada» (en los EE.UU, como tiene que
ser, porque es la cabeza del Imperio)— sale
con una vergonzosa irregularidad, de modo
que tiene pocos «cupos» para los investiga-
dores que publican, razén por la cual tales
cupos se dan a contados cientificos, depen-
diendo a menudo de la influencia que ten-
gan éstos en ASOVAC Central (Asociacién
Venezolana para el Avance de la Ciencia,
sede de Caracas), que es el organismo
publicador de dicha revista, siendo —por
supuesto— los cupos aun méds raros para
los investigadores menos preciados de to-
dos, los llamados «cientificos sociales», quie-
nes generalmente ni se toman la molestia
de enviar sus articulos a la misma.

En efecto, por su alto grade de alienacién
histérico-cultural, que les hace respetar so-
lamente lo ajeno —y sobre todo lo norteame-
ricano en primer lugar, lo europeo en segundo
lugar— los organismos «gerentes» de la
Ciencia no fomentan en absoluto la funda-
cién, desarrollo y mantenimiento de revistas
cienttficas en el pats; cuando existe alguna,
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en lugar de hacer todo para apoyarla, le dan
migajas de ayuda y le ponen tantas trabas
para concedérselas que los productores pre-
fieren abandonar. Esto ha dado origen a
nuestro famoso dicho segin el cual «las
revistas en Venezuela no salen del N2 1», y
cuando llegan al N 2 6 al N® 3, son heroicas.

Nosotros queremos manifestar aquf que
los miembros del Museo Arqueoslégico de la
Universidad de Los Andes (Mérida) estamos
en desacuerdo total con esta deformada
polttica cientifica de publicacion. Pensamos
gue los venezolanos tienen derecho a cono-
ceren su lengua yen su pats lo que producen
sus compatriotas cientificos, y tal vez esto
ayudaria a que una cantidad mayor de
nuestros jévenes deseen estudiar en facul-
tades de Ciencias.

Debemos escribir también (por lo menos) en
espaniol, ya que es nuestra lengua; debemos
publicar en el pats, fundando revistas que
puedan durar porque puedan recibir un apo-
yo suficiente (y no migajas que se han de
mendigar) de los organismos gerenciales,
amén de la necesidad de que haya en nues-
tros canales de televisién, programas de
entrevistas a cientificos nuestros, y videos
acerca de sus trabajos.

Por ser antropslogos nosotros y haber podi-
do desarrollar una conciencia de este pro-
blema, hemos hecho el esfuerzo en el Museo
Arqueolégico,de mantener la publicacién de
nuestro BOLETIN ANTROPOLOGICO du-
rante estos dltimos 10 arios desde su fun-
dacién, a pesar de todas las trabas y obst4-
culos encontrados. Manifestamos que este
esfuerzo se ha mantenido ¢on muchos sacri-
ficios, y que estamos orgullosos de publicar
en espaiiol, en nuestro pats, y que los cientt-
ficos extrmnjeros que nos quieran leer (los
hay) que io hagan en nuestro idioma, ast
como nosotros, para leerlos, tenemos que
hacerlo en el idioma de ellos.
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