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1L.INTRODUCCION: LOSDESECHOS

La antropologia llamada cientifica
se ha interesado, desde su inicioc como
disciplina auténoma, por los fenémenos
categorizados bajo la etiqueta de «mégi-
cos», donde este calificativo mds que a
unos eventos en si, se referia a la actitud
de los sujetos que realizaban esas précti-
cas culturales. De ese modo, detrds del
proyecto ilustrado, los antrop6logos asu-
mian a priori que el problema estaba rela-
cionado con el Ambitoe cognitivo del «pen-
sar el mundo», mds que con la accién
efectiva sobre la realidad. Actitud esta no
completamente nueva, por lo menos en el
contexto occidental, ya que después de la
caida del mito del diablo —en la cual
brujas e inquisidores participaban de una
misma mentalidad— la entrada en esce-
na del término «supersticién» hacia alu-
si6n precisa a un evento mental, aunque
estigmatizado como «primitivos, «<anti-ra-
cional», «<popular», «pre-16gico», etc.

Por otro lado, junto al proyecto ilus-
trado del cual se nutre la antropologia
naciente, se mantienen dentro del Occi-
dente unas corrientes, mis o menos
mistéricas y secretas, que vehiculaideasy
précticas no lejanas al «pensamiento m4-
gico», aunque sus productores no perte-
nezean a los grupos populares occidenta-
les 0 a grupos culturales extra-occidenta-

les que de ese pensamiento mantienen los
elementos fundamentales para organizar
sumundo. Es suficiente refe-irse aquiala
sensibilidad romdntica, que tante viaje
impulsé hacia los «mundos mdgicos»,
miticos o «artificiales», o a las sociedades
pseudo-alquimicas en auge en la Europa
del 1dltimo siglo.

Ahora, a parte de la utilizacién de lo
«mégico» en cuanto caracteristica atribui-
da al «otro» (lejano o cercanc), en contra-
posicién a una pretendida «racionalidad»
del Occidente (cristiano, burgués, capita-
lista), no cabe duda de que el fenémeno
recortado por los antropélogos termina
periédicamente por escaparse delas tram-
pas tedricas de los «expertos». No sélo:
aunque después de demostrar, mds o me-
nosviolentamente —es decir, también con
la colaboracién de los funcionarios cole-
niales, viejos y nuevos, médicos inclui-
dos— la inadecuacién de las herramien-
tas producidas por el pensamiento mégico
para obrar sobre la realidad, esos grupos
contintian pensando de la misma manera,
tanto que cabe dudar de su humanidad o
de suevolucién! En este sentido, noesraro
escuchar, por ejemplo en América Latina,
que las causas del sub-desarrollo deben
ser buscadas en ese pensamiento «magi-
co», mAas que en las relaciones econémi-
cas.
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En honor a la verdad, aigunos de los
padres de la antropologia se plantearon el
problema de cémo los «exéticos» conse-
guian resolver sus problemas cotidianos
si era verdad que su pensamiento estaba
sumergido en el «<mundo mdgico», deter-
minado por su mentalidad pre-légica (so-
bre el tema, cfr, Hallpaike, 1986). La solu-
cién de Malinowski, en este sentido, per-
mitié resolver de cierta manera el proble-
ma: la vida mental de los «ex6ticos» actua-
ba en dos niveles diferentes, magico y
racional. El primer activo en el ambito de
la vida religiosa y ¢l segundo en el de la
vida econémica, ete. (Malinowski, 1974).

En general, uno de los elementos que
impiden 1a comprensién del fendmeno esté
determinado por la comparacién que aca-
rrea. De hecho, se procede normalmente
con el intento, implicito ¢ explicito, de
comparar algunos fenémenos de la cultu-
ra occidental con los de tipo «m4gico», por
ejemplo el sistema médico occidental con
las précticas curativas de las poblaciones
extra-occidental (o populares, dentro del
mismo occidente). En este caso, una vez
reducido e] emundo mdgico» a una seriede
précticas de tipo médico, resulta relativa-
mente fdcil concluir sobre la no adecua-
cién de los métodos mégicos para resolver
los problemas de salud. Aqui, el problema
es de orden epistemoldgico, es decir, la
posibilidad de comparar dmbitos que sélo
superficialmente parecer estar compren-
didos bajo un mismo tipo de fenémenos.
o1, por ejemplo, llegdramos a la conclusion
de que las prdcticas mdgicas no estdn
destinadas prioritariamente aresolverlos
problemas médicos, desapareceria la po-
sibilidad de 1a comparacién y, por ende, el
fenémeno necesitaria de otro tipo de tra-
tamiento e interpretacion.

De la misma manera —fundamen-
talmente evolucionista—se comportanlos
que admiten la posibilidad de que el pen-
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samiento mdgico, m4s que una técnica
terapéutica de solucién de las enfermeda-
des, ataiie al dgmbito de la religién, Sin
embargo, también en este caso, 1a compa-
racién con las religiones occidentales, ca-
racterizadas por la organizacién en igle-
sias y la referencia a un corpus escrito de
textos sagrados, termina por producir una
devaluacién de los «amdgicos» en cuanto
religién, c¢on la  consecuente
estigmatizacién de «primitivismo»,
«animismor, etc. Una vez mds, la historia
occidental es asumida como referencia
para la atribucién de valor, etc.

En verdad, algunos problemas de
fondo, determinados porla vivencia cultu-
ral misma del investigador occidental,
impiden pensar con facilidad el «mundo
mdgicor, ya que la puesta en juego no se
refiere solamente a la comprensién de un
hecho «ex6tico», sino también alas catego-
rias mismas del pensar occidental.

«Cuando nos planteamos el pro-
blema de la realidad de los pode-
res magicos, escribe De Martino,
estamos tentados de dar por des-
contado que es lo que se debe en-
tender por realidad, como si se
tratara de un concepto poseido
tranquilamente por lamente, pro-
tegido de cualquier aporia, y que
el investigador pueda atribuir o
no como predicade al sujeto del
dictamen por formular. Sin em-
bargo, a poco que la investigacién
arrangue y proceda, antes o des-
pués se acaba por darse.cuenta
que el problema de la realidad de
los poderes magicos no tiene como
sujeto solamente la calidad de ta-
les poderes, sino también el mis-
mo concepto nuestro de realidad,
y que la investigacién involucra
no solamente el sujeto del dieta-
men (los poderes mégicos) sino
también la misma categoria
dictaminante (el concepto de rea-
lidad), (De Martino, 1973: 22).
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Es aqui donde los problemas surgen
con violencia y el hecho resiste en transg-
formarse endato, bajo las arremetidas del
pensamiento antropolégico. Se termina
por negar o, simplemente, asumir
reductivamente los eventos, intentando
darles coherencia con el contexto
etnogréifico descrito.

En la representacién del mundo que
el Occidente moderno produce y reprodu-
ce, el cuadro global es abtenido por recor-
tes sucesivos, a través de exclusiones pro-
gresivas de 4mbitos. Lo que un fendmeno
es, es ohtenido por lo que no es, de manera
que en su camino deja unos residuos, en
parteidentificables a posteriori, cuando el
reconstructor de la historia lineal teja su
hilo de Ariadna. Por lo que se refiere a
nuestro tema, véaselo que escribe Edmund

Leach:

«La ciencia fue distinguida prima-
riamente como conocimiento y
accion basados en la evaluacién
«correctar de la causa y el efecto,
confidndose 1a especificacién de lo
que es correcto a los silogismos de
la légica aristotélica y al
determinismo mecanicista de la
fisica newtoriiana. Al residuo sele
Hamé supersticion. Se distinguié
entonces, de la supersticitn, la
religién. La definicién minima de
la religién variaba de un autor a
otro(en Tylor, por ejemplo, «creen-
ci2 en seres espirituales», €l resto
se llamé magia» (Leach, en Jorion
¥ Delbos, 1980: 170-171).

La identificacién de la «<magia» como
«residuo» del discurso occidental de la
ciencia implica, antes que nada, la cues-
tion del estatuto cultural que esos tipos de
materiales poseen. Bajo una dptica
evolucionista (o, si se prefiere, frente a la
idea de progreso) la re-utilizacién de es08
residuos implicarfa la «vuelta» a un pasa-

do percibido ¢émo «perdido» inexorable-
mente y, de cualquier manera, no desea-
ble {el pasado como utopia es sélo una
manera para no darle recuperabilidad).
Ademss, 1a identificacién de esos «resi-
duos» en culturas «exdéticas» o, mejor, enla
vivencia de grupos sociales subalternos
urbanos o campesines, impone un distan-
ciamienio y un intento de eliminacién,
determinado por la presuncién de valor de
1a cultura dominante.

No se trata aquf de saber si algunas
de las caracteristicas de esos «residuos»
impone su rechazo al pensamiento occi-
dental, sino darse cuenta de que este pen-
samiento se ha construido por progresivas
exclusiones para conseguir montar su re-
corrido racional. De hecho, el principio
basico de 1a ciencia occidental es el de la
eliminacién constante delas aporias,enel
intento desesperado de conseguir una ho-
mogeneidad interna basada en la cohe-
rencia del recorrido: de 1as tinieblas a la
luz, de 1o simple a lo complejo, etc.

Sin embargo, no todos los residuos
pueden ser «desechados» con el mismo
éxito. Algunos de esos «desechos», verda-
dero material reprimido en el sentido
psicoanalftico, vuelven a presentarse vio-
lentamente re-proponiéndoese en el hori-
zonte social e investigative y reclamando
una vez mas una definicién.

2. INVESTIGACION
ANTROPOLOGICA SOBRE
MEDICINA POPULAR
E INDIGENA EN VENEZUELA. @

Antes de dar una mirada «cercana»
al contenido general de los estudios sobre
las pricticas e ideas médicas de los grupos
pepulares e indigenas de Venezuela, con-

viene intentar medir, de alguna manera,
el fenémeno en el campo de la antropolo-
gia en Venezuela.

| Bomm'mﬂ
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Vale la pena dar inicio a nuestro
andlisis con un somero recorrido de los
textos publicados en la revista que, m4s
que otras, se ha caracterizado también a
nivel internacional como espacio de comu-
nicacién de los resultados de investigacio-
nes antropolégicas en el pais: Aniropo-
l6gica, publicada desde el comienzo de los
afnos setenta por la Fundacién La Salle de
Caracas. En el indice cumulative de la
revista publicado en el N?65(1986) encon-
tramos algunas entradas que pueden ser
un indice del interés para con el tipo de
estudios que nos ocupa. La categoria de
«shamanismo» recubre la mayor parte de
las entradas sobre el tema (8) segiin el
siguiente orden ftemporal:

1958
1962
1965
1968
1975
1979
1983-84

(e o ol

Ademads, encontramos las siguientes
entradas: alucin6genas (1, 1971); enfer-
medades (1, 1879); y etnomedicina (1,
1980). Se trata asi de un total de 11 ensa-
yos en un lapso de tiempo de 27 afios, lo
que indica claramente un escaso interés
para con los estudios del tema que nos
ocupa por parte delosinvestigadoresloca-
les, descontando ademds que algunocs de
esos estudios fueron realizados por ex-
tranjeros. Esta situacién de escasointerés
en el periodo citado encuentra una confir-
macién en los datos que Walter Dupouy y
AdolfoSalazar Quijada consignanen 1974
sobre el estado de la investigacidén
antropolégica en los aros 1970-1972
(Dupouy y Salazar Quijada, 1974). El es-
tudio de los dos autores reporta la situa-
¢ién general de la antropologia en Vene-
zuela, con referencia particular y especifi-
ca a los varios centros de investigaciéon
(IVIC, La Salle, UCV,etc.)
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Para esos afios, el dnico lugar de
estudio donde parece existir un interés
hacia el tema de la «<antropologia médica»
es la Universidad Catélica Andrés Bello,
donde Fray Cesdreo de Armellada habia
publicado en 1969 el libro Pemontén
Taremuri, una recoleccién de textos ri-
tuales pemones para las curaciones. Re-
sulta interesante subrayar que los textos
son percibidos y organizados por el autor
como de tipo literario y/o mitico, pasando
a segundo orden el hecho de que se trata
de férmulas de curacién y, por ende, fal-
tando casi completamente la referencia a
los rituales de los cuales forman parte.

Aparte del caso citado, en la UCAB
existia en esos anos un «Centro de religio-
nes comparadas» (creado en 1972), dirigi-
do por Angelina Pollak-Eltz. Alrededor de
esta antropéloga no venezolana parece
concentrarse toda Ia actividad de investi-
gacién sobre el tema de la medicina no
occidental en Venezuela en esta época. Su
interés hacia la cultura afroamericana la
llevan a recolectar datos también scbre su
medicina y prdcticas «mdgicas» y este in-
terés continuard hasta la actualidad, lle-
gando a ser la antrop6loga que mds estu-
dios ha hecho en Venezuela sobre el tema
de las prdcticas mdgico-rituales de las
poblaciones de origen africano.

La escasez de estudios sobre el tema
entre los afios sesenta y setenta involucra
también a las poblaciones indigenas, las
cuales durante la década del setenta ape-
nas aparecen en el panorama, a parte de
algunos casos comolos estudios de Mitrani
sobre los yaruro-pumé (1976) y los de
Michel Perrin, sobre los guajiro (1976).
Para esta situacién, vale lo afirmado por
Haydée Seijas cuando eseribe que «es ob-
vio pues que conlas excepciones anotadas,
el estudio exhaustivo y ngureso de los
sistemas médicos aborigenes estd por ha-
cerse en Venezuela» (Seijas, 1976). Hay
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campesinos o indigenas. En el tercero (es
decir, en 1990), hubo una mesa especffica
(Ia N*® 5) cuyo tema fue: «Enfermedad,
salud y crisis existencial». Con las ponen-
cias pregsentadas en esta mesa, el tema de
la salud hace su primera aparicién en este
tipo de eventos. Sin embargo, solamente
tres de las 11 ponencias leidas en 1a mesa
N® 5 se referfan a nuestro tema, mientras
las otras eran de corte mds sociolfgico,
resultado de las investigaciones sobre el
sistema occidental de salud en Venezuela
(cfr. Garcia y otros, 1991).

Si comparamos estos iiltimos datos
con los anteriores, es f4cil percatarse que
la década de los ochenta solamente en sus
iltimos afios parece presentar un panora-
ma menos desierfo de estudios, aunque
esto implique que, de una manera u otra,
en la segunda mitad de 1a década aumen-
taron los investigadores interesados en el
tema. ¥, de hecho, los resultados se vieron
en los primeros afios de los noventa, cuan-
do se multiplican los encuentros de estu-
dio —Etnomedicina y religién», «Etno-
psiquiatria», «<medicina tradicional», ete.—
incluyendo un simposio sobre salud en la
Convencién Anual de ASOVAC en 1991

en Maracaibo.

Podemos ahora pasar al andlisis de
Ia bibliografia, con el fin de contrastar
esas conclusiones con el comportamiento
editorial sobre el tema de la medicina
popular e indigena. Vale la pena avisar
que los resultados del andlisis de una
bibliografia pueden sélo arrojar tenden-
¢ias, ya que cualquier recopilacién de este
tipo nunca consigue cubrir totalmente el
universo tomado en consideracién.

A partir de una bibliograffa de 54
textos publicados en el periodo 1950-1991,
la socifloga Rosita Carrasco y la
antropéloga Daisy Barreto presentan la
siguiente distribucién: década 1950-60, 3
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textos; 1961-1970, 2 textos; 1971-1980, 18
textos; y 1981-1991, 31 textos. Las concla-
siones a las cuales Hegan las dos autoras
son las siguientes:

«,..Aun cuando consideramos que
la produccién antropolégica total
en el drea de salud ha sido muy
escasa (un total de 54 trabajos
reportados) si la comparamos con
los desarrollos alcanzados por la
subdisciplina a nivel mundial, al
ubicarnos en la perspectiva nacio-
nal tenemos que admitir que el
interés de esta drea continda en
ascenso,..» {Carrasco y Barreto,
1991).

Los textos tomados en consideracién
por las dos autoras se dividen en diferen-
tes sub-dreas: etnomedicina (57,4%);
ecologia médica y epidemiologia (13%);
shamanismo, magia y religién y enferme-
dad (9,2%), antropologia fisica (7,4%); y
trabajos generales (13%). Teniendo en
cuenta estos datos, reportamos ahora los
resultados de la bisqueda bibliogrdfica
que se ha realizado en el marco del semi-
nario «Salud y Cultura» de 1a Escuela de
Antropologia de la UCV. 4 El perfodo
considerado abarca todo el siglo XX, aun-
que solamente a partir de la década de los
treinta se encontraron referencias sobre
el tema, En general, se buscaron textos
siguiendo las divisiones cl4dsicas de la an-
tropologia (etnomedicina, antropologia
médica, medicina popular, ete); pero in-
cluyendo también textos catalogados bajo
categorias mds ¢ menos populares como
«brujeria», «supersticiones» «magias, etc.
Elmotivo de esta eleccién desciende direc-
tamente de nuestro enfoque referido al
interés que el campo de salud y cultura ha
despertado en Venezuela bien en dmbito
académico, como en otros de la sociedad
nacional.

Sobre un total de 156 textos cuyo
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tema tiene algo a que ver con précticas e ideas populares e indigenas sobre salud y
enfermedad, la distribucién por dreas socio-culturales es la siguiente (tabla N*° 1),

| Décadas
i dareas

Indigena

Campesins

urbana

Genersl

Totales

Dando una mirada a los totales, re-
sulta evidente que los estudios de tipo
general, es decir los que se refieren al
territorio nacional o que noreportandatos
geogrificos o sociales especificos, consti-
tuyen lamayoria delos textos (51%), mien-
tras que los estudios scbre dreas indfge-
nas y campesinas constituyen cerca del
20%, respectivamente. Sobresale la esca-

sez de estudios sobre las dreas urbanas.
(6%). Estos dalus poco dirfan si no los

contrastamos con la época de la publica-
ci6n, a partir de la cual resulta evidentela
constancia del interés hacia estudios o
textos descriptivos de tipo general, mien-
tras van en aumento los que se refieren al
4rea campesing y urbana (aunque estos
dltimos de poca entidad). Se mantiene
constante en las décadas 70 y 80 los textos
que atarien a los indigenas. El cuadro nos
indica también la evolucién general del
interés, arrancando en la década de los
cuarenta, con un progresive aumento en

las siguientes. Ademd4s, considerando que
el apartado de los noventa incluye sola-
mente unos tres afios, el nimero de estu-
dios ya publicados confirma fuertemente
el aumento del interés que ya hemos mos-

trado a partir de otras fuentes de datos.

(ver arriba).

Por 10 que se refiere a los femas
analizados en los textos incluidos en la
bibliografia, en lugar de utilizar catego-
rias de tipo antropolégico para su ordena-
cién, preferimos dejar sobresalir éstas a
partir de los mismos textos, asi que las
agrupacionespudieranser mdsadherentes
a la manera de cémo el tema es percibido
tanto en el 4mbito académico, como en el
intelectual, en general. De esta manera, a
parte de las ineliminables dreas interme-
dias de ambigiiedad entre categorias, re-
sulta evidente la diferencia entre un tra-
tamiento antropol6gico de los datos y uno
de tipo folklérico y hasta de condena ideo-
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légica evidente. La tabla N® 2 reporta las frecuencias de las varias categorfas de textos.

Rituales 0 1

Magiaybrujerta | 0 | O

Superstiones o011

Milagros ol a0

Especialistas 0 a

Flantas medicinal.] | 1

Drogas Do

Cultos rel. pop. 00

Légicas shaman. 010

Comp. sistemas 0 D

Asp. psieo-soc, ] 1

N Generales LI 1

Totales 1! 4

En el 4mbito temdtico disminuye la
presencia de textos generales (solamente
cercadel 15%), mientras que encontramos
una alta frecuencia sobre todo en el ren-
glén de «Plantas medicinales». En verdad,
esta categoria terminé incluyendo tanto
textos cientificos, como textos divulgativos
y hasta folkléricos y recetarios. De hecho,
como hemos dicho, algunas categorias
mantienen un alto grado de ambigiiedad
seméntica que no quisimos eliminar para
dar cuenta de un fenémeno m4s amplio de
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la cual es indice. Queremos referirnos al
hecho de que existe suficiente confusién
entre los mismos investigadores antro-
polégicos que, por ejemplo, terminan pre-
gonando el uso de plantas medicinales en
alternativa a las medicinas occidentales,
no a partir de una demostracién cientifica
de su valor, sino sobre la base de una
genérica adhesién emocional e ideolégica
al mundo indfgena, etc. Por otro lado,
«gscribidores» de cosas folkléricas inten-
tan dar veste antropolégica a unos datos
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curiosos 0 «mistéricos», detrds de la onda
de lag medicinas alternativas y cosas si-
milares.

Portodo esto, las categorias «Plantas
medicinales», «rituales» y Cultos religio-
s08 populares», son el resultado de los dos
tipos de escritos arriba mencionados, es
decir, se trata de categorias ambiguas. Al
contrario, no hay problema en identificar
como provenientes de un ciertoc mundo
«ientificista» la categorizacidn negativa
de las categorias «magia y brujeria» y
«supersticiones». Los dos grupos de textos
llegan a constituir cerca del 10% de la
bibliografia, cosa suficientemente signifi-
cativa, sobre todo si consideramos la pre-
sencia de cuatro textos en la década de los
ochenta (mientras resulta bien obvio su
presencia en los afios sesenta).

Bien alta esla frecuencia de estudios
sobre «rituales» y «especialistas», las dos
categorias conformadas por textos de ori-
gen marcadamente antropolégica, sobre
todo por lo que se refiere a los afios ochen-
ta y noventa. Lo mismo vale en parte para
los textos incluidos enla categoria «Cultos
religiosos populares» (de hecho, el resur-
gir de algunos cultos ha despertado la
curiogidad también de escritores no
antropolégicos). Finalmente, en su mayor
parte como resultado de investigaciones
suficientemente serias, los textos inclui-
dos en las categorias «Légicas shamé-
nicas», «Comparacién de sistemas» y «As-
pectos psicolégicos y sociales» manifiesta
mss que otros un interés creciente hacia
una manera epistemol6gicamente correc-
ta de tratar el tema. No cabe duda de que
todos estos datos confirman, en buena
parte, las conclusiones anteriores sobre el
creciente interés hacia el campo de salud
ycultura, aunque por lo que parece éste no
se estd dando s6io enlosiltimes afios, 8ino
que se trata de una «ola larga» que arran-
ca delos aftos cincuenta, con su punta mas

ka1 odhenta.

Antes de pasar a un anilisis del
contenido de los estudios citados, vale la
pena citar el comportamiento de los perié-
dicos nacionales sobre el amplio campo de
las practicas e ideas médicas populares e
indigenas en Venezuela, La necesidad de
esta referencia estd determinada por el
hecho de que los estudios arriba citados no
fueron producidos en un ambiente asépti-
co, fuera del contexto local. Al contraro,
parecen ser parte de un fenémeno m4s
amplio que incluye todos los diferentes
tipos de medios de comunicacién, desde la
televisién, hastalos diarios pasando porel
cine. Veremos mds adelante algunas hipo-
tesis que puedan explicar este comporta-
miento. Por ahora, basta hacer algunas
referencias que los justifiquen., ®

Desde los afios cincuenta, por lo me-
nos, en los periédicos nacionales y locales
aparecen articulos de varios tipos y enfo-
ques sobre temas relacionados con las
précticas médicas populares o indigenas.
En esa época, el tema de Maria Lionza
comienza a ser explotado periodis-
ticamente, como consecuencia del interés
que los intelectuales mds o menos ligados
al gobierno central tenfan sobre esta figu-
ra como futuro simbolo de la Nacién (cf.
Barreto, 1987 v 1989-90). De cualguier
manera, es en la década de los sesenta
cuando los temas aquf analizados occupan
cada vez m4s espacio en los periédicos. En
este periodo, el tema m4s tomado en con-
sideracién (sobre todo en «El Nacional»),
es el de José Gregorio Herndndez tanto
como futuro santo, como representante
del pensamiento cientifico y no de la «su-
persticién» popular.® A Gregorio Her-
néndez le siguen los temas de la brujeria
y sus relaciones con el amor y el matrimo-
nio y, aunque parezca bien rarc para la
época, varios textos sobre «los piaches,
precursores de la moderna medicina»

(por ejemplo, «E1 Nacional», 15/06/1969).
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Asi como en la década de los setenta
el interéds aumenta en el campo
antropolégico, también en el periodistico
crece el niimero de articulos y reportajes
sobre el tema. Gregorio Herndndez, como
«santo de los pobres» continda ocupando
el mayor centimetraje, seguido por Maria
Lionza y porlos temas denominados «bru-
jeria», Unaumentomayor se observaenla
década de los ochenta, siempre con los
mismos temas, a los cuales se afiaden los
de las «plantas medicinales», como alter-
nativa terapéutica y, hacia el final de la
década, las llamadas «medicinas alterna-
tivas» (acupuntura, magnetismo, etc.) .
Importantes son también un buen nime-
ro de textos sobre las apariciones de la
Virgen ymilagros consecuentes (por ejem-
plo, 1a «Virgen de Betania»). Finalmente,
también los pocos afios de la presente
década, la prensa se ha ocupado amplia-
mente del tema, con una alta frecuencia
de articulos sobre «medicina indigena»
(interés ligado a la conmemoracién de los
«500 afios»), junto a textos sobre «alterna-
tivas terapéuticas», y Ia nunca completa-
mente ausente «brujeriar.

Parece asf que fambién el material
hemerogréfico confirma el crecimiento del
interés, demostrando que se trata de un
fenémeno que ocupa un campo bastante
mds amplio que el de tipo antropolégico.
Ademsds, ahf donde los antropélogos se
han ido liberando de viejas concepciones
como las de «supersticién» y «brujeria»,
estas continidan teniendo su vigor en el
dmbito periodistico, tal vez porque reali-
zan una funcién cultural especifica rela-
cionada con la necesidad de reafirmacién
que el sistema médico occidental necesita
periédicamente. Por otro lado, como refle-
jo de una realidad, sobre todo urbana, la
prensa ha registrado (y de cierta manera
incentivado) la presencia de nuevos fend-
menos como log de la «<medicina alternati-
va», que todavia no parecen encontrar
espacio en campo antropolégico.
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3.- ANALISIS DE LOS
CONTENIDOS DE LOS TEXTOS

Después de haber deserito la situa-
cién bibliogrifica venezolana, aunque de
manera rdpida y no exhaustiva, podemos
pasar a un examen de los textos intentan-
do individualizar los enfoques principa-
les. Nos interesaremos particularmente
en los fextos antropolégicos, dejando de
ladolos que se refieren al tema de manera
explicitamente ideoldgica.

Gran ntimero de los textos incluidos
en la bibliografia analizada asumen el
tema en términos simplemente descripti-
V08, con pocos intentos de interpretacién.
Sin embargo, ya la misma opcién deserip-
tiva, producto del enfoque folklérico
decimonénico, implica una categorizaci6n
que, en algunos casos, se hace explicita.
Los fenémenos descritos vienen casi siem-
pre relacionados con un pasade més o
menos lejano, dentro de una visién
evolucionista gque ve esos comportamien-
tos como supervivencias culturales. Aqui,
la descripcion estd destinada mads al «cu-
rioso» y «aficionado» de historia patria,
que al cientffico social. Todos estos textos
asumen a priori que se trata de practicas
madgicas de tipo popular, sobre todo cam-
pesino: mientras que, en el caso de refe-
rencia a los indigenas, la definicién de
«primitivos» confirma la visién evolu-
cionista: los «grupos populares» y los indi-
genas continuarian viviendo en parte o
totalmente en el pasado, de donde hay que
sacarlios, bajo el nunca olvidado lema ilus-
trado de «moral y luces».

Lo anterior encuentra espacio tam-
bién en estudios mds especificamente
antropolégicos, aunque tratado de mane-
ra un poco mds sofisticada. Para algunos
anfropélogos la acelerada modernizacién
de Venezuela impidié a los grupos popula-
res integrarse arménicamente al «desa-
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rrollo», produciendo asf los fenémenos de
supervivencias culturales también en el
campo de la salud y de la enfermedad.
Relacionado con este enfoque, encontra-
mos otro que acentia el hecho de que la
incapacidad del sistema médico occiden-
tal de resolver los problemas de la pobla-
cién (problemas de cobertura sanitaria o
de acceso para la poblacién de menor re-
curso), impone a los grupos populares la
utilizacién de recursos terapéuticos tradi-
cionales. El modelo teérico implicito en
estos estudics implica considerarla medi-
cina occidental como la «verdadera» solu-
cién de las enfermedades, sin embargo en
su ausencia se puede volver a los métodos
tradicionales, en espera de que se resuel-

. vanlos problemasdel sistema de salud del
" &stado.

Un pocomenos sesgada nos parecela
posicién de quien intenta comprender la
«mezcla» terapéutica presente en la ac-
tualidad venezolana, considerdndola como
el resultado de la reaccién de los grupos
populares a la invasién de la cultura occi-
dental. Sin embargo, estos andlisis dan
por descontado la presencia de una prece-
dente cultura homogénea que habria sido
destruida y de la cual sélo scbreviven
fragmentos que, en esta 6ptica, son recu-
perados mezcldndolos con otros de origen
diferente, occidentales incluidos. Al con-
trario, la historia de Venezuela nos ense-
fia que los inicos grupos que pueden pre-
sumir de una homogeneidad cultural son
los grupos indigenas, mientras que el res-
to de la poblacién (la gran mayoria) pro-
viene de las m4s variadas regiones euro-
peas y que, después de siglos de coloniza-
cién, no han podido homogeneizarse lo
suficiente para expresar una verdadera
identidad nacional. Si asf es, resulta un
poco raro hablar de «resistencia» popular
o de «adaptacién» a la cultura dominante,
etc. (cfr. Orobtg Canal, 1990).

Otro enfoque asume tonalidades
«revalorizantes» de las précticas popula-
res 0 indigenas, atribuyendo a éstas una
capacidad de solucién de los problemas de
«despersonalizacién» y «alienacién» que
la sociedad moderna e industrial conlleva.
En este sentido, los «sistemas médicos»
populares o, en general, extra-occidenta-
les tendrian la capacidad de resolver los
problemas que el sistema médico occiden-
tal no toma en consideracién. Es constan-
te aquf la referencia a que la medicina
occidental se interesa sélo de los «cuer-
pos», no tomando en consideracién la par-
te «espiritual» de la existencia» o los pro-
blemas que la vivencia emocional de las
personas produce cuando entran en crisis.
No es raro encontrar en el grupo de
antropélogos que asume este enfoque, una
posturadetipoindigenista, donde el «otro»
es bueno en si y su sistema de vida alter-
nativo al de las sociedades industria-
lizadas. Esta opcién teérica puede trans-
formarse en adhesién al mismo mundo
«mégico» en términos personales, produ-
ciendo esas extrafias figuras de antro-
pélogos que al mismo tiempo son «creyen-
tes» y defensores de la bondad de sus
«gsoluciones»,

Finalmente, no faltan algunos enfo-
ques, m4s o menos logrados, que asumen
el tema en términos m4s coherentes con el
desarrollo de la disciplina antropolégica,
utilizando recursos teéricos del tipo elabo-
rados por Claude Lévi-Strauss («eficacia
simhélica») o de la etnopsiquiatria. De la
misma manera, encontramos también in-
tentos de elaborar categorias de tipo
semiolégico parainterpretar el hecho «mé4-
gico-ritual. En estos dltimos casos, clara-
mente, nos encontramos frente a una re-
flexién que, coordindndose con escuelas
de otros paises, intenta elaborar sistemas
de interpretacién m4s adherentes a la
realidad de los hechos examinados. Im-
portante en este contexto es resaltar la
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presencia de reflexiones a partir de inves-
tigaciones de campo y de aporte de datos
que permiten contrastar productivamen-
te los modelos tedricos utilizados.

Esevidente que esta organizacidénde
los enfoques teéricos tiene que ser consi-
derada de tipo general, ya que existen
actualmente en Venezuela individua-
lidades que en espacios académicos poco
propicios han desarrollado investigacio-
nes interesantes sobre el tema y con enfo-
ques novedosos. A beneficio deinventario,
vale la pena citar por lo menos los nuevos
recortes de campo determinados por el
interés hacia la relacién «especialista»/
enfermo; la relacién entre poder, mito y
cultos religiosos populares; asi como la
presencia de intereses de tipo epis-
temolégico orientados hacia el examen de
los mismos textos antropolégicos sobre el
tema (meta-antropolégica, retérica del
texto, etc.)

Casi al final de nuestro recorrido,

vale la pena resumir los varios enfoques, -

a partir de una consideracién general: la
antropologia en Venezuela parece repro-
ducir en su corta y reducida historia, aun-
que con algunos retrasos, los recorridos de
la investigacién antropolégica cldsica so-
bre los temas de la «magia» y de 1a «reli-
gi6n popular». Encontramos asi explica-
ciones del siguiente tipo:

1.- Discrénicas:la modernidad que coexiste
con el mundo arcaico.

2.- BSocio-econdémicas: faltan los recursos
para acceder a la medicina occidental.’

3.- Adaptativas: sincretismos entre la tra-
dicién y la modernidad.

4.  Valorativas: redescubrimiento y valori-
zacién de las practicas populares.

5.  Psico-antropolégicas: desde la «fe» que
cura, hasta 1a «eficacia simbélica», etc.

Sobre estos enfoques parece gravi-
tar un planc explicativo m4s general, don-
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de el tema de las précticas e ideas de los
grupos populares e indigenas referidas a
salud y enfermedad, es subsumido al inte-
rior del proceso de constitucién de la
alteridad. De hecho, es posible reinter-
pretar lo dicho anteriormente como un
elemento constitutivo de la construccién
mitica del «otro», identificable sea como
indigena, sea como grupo popular campe-
sino o urbano, En este sentido, se repitela
aplicacién de las categorias ya cldsicas de
1a construccién del «otro» americano por
parte de los grupos sociales dominantes
(colonial o republicanos), de los cuales los
antropélogos de alguna manera forman
parte. De hecho, considerar las précticas
populares con residuos del pasado,
repropone la imagen del «otro» como pri-
mitivo, mientras que considerarlas como
«supersticién» recuerda ese «otro» diabéli-
co y negativo que permitié justificar la
conquista. Sin embargo, también encon-
tramos la supervaloracién del «otro» a la
manera delailustracién francesa, cuando
se llega a la conclusién de que sus précti-
casconstituyen una alternativa para nues-
tros problemas. En todos estos casos, los
que faltan es la realidad de ese «otro»,
condenado a ser interpretado y nunca a
decirse por si mismo.

4.- CONCLUSIONES

El regreso al campo antropolégico
del tema dela «magia» 0, en general de las
précticas populares de salud, parece sufi-
cientemente demostrado también en la
antropologia venezolana y, en general,
latinoamericana. Ya insinuamos en la
primera parte del presente estudio que
este nuevo interés podfa ser interpretado
en términos de re-emersién del material
removido: resuelto el problema en térmi-
nos de «supersticién», este regresa para
reclamar una nueva interpretacién que,
puntual, llega con la categoria de
«sincretismo» u otras semejantes, etc.
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En este contexto puede ser muy pro-
vechoso iniciar investigaciones sobre la
historia de la antropologia venezolana a
partir delas nuevas reflexiones delos mds
0o menos acertadamente llamados
«antropélogos post-modernos» (cfr. Geertz
y otros, 1991). Quiero referirme particu-
larmente al estudio de las «estrategias
discursivas», 1a produccién de «efectos» de
verdad a través de shifters retéricos, y en
general a la posibilidad de hacer una an-
tropologia de los antrop6logos que ge han
interesado por el tema en cuestién. A
partir de autores como Foucault, por ejem-
plo, es posible volver a analizar la historia
de la medicina y el mismo trabajo
antropolégico en un contexto m4s amplio
dela constitucién deepistemesy, por ende,
la relacién que estas reflexiones y estu-
dios tienen conla produccién de los discur-
sosydela «verdad» (Foucault, 1986). Dela
misma manera, autores mss recientes se
haninteresado erfticamente ala delimita-
cién de campo que conlleva la definicién
de «antropologia médica», proponiendo
soluciones alternativas sl problema de la
produccién de modelos (cfr. Augé, 1966 v
1977, Singer, 1990).

Sin embargo, la realidad de la disci-
plina antropolégica no tiene existencia
auténoma, por lo cual hay que referirse
necesariamente a los procesos sociales
que, a su vez, influencian el aumento del
interés hacia nuestros temas. De hecho, al
interés antropolégico corresponde el re-
nacimiento de cultos religiosos de tipo
terapéutico, el multiplicarse de pricticas
«mégicas», la re-utilizacién de remedios
vegetales, etc. Estos fenémenos se dan
particularmente ahi donde el occidente no
congigue controlar completamente su
proceso de homologacién cultural (1as pe-
riferias geogrificas y/o socio-culturales),
imponiendo nuevamente al antropélogo
«ingenuo» su existencia ambigua y
perturbante,

Es aqui donde nuevos modelos
interpretativos pueden encontrar lugar,
ya que e] problema parece realizarse en
un contexto donde los temas de «<hegemo-
nia» y «subalternidad» encuentran nueva
fuerza. La relectura de Gramsci, en este
sentido, puede ofrecer nuevas pistas, tam-
bién porlo que se refiere a conceptos como
«ragmentacién cultural», frente alos pro-
cesos de globalizacién mundial (cfr.
Gramsci, 1971; Frankenberg, 1988). Dela
misma manera, hay una necesidad de
entender los problemas de «crisis» de la
identidad misma del sujeto popular y, por
esto, es necesario volver a estudiar las
maneras de entender el «estar en el mun-
do» de los grupos populares e indigenas,
los primeros a la biisqueda de un espacio
social y cultural, los segundos en la lucha
para defender lo que ya tienen y la necesi-
dad de reinventarse para no sucumbir
(cfr. De Martino, 1965, 1972 y 1973).

S6lo de esta manera, la antropologia
interesada en los fen6menos «médicos»
podrd dar su contribucién a 1a solucién de
los problemas de los grupos populares e
indigenas, desarrollando una capacidad
de autocritica sobre su misma historia y,
por otro lado, adquiriendo una transpa-
rencia y coherencia epistemolégica, como
tinica posibilidad de comenzar un verda-
dero didlogo con otras disciplinas cientifi-
cas y con los mismos sujetos directamente
involucrados.

NOTAS

{1) Naturalmente hecha excepcidn por los eseri-
tores del «realismo mégico» que con éste con-
siguieron resolver su problema econdémico.

(2) Agradezco las interesantes conversaciones
sobre este tema con la antropdloga Deisy
Barreto de la Escuela de Antropologia de la
Universidad Central de Venezuela.

(3) Esimportante resaltar que, en el contexto
de las actividades de los profesores univer-
sitarios, una especialmente ocupa su tiempo
y su preocupacién: la elaboracién de un
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«trabajo de ascenso» que les permita pasar
de un nivel a otro del escalafén universita-
rio. Asf, es normal enconirarse con gran
mimers de profesores que han publicado
poco (y por ende el examen de la bibliografia
no los comprende), pero han elaborade va-
rias monografizs para el ascenso. A falta de
un andlisis estadistico de esos trabgjos, pue-
de ser 1til examinar las tesis de los estu-
diantes, ya que de una manerau otrarefleja
los intereses de sus profescres.

(4) La busqueda bibliogréfica fue realizada en
colaboracién con los estudiantes que cursa-
Ton el seminario «Salud y cultura» desde el
primer semestre del afio 1992, hasta la fe-
cha, Un agradecimiento a todos ellos, ¥ en
particular, 2 Carlos Valdespinos y Milagros
Salas Carmona que en diferentes ocasiones
organizaron y tipearon dicha bibliografia,

(5) AgradezeolaayudadelosestudiantesIrama
Izarra, Milagros Salas Carmona, Jemima
Gareia Marcano y Marfs Alejandra Rosales
Vera en la recopilacién del material
hemerogrifico.

(6) El 31 de octubre de 1988, afirma Caldera:
«Si algiin signo gréfico deberia acompatiar
sus imdgenes, deberia escogerse el micros-
copio» (El Nacional, 31-10-1966).

BIBLIOGRAFTA

Ackerknecht, E.H,,

1971, Medicina y antropologia so-

cial. Ed. Akal, Madrid.
Amodio, E.,

1990 «Médicos y Curanderos en Cara-
cas a finales del siglo XVIil», Po-
nencia presentada en el Simposio
Internacional la ilustracién en
Hispanoamérica y en Egpaiia:
Convergencias y Divergen-
cias. Caracas,

1993 «Los nombres del cuerpo. Contri-
bucién a la construccién de un
modelo para la interpretacién de
loa sistemas médicosindigenas de
América Latina», En Revista de
Economiay Ciencias Sociales.
1-1994. Universidad Central de
Venezuela, Caracas (en prensa),

Augé, M.,

1966 «L’anthropologie de la maladie».
En Anthropologie: état de
lieux. Ed. Navarin y Ecole de
hautes Etudes, Parfs.

Barreto, D.,
1987 Maria Lionza, mito e historia.

36 BOLETIN ANTROPOLOGICG |

Escuela de Antropologia, UCV,
Caracas, (mimeo).

1989-1990"Perspectiva historica del mito y
culto a Marfa Lionzas. En Boletin
Americanista, 39-40:9-26. Bar-
celona.

Bonfil Batalla, G.,

1989 «La Teor{a del Control Cultural
en el estudio de Procesos Etnicos»,
En Arinsens, 10:5-36, Caracas.

Butt Colson, A. y C. de Armellada,

1985 «El origen amerindio de 1a etiolo-
gia de las enfermedades v su tra-
tamiento en la América Latina».
En Montalbsdn 16:133-178, Ca-

racas.
Carrasco, R. y D, Barreto,
1991 «Consideraciones tedricas acerca

del estado de la antropologia mé-
dica en Venezuela», Ponencia pre-
sentada al Simpesio sobre Antro-
pologia Médica. ASOVAC,
Maracaibo.

Civrieux, M. de,

1975. Religién y Magia karifia. Ed.
Universidad Catélica Andrés Be-
Ilo, Caracas.

Clarac de Bricefio, J.,

1985 «Medicina popular y sistemas de
salud en Venezuela». En Boletin
Antropolégico, 8:35-45, Mérida.

1992 Laenfermedad comolenguaje
en Venezuela. Universidad de
los Andes, Mérida,

De Martino, E,,

1965 Ed. El Ateneo, Buenocs Aires,

1972 Sud e Magia. Ed. Feltrinelli,
Milano.

1973 Ilmondomagico. Prelogomeni
a una storia del magismo. Ed.
Boringhieri, Torino.

Dupouy, W. y A. Salazar Quijada,

1974 Mundo antropolégico venezo-
lano (1970-1972). Ed. Universi-
dad Catdlica Andrés Bello, Cara-
cas,

Flores Diaz, D.,

1988 Trance, Posesién y hablas sa-
gradas. Un estudio etnolégico
de la comunicacién., Ed. Uni-
versidad del Zulia, Maracaibo.

Foster, G.M,,

1980 «Relaciones entre la medicina po-
pular espaifiola y latincameriea-
na». En La Antropologia médi-
ca en Egpaiia, Compiladores: M.
Kenny yJ.M. de Miguel, Ed. Ana-



BOLETIN ANTROPOLOGICO N2 28. Mavo - Acosro, 1983, 1SSN 1325 - 2610
CrnTRO DE INVESTIGACTONES DEL MUsgo ARQUEOLOGICO - UNIVERSIDAD DE Los ANDES. MERIDA.

grama, Barcelona,
Frankenherg, R.

1988 «Gramsci, Culture, and Medical
Anthropology: Kundri and
Parsifal? o Rat’s Talil to Sea
Serpent?». En Medical Anthrop.
Quarterly, 2(4): 324-338.

Foucault, M.,

1986. El nacimiento de la Clinica,

Ed.Sigle XXI, México.
Garcia, C.T. y otros,

1991 «La investigacién socic-antropo-
l6gica en Venezuelas, En: Fer-
mentum, 1(2); 3-20, Mérida.

Geertz, C. y otros,

1991 El surgimiento de la antropo-

logia postmoderna. Ed. Gedisa,

Barcelona.
Gramsci, A,
1971 «Ogservazioni sul folelore». En
Letterture e vitanazionale.Ed.
Riuniti, Roma,

Grottanelli, V.L.,

1976 «Witehraft: an Allegory?». en
Medical Anthropology, edito-
res Grollig F.X.-y B.H. Harold.
Mouton, Paris.

Giirere A, T.,

1983 Hablan los santeros. Alfadil

Ediciones, Caracas.
Guevara Corral, R.D.

1292 «El curandero urbanoc». En

Montalb#in 22:187-197. Caracas.
Hallpike, C.R.,

1986 Fundamentos del pensamien-
to primitivo. Ed. Fondo de Cul-
tura Econémica. México.

Hemmond, D.,

1970 «Magic: a problem en Semantics».
En American Anthropologist,
72: 1349-1356.

Instituto Italo Latincamericano - IILA;

1979 SimposioInternacionale sulla
medicina indigena e popolare
del’Amerieca Latina. Ed. IILA,
Roma.

Jimenes-Grullon, J.L,

1961 Medicing y cultura. Ed. Uni-

versidad de Los Andes, Mérida.
Jorion P. y G. Delbos, )

1986 «La nocién espontdnea de magia
en el discurso antropoldgicos. en
El Hombre. Manantial, Buenos
Aires, (trad. de L’'Homme, XX(1),
1980).

Kenny, M, y J. M. de Miguel (Compiladores),

1980 La Antropologia médica en

Espaiia. Ed. Anagrama, Barcelo-
na.
Leach, E,,
1976 Culture and Communication,
Cambridge University Press,
Cambridge UK.
Levi-Strauss, C.,
1873 Antropologia estructural. Edi-
torial Universitaria, Buenos Ai-
Tes.
Lovera Agraz, M.
1988 MediecinaMsdgico-religiosa.Ed.
UCV.Caracas.
Malinowski, B.
1974 «E] arte de 1a magia y el poder de
la fer. En Irving Louis Horowitz
(ed), Historia vy elementos dela
sociologia del conocimiento.
Ed. Universitaria de Buenos Ai-
res, tomo I, pp. 247-262.

Martin, Q.,
1983 Magia y religién en la Vene-
zuela contempordnea. EBUCV,
Caracas.

1990 Homo-légicas: escritos sobre
racionalidades: UCV, Caracas.

1983 Teoria de la magia y 1a reli-
gidn, TICV, Caracas.

Mitrani, Ph,

1982 «Aspects de 1z recherche dans le
domaine des sciences sociales et
de la medicine:. En L’'Homme.,
XXII (2): 93-104, Paris.

Montero, P.,

1986 Magia e pensamento migico.

Ed. Atica, Sao Paulo.
Orobitg Canal, G.,

1990 «Principales approches et
problemes de l'anthropologie
medical en Venezuela». Manus-
crito.

Pollak-Eltz, A.

1977 Cultos afroamericanos. Univer-
sidad Catdlica Andrés Bello, Ca-
TACAS.

1981 «Curanderismo y curanderos en
Venezuelas. En Anthropos, I1-
3:54-78. Los Teques (Venezuela).

1985 Maria Lionza. Mito y culto ve-
nezolano. UCAB, Caracas.

1987 La medicina popular en Vene-
zuela, Ed. Academia Nacional de
la Historia, Caracas.

Scheper-Hughes, N. y M. M. Lock,

1987 «The Mindful Body: a Prelogo-
menon to Future Work in Medical
Anthropology». En Medical

[ BOLETIN ANTROPOLOGICO 37/




BOLETIN ANTROPOLOGICO N? 28. Mavo - Acosro, 1993, ISSN 1325 - 2610
CENTRO DE INVESTIGACIONES DEL MUSEQ ARQUECLOGICO - UNIVERSIAD DE Los ANpes. MERma.

Anthropology Querterly, I (1):
6-41,
Seijas, H.,

1976 «Los estudios de etnomedicina en
Venezuela: unarevisién critica de
1a literatura», En Actes du XLIY
Congres International des
Americanistes, vol, IV, Paris.

Singer, M.,

1990 «Postmodernism and Medical
Anthropology: Words of Cautions.
En Medical Anthropology, XII:
283-204.

Suarez M.M. y M. Di Polo

1972 Enfermedades populares y
migraciones en Los Andes. Ed.
Monte Avila, Caracas.

Universidad Central de Venezuela,

1980 Restimenesdetesisdegradoy
trabajos finales de opcidén. Es-
euela de Sociologiay Antropo-
logia. Ed. Universidad Central
de Venezuela, Caracas.

Varela, J. y F. Alvarez-Uria,

1989 Sujetos fragiles. Ed. Fondo de

Cultura Econdémica, México.

Viloria, M.,

1986 «Indices cumulativos de «Antropo-
légicas»: nameros 1-62, afios 1956-
1984". En Antropolégica,
66:101-117, Caracas.

Wagner, E. y W. Coppens,

1985 «Duodécima bibliografia antropo-
l6gica reciente sobre Venezuela».
En Antropolégica, 63-64:207-
250, Caracas.

1986 Décimo tercera bibliografia
antropolégica reciente sobre Ve-
nezuelar., En Antropoldgica,
66:69-97, Caracas.

1987 Décimo cuarta bibliografia
antropolégica reciente sobre Ve-
nezuela», En Antropolégica,
67:55-64, Caracas.

Wagner, E. y M. Viloria,

1988 Décima sexta bibliografia
antropolégica reciente sobre Ve-
nezuela». En Antropolégica, 70:
39-74, Caracas,

RESUMEN

Elregresoal campo antropolégicodel tema
de la «<magia» o de las précticas populares
de salud, parece suficientemente demos-
trado en la antropologia venezolana y la
latinoamericana en general. Corresponde
a un renacimiento de cultos religiosos de
tipo terapéutico y de praicticas migicas,
asi como la re-utilizacién de remedios ve-
getales, fenémenos que, segin el autor, se
darian particularmente ahi donde &l Occi-
dente noconsigue controlar completamen-
te su homologacién cultural, y donde nue-
vos modelos interpretativos podrian tener
lugar.

Palabras claves:
Antropologia, Venezuela, Medicina popu-
lar.

ABSTRAC

A return to the subject of «magic», or
popular medicine, is evident in the
anthropology of Venezuela and of Latin
America in general. It is the result of a
rebirth of religious cults of therapeutic
intent and of magical practices, as well as
of the renewed use of plant medicines, all
of which phenomena, the author believes,
occur especially where the West 15 unable
to take over a culture completely, and
where new models of interpretation may
occur,

Key words:
Anthropology, Venezuela, Popular medi-
cine.
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