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Resumen: “Lo humano” es entendido desde los dispositivos bioldgico, psiquico y simbdlico,
que le permiten al hombre vivir en sociedad. Cada grupo ha ideado un complejo lenguaje,
simbalico y representativo, categorizado como cultura, para contener la problematizacion
generada por los cercanos limites entre ser-existencia-realidad. Entre otros, lo sagrado
permite la superacion de dichos limites por medio de normas éticas y morales, definiciones y
orden social. Asi, se analiza la devocion a San Benito, culto afrovenezolano producto de
roces entre culturas europeas, africanas y latinoamericanas. La Costa Sur del Lago de
Maracaibo ostenta ser la region originaria de dicha devocidén. Se ubican diversos ritos,
puestas en escenay relaciones entre los devotos, San Benito y la Iglesia, en expresion de su
identidad como humano y su contacto con lo sagrado. Desde la interdisciplinariedad,
apoyado en Caillois, Bachelard, Cassirer y Jung, se analiza la simbolizacién entre los
devotos y el Santo en la distincion sagrado/profano describiendo los ritos y la conformacion
de espacios sagrados y profanos que tienen como puente conductor al Santo. Se percibe la
posibilidad de trascendencia de “lo humano” a través de la figura del Santo, entendido como
“‘hombre” y “divinidad” que supera el espacio y el tiempo.

Palabras clave: Lo sagrado, lo humano, lo imaginario, San Benito, trascendencia.
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Abstract: "Humanness" is understood from the biological, psychological and symbolic
devices, these enable man to live in society. Each group has devised a complex language,
symbolic and representative, categorized as Culture, that's contains the generated
problematization of the proximity of the boundaries between being-existence-reality. Among
others, the sacred allows the overcoming of these limits through ethical and moral
standards, definitions and social order. Thus, here it is analyzed the devotion to San Benito,
an Afro-Venezuelan cult, product of the friction between European, African and Latin
American cultures. The South Coast of Maracaibo Lake happens to be the region were
origins of such devotion. Various rituals, performances and relationships among devotees,
San Benito and the Church, as expression of their identity as humans and in their contact
with the sacred, are located. From interdisciplinarity, supported by Caillois, Bachelard,
Cassirer and Jung, is analyzed the symbolization among devotees and the Saint, in the
sacred/profane distinction, for describing the rites and the creation of sacred and profane
spaces whose conductive bridge is the Saint. Itis perceived the possibility of transcendence
of "humanness" through the figure of the Saint, understood as "the man" and "the divinity"
thattranscends space and time.

Keywords: The sacred, the human, the imaginary, Saint Benito, transcendence.

1. Introduccion

¢,Qué es “lo humano”™? ;Coémo Ilo El culto y devocidén a San Benito.

significamos? ;Qué nos diferencia de “lo
divino”? La presente reflexién busca una
revision de estas preguntas desde una
mirada interdisciplinaria e intersubjetiva: a)
disciplinas como la Filosofia, la Antropologia y
la Ciencia Politica aportan elementos desde
diversos flancos para abordar dichas
interrogantes, asi
Observacion Participante y el Trabajo de
Campo nos permite llegar a las
representaciones propias de las

técnicas como la

comunidades para tratar de develar qué
significacion tiene para las personas ‘lo
humano”.

En especifico se delimita dicha
investigacion en la Costa Sur del Lago de
Maracaibo, regién que alberga comunidades
afrovenezolanas, donde cohabita en
espacios y tiempos cotidianos también
extraordinarios una de las devociones y
cultos mas numerosas y arraigadas en
nuestro pais:

Circunscrita en Gibraltar, el Trabajo de
Campo no esta limitado a dicha
comunidad, sino que ha sido
contrastada con las realidades
observadas en otros pueblos como
Bobures, ElI Batey, San Juan, La
Conquista, Santa Maria y Palmarito. La
investigacion se sustenta en
entrevistas y conversaciones con
miembros de los Gobiernos del
Chimbangueles, Vasallos, creyentes y
comunidades.

Se pretende revelar que los
habitantes de dicha regién, a través de
la devocion a San Benito, no sélo han
podido significar “lo humano” y
determinar la convivencia entre lo
sagrado y lo profano en un ambiente
desde el discurso catdlico considerado
pagano o de ‘“religiosidad popular”,
sino también han determinado
posibilidades de trascendencia a
través del culto al “Santo Negro”.
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2.“Lo humano”. Aproximacion desde la Filosofia

No es objeto de la presente investigacion hacer una
revision exhaustiva de la Historia de la Filosofia, ni mucho
menos se pretende desentrafiar detalladamente un
sistema filos6fico en particular. Pretende evidenciar los
distintos cambios dados a la nocion de “lo humano” en
diversos momentos de la historia de la humanidad,
posibilitado por el edificio filos6fico de autores que
generaron un impacto sustancial e indiscutible en las
sociedades de las diversas épocas a mencionar. En este
sentido, se abordara (de forma muy superficial) la nocion
de “lo humano” en distintas épocas.

Preguntas como ¢ Qué es el ser?y ¢ Qué es “lo humano™?
asaltaron al filésofo en Grecia, fundamentados en la
busqueda del ser, de lo existente y cognoscible en el “alma
racional”’, entendida como la capacidad de razonar y
conocer. Ya en la edad media, el hombre busca ubicarse
como criatura de Dios y es en esta relacion que ubica
respuestas vagas a “lo humano”, através del alma “criatura
de Dios” que busca su retorno al creador. Ya en la edad
moderna, el andlisis esta centrado en el Hombre,
separando la idea de Dios de “lo humano”: asi, autores
como Thomas Hobbes y John Locke analizan las
relaciones sociales y el poder politico; mientras
Montesquieu y Rousseau caracterizan “lo humano” desde
las relaciones sociales influenciadas por los procesos en
“las Américas” de dominacion, hegemoniay esclavitud. La
Edad Contemporanea se caracteriza por llevar al maximo
los conceptos propios de la Edad Moderna, en este
sentido, todos los esfuerzos cientificos se centran en
estudiar al hombre, objeto de estudio por excelencia,
separado de todo rasgo teocéntrico (es decir, se sacade la
ecuacion la idea de Dios al analizar “lo humano”). La
disciplinariedad de la Ciencia sera la caracteristica
principal de dicho andlisis, lo que es de vital importancia, ya
gue determina las caracteristicas o elementos a considerar
sujetos a analisis por los cientificos y pensadores de la
época.

Asi, en la actualidad, la Bio-
ética, la Neurociencia, la
Linguistica, la Filosofia, la
Antropologia, la Sociologia,
la Ciencia Politica, hasta la
Economia, le dan diversas
respuestas al problemade “lo
humano” desde distintos
frentes. Incluso disciplinas
gue no son aceptadas por la
Academia Cientifica mundial
como ciencias, como por
ejemplo la Musica o el Arte,
han tratado de definir,
delimitar y/o caracterizar
aquello que puede ser
considerado “humano” vy
aquello que es “no humano”,
artificial.
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3. Mente, cuerpoy alma. El espiritu en “lo humano”

En la discusion sobre la dualidad entre alma y cuerpo, es Descartes quien da un vuelco
en referencia a los fildsofos del pasado1. Dicho autor problematiza la sustancia cuerpoy la
sustancia mente. Distingue ambos niveles como independientes uno del otro, sustancias
distintas que obedecen a leyes distintas, por lo tanto separables como objetos de estudio;
en este sentido, el alma ya no “anima” al cuerpo2, esta no contiene extension y de igual
forma, el cuerpo no responde a capacidades intelectivas por carecer de reflexion en si
mismo. Ahora puede entenderse un hombre en dos niveles completamente distintos, que de
alguna forma estan unidos uno al otro.

Ala dualidad mente/cuerpo, se le trata de dar diversas respuestas desde el empirismo,
el evolucionismo y la naciente disciplina: la Psicologia. Sin embargo, el espiritu (entendido
como el dispositivo psiquico propio del hombre) es analizado, en primer lugar, como un
producto de cambios sufridos en la especie humana a través de un proceso llamado
evolucion. Darwin determina la evolucion como proceso que resulta en la capacidad
intelectiva del hombre, posteriormente Marx desde el materialismo determina que la
evolucion se da acompafiada de transformaciones politicas y econdmicas en el devenir
historico del hombre. Engels con Marx establecen el papel que juega el trabajo “en la
transformacion del mono en hombre” y el psicoanalisis (Freud) los estudios positivistas
sobre esta unidad psiquica en evolucién. La conjuncidon mente/cuerpo es comun para los
autores mencionados, entendiendo al hombre como una unidad bio-psiquica divisible para
ser objeto de estudio por las disciplinas cientificas, pero inseparable para definir la nocién
de “lohumano”.

Posteriormente los estudios positivistas seran criticados por analizar al hombre sélo en
sus capacidades de “transformacién de la realidad” y olvidar sus capacidades y productos
conceptuales; de tal forma el estudio del hombre “en sociedad” (desde la Sociologia y la
Antropologia), como “ser comunicador” (desde la Linguistica) y como “ser cognoscente”
(desde la Psiquiatria) tienen un gran auge a mediados del siglo XX. Comienza a definirse el
hombre a través de su dispositivo simbdlico, el cual le permite ser un actor transformador de
la realidad social, un ser dinamico que crea mecanismos simbalicos y representaciones,
tanto de su contexto vital, como de los “nosotros” y los “otros” con los que convive y se
diferencia, respectivamente. En este sentido se comienza a estudiar al hombre a través de
sus productos, sea desde la produccidén cultural, mecanica, conceptual, discursiva,
artistica, incluso politica.

1 En la Edad Antigua y Media, esta dualidad no es problematica: vemos como Platén y Aristételes determinan que
conviven ambos niveles posibilitandose o limitandose el uno al otro; ya Tomas de Aquino y Agustin de Hipona establecieron
que ambos niveles del hombre conviven en mutua armonia uno con el otro, seria indispensable la convivencia de ambos,
aunque prevaleciendo el alma sobre el cuerpo.

2 Tesisde la Edad media.
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A la dualidad mente/cuerpo, se le trata de dar diversas
respuestas desde el empirismo, el evolucionismo y la
naciente disciplina: la Psicologia. Sin embargo, el espiritu
(entendido como el dispositivo psiquico propio del hombre)
es analizado, en primer lugar, como un producto de
cambios sufridos en la especie humana a través de un
proceso llamado evolucion. Darwin determina la evolucion
como proceso que resulta en la capacidad intelectiva del
hombre, posteriormente Marx desde el materialismo
determina que la evolucion se da acompafada de
transformaciones politicas y econémicas en el devenir
historico del hombre. Engels con Marx establecen el papel
que juega el trabajo “en la transformacion del mono en
hombre” y el psicoanalisis (Freud) los estudios positivistas
sobre esta unidad psiquica en evolucién. La conjuncion
mente/cuerpo es comun para los autores mencionados,
entendiendo al hombre como una unidad bio-psiquica
divisible para ser objeto de estudio por las disciplinas
cientificas, pero inseparable para definir la nocion de “lo
humano”.

Posteriormente los estudios positivistas seran
criticados por analizar al hombre solo en sus capacidades
de “transformacién de la realidad” y olvidar sus
capacidades y productos conceptuales; de tal forma el
estudio del hombre “en sociedad” (desde la Sociologia y la
Antropologia), como “ser comunicador” (desde la
Linguistica) y como “ser cognoscente” (desde la
Psiquiatria) tienen un gran auge a mediados del siglo XX.
Comienza a definirse el hombre a través de su dispositivo
simbdlico, el cual le permite ser un actor transformador de
la realidad social, un ser dinamico que crea mecanismos
simbdlicos y representaciones, tanto de su contexto vital,
como de los “nosotros” y los “otros” con los que convive y
se diferencia, respectivamente. En este sentido se
comienza a estudiar al hombre a través de sus productos,
sea desde la produccion cultural, mecanica, conceptual,
discursiva, artistica, incluso politica.
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4. Una revision antropolégica de lo humano. La distincion
sagrado/profano

Mucho mas que cuerpo, es decir, hombre como materia fisicamente considerado, la
identidad propia de lo humano resulta de ciertas dimensiones no materiales: psiquicas,
morales, culturales, emotivas; conformadas en un nivel conceptual, plano abstracto racional
donde toman forma como unidades esenciales del ser, el cual mantiene su propia identidad
a pesar de los cambios que pueda sufrir en su dispositivo biolégico (cuerpo) a nivel material
y/o organico, incluso contextual-pragmatico.

El reconocimiento de esa dimensidén no material del ser humano, ha llevado a sustentar
la concepcion de la existencia de “alma”, ya sea desde un enfoque religioso o desde un
enfoque antropoldgico-filoséfico y psiquico. A tal punto se han conformado diversas
posiciones donde se ubica al hombre principalmente en su espiritu no en su cuerpo, el cual
es visto como un mero instrumento de él.

El ser humano, en su capacidad intelectiva, ha construido realidades abstractas como el
arte, la politica, la religion, el lenguaje, el mundo virtual; haciendo necesaria la asignacion a
‘lo humano” de una dimension espiritual (dispositivo psiquico), a la par de su dispositivo
biolégico, una forma de vida interior que opera subjetivamente en cada uno a lo largo de la
viday se manifiesta a través de sistemas de relaciones sociales. La dialéctica presente entre
las necesidades propias de dimension material-empirica, las propias de una dimension
abstracta en el hombre y la conjuncion de estas necesidades, se observan en la creacidén de
sistemas simbalicos que permiten darle sentido a la realidad, al ser como individuo y a su
papel en sociedad: la Cultura.

San Benito de Palermo en Bobure. Tomado de: www.embavenez-uk.org
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La Cultura como producto humano hasido
abordada, principalmente desde la
Antropologia, centrada en analizar los
productos humanos y la simbolizacién que
hace de ellos: tanto fisicos (materiales, con
extension) como abstractos (mentales, sin
extension). En este sentido, la presente
investigacion se centra en estos ultimos,
partiendo desde dos distinciones:
sagrado/profano y humano/divino. Es en el
estudio de las religiones donde permanece,
generalmente, el analisis de dichas
categorias, debido a que es a través de la
religion que se puede llegar a la nocidn de lo
sagrado y, asi, su contraparte lo profano.
Interesa ubicar dichas categorias en la
medida que nos permite determinar “lo divino”
en contraposicion a “lo humano” a modo de
poder delimitar lo ultimo y exponer cémo se
define en el campo.

Roger Caillois (1984) en EI hombre y lo
sagrado, sefiala que toda religibn es una
confrontacién entre lo sagrado y lo profano,
es decir, una forma de delimitar aquello
considerado profano (expulsandolo fuera “del
Templo” o lugar especial y accesible por
pocos) y un control o dominacién de lo
sagrado (adscrito a valoraciones incluso
superiores al ser humano), de lo cual "espera
el creyente todo el socorro y todo el éxito”
(Callois, 1984: 14). Tomando una frase de
Henri Hubert (1872-1927) sefiala que "la
religion es la administracion de lo sagrado”
(Callois, 1984: 12) y en ese sentido es
determinante la duda ¢,para qué lo sagrado?

Marcos Pérez Casique / Sagrado y profano

foto tomada de: http://noticiaaldia

Se refiere a la energia
incomprensible (peligrosa) que habita
en lo sagrado, el elemento “poder” que
esta circunscrito a lo sagrado, que es
"eminentemente eficaz" (Callois, 1984:
15). Asi, el punto es encontrar la forma
de controlar dicho poder en razén de su
uso favorable, evitando el peligro de
implicarse con lo sagrado.

Dorra sefiala que no hay que
confundir lo profano con profanar,
donde el primero es “aquello que se
mantiene fuera de lo sagrado pero
permanece ajeno a lo que de lo
sagrado se deriva, entregado a sus
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propios afanes”; siendo lo segundo “aquello animado por una actividad contraria a lo
sagrado, por un deseo de profanar y en el extremo, de manchar toda pureza” (Dorra, 2009:
24)

Mientras lo profano es lo "inofensivo... impotente y desprovisto de atraccion" (Callois,
1984: 15) y su dominio se presenta “como el del uso comun, el de los gestos que no
necesitan precaucion alguna y que... dejan al hombre... ejercer sin restriccion su libertad"
(Callois, 1984: 18), la distincion con lo sagrado es perceptible en tanto la restriccion al
acceso a esta. Ambas categorias son necesarias para la vida, tanto en una dimension
individual, como social, debido a que lo sagrado es el medio en que la vida se desenvuelve y
lo profano es la “fuente inagotable que la crea, la mantiene y larenueva" (Callois, 1984: 14).

El estudio de los simbolos, de los ritos y de las representaciones, se provee de las
categorias sagrado/profano debido a que conllevan una delimitacién del espacio/tiempo
“sagrado” y “profano”, el accesos a estos es por roles que cumplen determinadas personas
incluso las cuotas y relaciones de poder que se entretejen dentro de una sociedad. Asi
mismo, el hombre contemporaneo alejado de “lo humano” o la categoria “divino”, convive
entre lo sagrado y lo profano, en tanto que establece una distincion entre espacios y tiempos
no ligados necesariamente con deidades o espiritus, aunque si con la Religion desde una
perspectiva Durkheimniana, entendido como “(...) un sistema solidario de creencias y de
practicas relativas a cosas sagradas, es decir, separadas, prohibidas (...)” (Durkheim, 1968:
65). De esta forma, “lo humano” ha podido delimitarse y definirse a través de la distincién
sagrado/profano.

5. El santo: puente entre lo “divino” y lo “humano”

Santo, es el nombre que utiliza el Nuevo Testamento (Col. 1,2) para designar a
miembros de la comunidad cristiana; sin embargo, se ha utilizado de igual forma para
designar a aquellos que han sido virtuosos hasta un grado heroico. Segun Arrieta, existe
una jerarquizacion en el Pantedn de los santos en diversas categorias: “apostoles y
evangelistas, martires, confesores (...), doctores (santos destinados al aprendizaje
sagrado), virgenes, matronas y viudas” (Arrieta, 2006: 66).

Es posible determinar la figura de un Santo como “aquel que intercede por los hombres
ante Dios” (Pérez, 2013: entrevista), en este sentido, la figura del Santo es representado
como un puente comunicante entre dos mundos: “humano” y “divino”, entre el
hombre/creyente/criatura y la divinidad/alabado/creador. Es importante resaltar el papel de
vinculo del que sirve el Santo debido a que, a través de él, el creyente puede acceder a una
comunicacién con Dios y “pedir” dones o favores 3(Mauss, 1975: entrevista).

3 Designados como milagros por laIglesia, son, generalmente, hechos que superan “la mano del hombre”.
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Este acceso a “lo divino”, a través de la figura del Santo, se
realiza, en la religion catdlica, por intercesion de la Iglesia como
administradora, es a través de ella que media el puente entre el
creyente y el Santo4. De esta forma el hombre accede a Dios y se
comunica con él a través del Santo, al cual llega a través de la

Iglesia.

Caracterizando al Santo: a) En primer lugar su origen es humano,
es decir, fue hombre en vida con cuerpo y mente, vivio en la Tierra
y sus obras, actos, padecimientos, y en fin, su vida le permite
llegar a una dimension espiritual mas “elevada” que el resto de los
mortales. b) Pasa a pertenecer al Pantedn de Santos de la Iglesia
catédlica a través del proceso de canonizacion. c) Una vez
“‘elevado” a la posicion de Santo adquiere una posicion mucho
mas cercana a Dios, que le permite dos cosas principalmente:

1) una comunicacién mas directa con el creador, a través de Cristo’(Pérez, 2014: entrevista),
2) interceder por los hombres ante Dios. El segundo objetivo no se limita a “pedir por los
pecados de los hombres, vivos y muertos” (Pérez, 2013: entrevista), sino también para
“comunicarle” a Dios la peticion de “dones” o favores (milagros) alos creyentes.

Especificando en la figura de San Benito de Palermo, se expone brevemente su origen.
Segun Arrieta, es presentado por los textos catélicos como “un negro de puraraza africana”,
nacido de esclavos de una familia lombarda de Sicilia.

Sus padres eran Cristobal, un negro esclavo de Vicenzo Manasseri... y de una negra
libre de nombre Diana Larcan... que habia logrado su libertad de un caballero de la casa
D" Lanza... También Vaquero Rojo sefiala en nota de pie de pagina que ambos eran
esclavos negros, oriundos de Etiopia, pero ambos cristianos. Pero el breviario romano
seréfico ni siquiera menciona la esclavitud: nacidos de padres negros pero de profesion
catélica. (Arrieta, 2006: 67-68)

De esta forma, Benito nace como hombre libre, fuera de la concepcion Moderna y
aristotélica del esclavo como seudo-humano. Su culto y devocién fue difundiéndose desde
Sicilia atoda Italia, Espafiay Portugal. Luego (aunque no se tiene fecha exacta) da un salto a
las colonias europeas en América, donde llega a ser promovido (utilizado, plantado) por la
lglesia, a fin de evangelizar, como protector de los esclavos en las colonias. “Si esta cultura
es negra, entonces qué mejor que un Santo negro, que los franciscanos habian dado a
conocer antes de las cofradias” (Arrieta, 2006: 68).

4 Aunque la comunicacién entre el devoto y el Santo es directa, generalmente el “pago” del don o favor se realiza a través
de lalglesia o através de simbolos de la misma: rosarios u oraciones, misas, velas, etc.

5 ElSanto no se comunica directamente con Dios, sino a través de Cristo, parte de las manifestaciones de Dios en la Divina
Trinidad.
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De esta forma, San Benito se constituye como el puente entre el mundo divino y el
mundo humano en los territorios esclavistas venezolanos. La Costa Sur del Lago ostenta
ser el origen del culto al “Santo Negro” en Venezuela, debido a la gran cantidad de personas
en situacion de esclavitud (traidos del Africa Negra) ubicados en las crecientes haciendas
de cacaoy cana de azucar en laregion recuerda Acosta Saignes (1976).

6. Costa Surdel Lago de Maracaibo. Culto al “Santo Negro”

El culto a San Benito, no sélo en la Costa Sur del Lago sino en el territorio venezolano, se
caracteriza por diversos elementos: a) sustitucion de deidades africanas®por Santos
catélicos’; b) presencia de elementos caracteristicos de culturas africanas, como tambores,
vestidos y danzas; c) sincretismo entre culturas africanas, europeas y venezolanas; d) un
sistema ritual conexo al cronograma de fiestas catolicas centrado en el solsticio de invierno;
e) manifestaciones o elementos simbdlicos descritos, unos como cristianos, otros como
paganos.

Entre las diversas particularidades que presentan las fiestas en honor a San Benito en la
Costa Sur del Lago, resalta una en especifico: una organizacion revelada como un
escenario de mascaras, de roles, de capas de poder superpuestas, que puede ser
determinado como politico, religioso, econémico, incluso moral. Dicha organizacion rige la
organizacion y ejecucién de los ritos de forma acorde con la cultura ancestral de los pueblos
de la region y la devocion a San Benito: el Gobierno del Chimbangueles, institucion que
posee muchas semejanzas con una antigua organizacion eclesiastica: las Cofradias, de
amplia presencia colonial resefiada ampliamente por Mora Queipo (2007).

No es menester indagar en la estructura, jerarquia y funciones de cada una de las “plazas”
0 cargos dentro de esta institucion, pero si la del cargo que ostenta mayor responsabilidad
ante los creyentes y la Iglesia: El Mayordomo. Dicho cargo es “la autoridad religiosa del
Gobierno del Chimbangueles, el hombre mas cercano al Santo” (Pérez, 2012: entrevista)
entabla las relaciones entre el Gobierno, la comunidad y la Iglesia catdlica. Figura que tiene
su origen en “los esclavos de Dios” de las antiguas cofradias quien segun Mora, es aquel
gue cuida la Imagen de San Benito, vela por el buen desenvolvimiento del culto al “Santo
Negro” segun las normas de la Iglesia catdlica, pide la autorizacion para “sacar al Santo” del
Temploy es la autoridad moral dentro del Gobierno del Chimbangueles, asi ostenta prestigio
moral frente a los devotos por ser el hombre que se encarga de la Imagen y todo lo
relacionado con lalglesia catdlica.

6 Juan de Dios Martinez (1985) menciona aAjé como la deidad africana sustituida por San Benito.

7 Juan de Dios Martinez (1985, 2003), Michelle Ascencio (1976, 2001) y Ernesto Mora Queipo (2001, 2007)
han determinado la sustitucién de deidades africanas, promovida por la Iglesia cat6lica, como mecanismo de
evangelizaciény control de las poblaciones esclavas en los territorios de América.
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En el contexto del culto a San Benito estas dos instituciones, la Iglesia y el Gobierno del
Chimbangueles, pugnan por el control de las festividades, lo anterior se refiere a la lucha por
preservar lo cristiano y desechar lo pagano (posicion de la Iglesia) en las fiestas, mientras
gue se mantiene un sistema ritual impregnado de elementos ancestrales, sincréticos con
culturas africanas y que son cultivados, promovidos y preservados por el Gobierno del
Chimbangueles (considerados paganos por la Iglesia).

Dentro del sistema ritual, las fiestas en honor a San Benito en la Costa Sur del Lago estan
enmarcadas por el cronograma catélico de fiestas. En ese sentido, se realizan
“Chimbangueles de obligacién”, ensayos previos a la fiesta central que se llevan a cabo los
dias 1) del primer sdbado al primer domingo de octubre, 2) del tltimo de octubre al primero
de noviembre®, y 3) del 7 al 8 de diciembre®. Sin embargo, el presente analisis se centra en
“Los Chimbangueles de San Benito”, fiestas que se dan lugar en fecha segtn cada pueblo™®
Durante esta fiesta se dan tres fases compuestos por distintos ritos: 1) Gaita de Tambora,
dos dias antes de los Chimbangueles por la noche hasta la madrugada; 2) Recibimiento de
las Imagenes de otros pueblos por parte del Vasallo anfitriont un dia antes de los
Chimbangueles; 3) Los Chimbangueles en honor a San Benito, donde la procesion de la
Imagen residente es acompafada por las visitantes por todo el pueblo, toda la jornada
diurnay parte de la nocturna. Se centra la descripciony el analisis en esta ultima fase ritual.

Los Chimbangueles de San Benito comienzan alrededor de las 8:00 am, con una misa
oficiada por el parroco del Municipio Sucre. Con contenido similar a cualquier misa catolica,
el cura aprovecha para exhortar al Gobierno del Chimbangueles y a la comunidad devota a
seguir las normas y buenas costumbres “segun la devocién a un Santo Catolico”, ya que,
todo lo que salga de las normas instituidas por la Iglesia “es pagano y no corresponde a lo
determinado por nuestro Sefior Jesucristo” (Pérez, 2013: entrevista). De este modo la
Iglesia Catdlica determina lo que es “cristiano” y lo que es “pagano” en el culto y devocion a
San Benito. Al finalizar la Misa, generalmente se comienzan a dar los ritos necesarios para
sacaralalmagende lalglesia.

Se han determinado 3 momentos presentes en la fiesta en “Los Chimbangueles de San
Benito”, marcados por el “cruce de frontera” entre espacios sagrados y profanos, cristianosy
paganos, lo que marca el final-comienzo de tiempos sagrados y profanos, cristianos y
paganos: 1) Salida de la Imagen del Templo, 2) Procesion de la Imagen por el pueblo, 3)
Ingreso o retorno de la Imagen al Templo. Se describen cada uno de los tres momentos, asi
como los simbolos presentes, trabajando con las categorias y distinciones sagrado/profano,
cristiano/pagano y divino/humano.

8 Diadetodos los Santos.

9 DiadelaPurisima.

10 En el caso de Gibraltar, donde se circunscribe el Trabajo de Campo principal, es el 27 de diciembre; otros pueblos
abordados fueron El Batey (25-dic), San Juan (26-dic), Santa Maria, San José y San Antonio (27-dic) y Bobures (1-ene).

11 Michelle Asencio (1976) y Miguel Acosta Saignes (2001) resefian ambos ritos.
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7.Salida de la Imagen. Un Santo catdlico

El rito para sacar la Imagen de San Benito inicia
con la presencia del Gobierno del Chimbangueles,
el Banderero*?y los Tocadores!3 dirigiéndose a la
Iglesia (vienen desde la casa donde se albergan los
tambores, generalmente en casa del Director de
Bandal4), tocando con los tambores el golpe'®“Ea
Chocho™® Una vez frente a las puertas del Templo,
el Gobierno del Chimbangueles se arrodilla frente al
templo, desde afuera, mientras el Capitdn de
Lengual’ ejecuta el canto de las Letanias, con
contenido principalmente catdlico, dirigido a Dios, la
Divina Trinidad y la Virgen (divino). Dentro de la
Iglesia, el Mayordomo aguarda la Imagen de San
Benito en la puerta de la Iglesia, con los cargadores
ya moviendo de forma ondular la representacion
fisica del Santo, el cual ha sido vestido con una capa
otorgada “como de pago de favores concedidos”. Se
ha de sefalar que los que estan afuera de la Iglesia
no pueden ingresar al templo, asi como los que

, . . .. San Benito de Palermo en Bobure.
estan adentro no pueden salir, la linea que divide Fuente: www.embavenez-uk.org

ambos espacios es la marca donde descansan las

puertas cuando estan cerradas.

12 Miembro del Vasallo que se encarga de manejar la bandera (de color azul, blanco o ambas segin la ocasion), la cual
ondea encabezando la marcha durante las fiestas. Tiene como tarea guiar el camino “limpiandolo de malos espiritus que
estén vagando” y sean “atraidos por los Tambores” o por las “deudas que pesan sobre ellos con San Benito”. “Limpia y
purifica el camino por donde vaya a pasar el Vasallo”.

13 Miembros del Vasallo que se encargan de tocar los tambores.

14 Miembro del Vasallo que se encarga del cuidado de los Tambores, asi como del correcto toque de los mismos
durante un Chimbangueles.

15 Con golpe, se refiere a la musica consecuente del golpe en los Tambores (siete en total). Se han registrado seis
golpes distintos en la Costa Sur del Lago.

16 “Ea Chocho” se utiliza para aproximarse a la Iglesia, sin embargo, también puede ser tocado en cualquier momento
delresto de lafiesta, siempre y cuando no interfiera en el correcto desenvolvimiento del rito.

17 Segundo miembro del Gobierno del Chimbangueles. Se encarga de cantar las Letanias de forma correctay ajustada
alanormaancestral, preservada de forma oral.
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Fuente: http://noticiaaldia

Para la salida son indispensables: la presencia del Mayordomo®®y el golpe “Ajé™®° Este es
el golpe mas sagrado: aquel que hace referencia al Dios Ajé2% cuya mascara es San Benito
(colocada por la Iglesia catdlica durante los procesos colonizadores), se mezcla con el
hombre santo, bajo el coro “Ajé, Ajé, Ajé Benito, Ajé”, pronunciado por los devotos mientras
el ambiente se carga de paroxismoy arrebato. Los creyentes saben que esta a punto de salir
la Imagen del Templo, cuando el Capitdn de Lengua declama otras tres Letanias, haciendo
alusién a la vida y obras de San Benito (humano). Una vez declamadas las Letanias, bajo
una sefial del Mayordomo (quien delega la responsabilidad sobre la Imagen) y del Capitan
del Vasallo?! (a quien se le delega), los cargadores prosiguen a “sacar a San Benito”. Una
vez fuera del Templo, los gritos de alegria de sus devotos retumba. Se inicia la procesion
hasta la calle después de la Iglesia, donde se detiene el golpe Ajé y bajo indicaciones del
Capitan de Lengua se comienza con un nuevo golpe. Es en este momento, “antes de
empezar a Chimbangalear”, que el Mayordomo le retira la aureola de plata que tiene la
Imagen 22 y le coloca un sombrero hecho a la medida, muy similar al que poseen los
miembros del Gobierno del Chimbémgueles.23

Es menester tratar de ubicar los elementos y simbolos segun las categorias previamente
descritas para poder generar el andlisis del “cruce de fronteras”, en este sentido seran
cruzadas através del espacio y tiempo, asi como por su naturalezay contenido:

18 ElMayordomo es el “custodio de laimagen”, asi como quien entabla las relaciones entre la comunidad de devotos y la
Iglesia catdlica, por lo que su presencia es indispensable.

19 Elgolpe “Ajé” es de uso exclusivo para sacar o ingresar alalmagen alalglesia.
20 LaAntropologia no determina con exactitud una deidad o divinidad con el nombre Ajé.

21 Tercer miembro del Gobierno del Chimbangueles. Se encarga de encabezar, organizar y dirigir el Vasallo, para el
correcto desenvolvimiento de los ritos, acorde a la tradicién ancestral.

22 Enelcasodelalmagen de Gibraltar, pueblo donde se desarrolla, en especifico, los ritos que estan siendo descritos, la
Imagen de San Benito posee una aureola de plata.

23 Eneste sentido, muchos de los devotos en el pueblo de Gibraltar se referian al sombrero como “de Chimbangalero”.
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Tabla N°1

Simbolos en el rito de “salida” de la Imagen de San Benito

Naturaleza y contenido Espacio y tiempo Elemento
simbadlico
Espacio sagrado Presencia
representado por la indisnensable de
Presencia de lo cristiano | presencia del Mayordomo P
o oy los miembros del
(representado en el | (al interior) y el Capitan del Gobierno:
Mayordomo) y lo pagano | Vasallo (al exterior). Tiempo Ma ordomb
(representado en el Capitan | presente sagrado y ay ’
L , Capitan de Lengua
del Vasallo) extraordinario que pasara a Capitan del
un tiempo posterior y \";‘gs allo
sagrado/profano.
Contenido catdlico, aunque | Elemento sagrado, sélo

dirigido a la vida y obra de
Benito, es decir, al que fue
hombre,  “humanizandolo”
por encima de la “divinidad”
que los devotos le colocan.
Alabanza a los milagros
hechos en vida y a los
padecimientos que sufrio.

emitidas por el Capitan de
Lengua, quien debe saber a
la perfeccion las palabras
correctas, incluso con unas
“‘maneras” gestuales,
corporales 'y melddicas
determinadas y correctas.

Canto de Letanias

Altamente pagano, la
mulsica, incluso a nivel
onirico, se revela como “algo
gue no es cristiano’,
herencia de culturas
africanas. La presencia del
Dios Ajé.

Espacio y tiempos
sagrados, el golpe sélo se
utiliza en estas ocasiones.

Golpe “Ajé”

Simbolizacién del retiro de la
“divinidad” y colocacion del
sello de “humanizacion”.
Retiro de *“lo cristiano” y
colocaciéon de “lo pagano”.

Simbolo que marca el fin del
espacio y tiempo sagrado y
el comienzo del espacio y
tiempo sagrado/profano.

Retiro de la aureola
y colocacion del
sombrero

Evidentemente se esta en presencia de un espacio y tiempo sagrados, marcados y

delimitados ambos por el golpe sagrado, el golpe “Ajé”. El espacio sagrado y el espacio
profano es la entrada de la Iglesia:
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Gréfico N°1
Representacion de la “salida” de la Imagen de San Benito
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Este espacio limitado se expande producto del golpe “Ajé”, el cual, mientras que se
esté tocando, genera que el recorrido hecho por laImagen sea considerado sagrado:

Gréfico N°2
Representacion de la expansion del espacio sagrado
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La musica mantiene el tiempo sagrado, por ende, se expande el espacio sagradoy se
mantiene hasta el cese del golpe “Ajé”, sellado por la retirada de la aureola y la colocacién
del sombrero, lo que marca el inicio del espacio y el tiempo sagrado/profano.

Mientras que esta dentro del Templo la Imagen, el espacio sagrado se circunscribe a
la Iglesia, pero al hacerse un “cruce de frontera”, se espera que el espacio sagrado se deje
atras; sin embargo, el golpe sagrado, el golpe “Ajé”, aun se mantiene por otros minutos, lo
que corresponde a una expansion del espacio sagrado hasta determinado punto (final de la
flecha en el grafico N°2) donde se hace el cambio de simbolo en la Imagen directamente, y
se da por concluido el espacio sagrado para dar continuidad al espacio sagrado/profano. De
igual forma, la naturaleza del rito, hasta el momento, es persistentemente cristiano, sin
embargo, a partirdel momento en que se retirala aureola y se coloca el sombrero, pasa a ser
de naturaleza pagano, aunque sus caracteristicas cristianas volveran a aparecer durante la
procesion, es perennemente pagana la manifestacion ritual. Pero ya esta “San Benito con
nosotros, ya va a empezar a Chimbangalear con nosotros, hasta la noche que se vuelva air’
(Pérez, 2013: entrevista).

8. Procesion de la Imagen. Benito canta y baila
con sus Chimbangaleros?

La descripcion de los ritos no se hace de forma exhaustiva, sino
concentrado en ubicar los elementos y simbolos que puedan ser
analizados desde las categorias antes mencionadas. En ese sentido,
primero debe aclararse el como se da la Procesion. Esta tiene como eje
central la Imagen de San Benito, cargada por cuatro Cargadores,
miembros del Vasallo y algunos miembros de la comunidad® que se van
turnando la responsabilidad de llevar al “Santo Negro”. Delante de la
Imagen va el Banderero, limpiando y purificando el camino, guiando la
procesion por todas las calles de Gibraltar a través de una ruta
previamente acordada entre los miembros del Gobierno del
Chimbangueles. Detras de la Imagen se encuentra los Tocadores, los
cuales van alternando cinco golpes distintos: “Ea Chocho”,
“Chimbangalero Vaya”, “Sangorogome”, “Cantica” y “Misericordia”2% Alrededor de todo lo
antes mencionado se encuentran los devotos, miembros de las comunidades cercanas,
incluso habitantes de otros municipios y estados, en un constante movimiento similar al
dado por los golpes de los Tambores y al de los Cargadores.

24 Alusivo al titulo del libro de Briseida Salazar.
25 Como formade pago de promesa.

26 Cada uno tiene una funcidn, las cuales se van alternando dependiendo de la situacidn presentada y los personajes (y
sus roles) dispuestos en el contexto.
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Diversos bailes reproducen gestos y corporalidades asociadas a
relaciones entre ambos sexos, calor, sudor, alcohol, devocion, creencia,
suefos y esperanzas (de peticiones o de pago de promesa por favores
recibido) se albergan en un mar de personas alrededor del “Santo
Negro”.

La Procesion hace, entre otras, dos paradas que es importante
exponer: a la casa de miembros del Gobierno el Chimbangueles y al
cementerio local. En estas paradas se encuentran algunos simbolos
gue albergan las categorias de analisis y el uso distintivo que hacen de
estos simbolos segun el momento.

Cuando la Imagen llega a la casa de alguno de los miembros del
Gobierno del Chimbangueles, es necesario tocar “Ea Chocho”, sin
embargo, en el caso del Capitan del Vasallo y el Capitan de Lengua se
ha registrado casos donde los Tocadores no reparan en la necesidad de
cambiar el golpe que llevan a “Ea Chocho”. Sin embargo, es
indispensable que, al aproximarse a la casa del Mayordomo, se cambie
el golpe a “Ea Chocho. Esto se entiende comprendiendo que el
Mayordomo es el representante de la Iglesia en el Gobierno y en la
comunidad?’. Una vez alli, el Capitan de Lengua prosigue a presentar al
Mayordomo “tu Gobierno y tu Banderero”, lo hace en forma de canto al
ritmo de “Ea Chocho”. Todos se estrechan la mano con el Mayordomo e
ingresan a su casa, momento en el que se para el golpe. No estan mas
de 3 minutos aproximadamente cuando salen y reinician la procesion.

La siguiente parada a describir es la que se hace en el Cementerio
local, en algtin momento del dia28 Al estar en la entrada se toca el golpe
“Misericordia”, un clamor de los Chimbangaleros con dos fines: pedirle a
Dios misericordia por los Chimbangaleros que han muerto, pedirle a San
Benito que interceda ante Dios por los devotos presentes. Ni el
Banderero ni la Imagen ingresan al Cementerio, el limite esta
establecido por la entrada al mismo, sin embargo los Tocadores si
ingresan y tocan frente a las lapidas de los antiguos Chimbangaleros. Al
finalizar, los Tocadores mantienen el golpe y salen del cementerio,
rumbo a continuar la Procesion.

27 ElMayordomo, al delegar su responsabilidad sobre la Imagen al Capitan del Vasallo, no pierde su rol ni el status social
gue conlleva: delega su responsabilidad, pero no ha perdido su poder.

28 No se ha reportado en el Trabajo de Campo realizado por el investigador, ni en ningln registro cientifico consultado y
citado anteriormente, que la llegada al cementerio se hiciera de noche.
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Para entrar al analisis de las paradas es grafica de la siguiente forma:

Tabla N°5

Simbolos en las paradas de la Procesion

Elemento
simbdlico

Espacio y tiempo

Naturaleza y contenido

Parada ante el
Mayordomo: Golpe
“Ea Chocho”,
cantos por parte del
Capitan de Lengua

Parada en el
Cementerio: Golpe
“Misericordia”

Ambos golpes marcan
un tiempo sagrado,
ubicando espacios

sagrados con fronteras

Presencia de lo cristiano
(representado en el Mayordomo) y
lo pagano (representado en los
miembros del Gobierno del
Chimbangueles. Golpe pagano de
acercamiento a lo cristiano.

gue limitan, en el
primer caso a los
devotos, en el
segundo caso a la
Imagen de San Benito
y al Banderero.

Golpe altamente alusivo a
contenido cristiano dentro de un
territorio  cristiano  (cementerio).

San Benito “humanizado”
(¢ paganizado?) y el Banderero
(pagano) fuera del territorio
cristiano.

Asi, en la parada en la casa del Mayordomo, vemos como el golpe utilizado para
acercarse al Templo catélico ha vuelto a tocarse, de forma que se percibe al Mayordomo
como representante de la Iglesia y por ende se le visita con el golpe correspondiente. Con
este golpe se determina el tiempo sagrado y su duracion sirve para medir el lapso que se
mantiene en la conformacion de siguientes espacios sagrados y profanos:

Gréafico N°3

Representacion de la parada en la casa del Mayordomo
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El acto de saludo del Gobierno del Chimbangueles (pagano) hacia el Mayordomo
(cristiano) puede interpretarse como un acto de negociacién entre lo paganoy lo cristiano de
la devocion a San Benito, un punto de equilibrio entre ambos contrarios. De esta forma
quienes ingresan a la residencia del Mayordomo (espacio sagrado-cristiano) son los
representantes del Gobierno y algunos miembros del Vasallo (ningun devoto puede
ingresar), quienes sostienen conversaciones sobre el desarrollo del Chimbangueles y de la
hora de finalizacion, es decir, una mesa de negociacién entre lo pagano y lo cristiano,
representado en el Mayordomo y los Capitanes. Pero la Imagen de San Benito, humanizada
y paganizada por estar en los Chimbangueles no ingresa al espacio sagrado-cristiano sino
mantiene su posicidn en el espacio sagrado-pagano, al cual no debe ingresar ningun
devoto, sélo miembros del Vasallo y del Gobierno del Chimbangueles. Fuera de este
espacio, se encuentra el espacio profano-pagano, donde los devotos llevan a cabo baile e
ingesta de alcohol durante la celebracion. Asi estan conformados los espacios sagrados
(pagano y cristiano) con sus fronteras, asi como el espacio profano (pagano). Al salir el
Gobierno del espacio sagrado-cristiano, se renuevan los golpes, generalmente con el Golpe
“Chimbangalero Vayazo”, refiriéndose a que continuia la Procesion.

En la segunda parada en el cementerio, la delimitacion del espacio es similar:

Grafico N°4
............................ SaA s e
§ Vasallo
Espacio '
Sagrado r

Capitan de
Lengua

Tumbas de los
Chimbangaleros
Tocadores
Golpe
“Misericordia

Aunque pagano, el contenido funcional del Golpe “Misericordia” posee elementos
cristianos, al pedir Misericordia por los Chimbangaleros (por muertos y vivos) a Dios, sin
embargo, mientras la Iglesia lo concibe pagano y el Gobierno como cristiano, lo importante
es la delimitaciébn del espacio sagrado, de caracteristicas cristianas, circunscrito al
cementerio, al lugar donde reposa el cuerpo de los Chimbangaleros.

29 Aquel que comunica un “pa” donde me llevais” en los versos que se cantan al inicio del golpe.
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Dentro del cementerio habitan espiritus (de origen humano) que pueden
generar dafio, en ese sentido, el Banderero no puede exponerse, ya ha
peligrado purificando el espacio por donde avanza la Procesion, por lo que no
ingresa al cementerio al igual que la Imagen de San Benito la cual esta
paganizada, es un humano mas entre los devotos y por lo tanto vulnerable al
dafo. De esta forma también se delimita un segundo espacio, profano, donde
habitan los devotos, San Benito y el Banderero, quien en la entrada del
cementerio (espacio sagrado-cristiano peligroso) mantiene ondeando la
Bandera. Los Tocadores ingresan hasta las tumbas los Chimbangaleros, y
mantienen el golpe “Misericordia” mientras el Gobierno del Chimbangueles
hace presencia. Lo anterior simboliza como desde el mundo “humano” hay una
peticion al mundo “divino” a través de los Tambores3C quienes sirven como
medio de comunicacién entre ambos mundos (unidireccional). Comunicacion
gue se lleva a cabo en un espacio sagrado-cristiano, a través de instrumentos
profanos-paganos.

La delimitacion de los espacios antes descritos esta determinado por la
duracion del golpe “Misericordia”, una vez mas, el tiempo sagrado se ve
limitado a la duracion del golpe, sin embargo, una vez fuera no toma mucho
tiempo para detener el golpe y cambiarlo por cualquiera de los mencionados
(con excepciodn, por supuesto, de “Ajé”).

El resto de la procesion se desarrolla de una forma similar: a) espacios
profanos-paganos en la procesion, tiempos profanos-paganos que no se ven
limitados por el cambio de golpe o la detencidén de los mismos, ¢) gozo, festejoy
celebracion de los devotos por “tener a San Benito chimbangaleando con
nosotros”.

30 Hay que entender por Tambores el conjunto tambor (instrumento) y tocador (hombre), no podemos asociar un
tambor sin alguien que sepa tocarlo y un tocador sin instrumento, es necesario entenderlos a ambos como uno solo
para comprender el poder comunicativo y evocativo que poseen.
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Es acéa donde conviven varios elementos simbélicos de la siguiente forma:

Tabla N°6

Simbolos durante la Procesion

Elemento Espacio y tiempo Naturaleza y contenido
simbdlico
) Pagana: las peticiones se
Espacios profanos, los hacen directamente a San
Peticiones devotos llegan directamente | ganpjto, sin intermediacion (ni

a la Imagen para
comunicarse (verbal o no)
con San Benito para pedir

un favor o informar del pago

siquiera simbdlica) de la
Iglesia catdlica

Algunas a traves de la

Iglesia (de forma directa o
simbdlica) se  perciben
cristianas. La mayoria con
actos que consideraria la
Iglesia como paganos.

de una promesa. Tiempo
profano continuo, sin
interrupcién por detencion
del golpe.

Pago de promesas

Espacios asociados a San
Benito: sagrado-humano.
Tiempo sagrado continuo
que mantiene la
humanizacion de  San
Benito hasta el ingreso de
éste a la Iglesia.

Los devotos lo representan
pagano y sagrado, pero con
caracteristicas humanas, con
elementos que determinan
“lo humano” en San Benito,
al menos por ese dia.

San Benito/Ajé

Durante todo el dia los devotos aprovechan el San Benito humano, quien
chimbangalea con ellos ese dia y le comunican sus peticiones o sus promesas. De
este proceso comunicativo, se deriva que el emisor y el receptor son humanos,
pertenecen ambos al “mundo humano”. Es en este proceso donde se devela el Dios
enmascarado: San Benito/Ajé el cual, sea divinidad o humano, mantiene su esencia
sagrada. El 27 de diciembre enmarcado en los Chimbangueles, San Benito se
humaniza y camina, baila y “bonchea” con sus devotos, recibe sus peticiones y sus
pago de promesas, recibe las deudas de los espiritus que no han podido pagarle y se
une a la comunidad como uno mas: otro hijo, nieto, bisnieto y tataranieto de esclavos.
De esta forma, se borra casi cualquier rasgo cristiano, se mantiene sagrado y se
humaniza: sagrado-pagano-humano.
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9. Retorno al Templo. Lainversiéon pagana-cristiana de San Benito.

El rito para ingresar a la Imagen de San Benito al Templo catolico es muy similar al rito
para la salida. Sin embargo, es menester observar como los simbolos y las proporciones se
invierten, donde era una bienvenida ahora es una despedida, lo que era salida es ahora
entrada y lo que era la concrecion de algo que se esperaba ahora es un nuevo esperar, un
aguardar. Para acercarse a la Iglesia, igualmente se toca el Golpe “Ea Chocho”.
Paulatinamente se ubicala procesion de la siguiente forma:

Grafico N°5
Representacion del rito de “ingreso” de la Imagen de San Benito.

#
*
[
®
'
"
W
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Al llegar a posicionarse de esa forma, de igual forma, el Capitan de Lengua debe cantar
tres Letanias, evocando las mismas imagenes (Divina Trinidad, Virgen Maria, Cristo). Una
vez realizado esto, este Capitan da la orden para que detengan “Ea Chocho” y comience
“Ajé”y acd, en el caso de la salida se dan tres Letanias y se sacaba la Imagen, en este caso
cadavez que se cante una Letaniala Imagen hace unrecorrido alrededor de los Tocadores y
de los devotos (Grafico N°5), comenzando de su derecha a su izquierda, para luego en la
segunda invertir el proceso (de izquierda a derecha) y en la tercera invertirlo nuevamente
(de derecha aizquierda); estas Letanias invierten la proporcion de su contraparte al rito de la
salida de la Imagen: en aquel rito las imagenes evocadas eran referentes a la vida de San
Benito, sus milagros y actos como humano en la Tierra, pero en esta oportunidad las
Letanias estan dirigidas al Santo catélico, aquel cercano a Cristo que concede favores y
milagros; de esta forma, mientras que en la salida se invoca al San Benito humano, es decir,
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aguel que iba a Chimbangalear con la comunidad, en este punto
de retorno se invierte la proporcion y se evoca al Santo catélico,
aquel que va aregresar al Templo3t

Una vez hecho esto se canta una Ultima Letania, donde al
apenas comenzar la Imagen entra inmediatamente al Templo y
reposa sobre la mesa dispuesta para su descanso. Esta Ultima
Letania es de despedida, el Capitan de Plaza evoca las maximas
virtudes de San Benito y agradece haber estado “entre nosotros”,
para luego pedir que interceda por los Chimbangaleros y devotos
para librarlos “de toda tribulacién”2 Detras de la Imagen ingresa
al Templo gran cantidad de devotos con gestos de despedida, de
agradecimiento y de celebracion por el dia transcurrido; se
despiden de San Benito como si un hombre comun se fuera del
pueblo, sabiendo que no volvera hasta el proximo afio. De igual
forma ingresa el resto del Gobierno del Chimbangueles (ya el
Mayordomo estaba dentro del Templo), el Banderero y otros
miembros del vasallo, con excepcion de los Tocadores, los cuales
jamas ingresan al Templo hasta que se pare el golpe (aun se
mantiene “Ajé”) y finalice el Chimbangueles.

Asi, aunqgue el afuera del Templo se simboliza como espacio profano-pagano y el interior
como espacio sagrado-cristiano; al momento de ingresar la Imagen de San Benito este
espacio interno se transforma en un lugar publico, profano, aunque no se construye un acto
de profanacién, se pierde parte de “lo sagrado” mientras los devotos estén dentro del
Templo durante el tiempo sagrado, el cual permanece desde el momento en que se toco Ajé
y se mantiene hasta que se detenga el golpe.

Por ultimo, la Imagen aun conserva su simbolo de “humanidad”, el sombrero de
Chimbangalero. El Capitan de Plaza, quien aun posee la responsabilidad, delegada por el
Mayordomo, retira el sombrero y el Mayordomo coloca la aureola, simbolo de su “divinidad”.
De esta forma San Benito se haido, ha dejado atras su humanidad y se ha elevado al mundo
espiritual como una divinidad (segun la representacion de los devotos, no de la Iglesia
catolica).

Asi, al detener el golpe se terminan los Chimbangueles, ya San Benito ha vuelto a ser un
ser divino, los espacios sagrados y profanos consiguen estabilidad después de todo un dia
de inversidn y sustitucion, el tiempo sagrado culmina, lo cristiano se mantiene cristiano, lo
pagano se mantiene pagano. ¢ Qué sucede con la distincibn humano/divino?

31 Mientras la Iglesia catolica asume que San Benito, no es divino, sino humano; por otra parte los devotos de San Benito si lo
perciben como divino en su posicion de Santo, que torna a su condicidn humana sélo una vez al afio, el dia de los Chimbéangueles
de San Benito (en el caso de Gibraltar el 27 de diciembre).

32 Estas palabras son mencionadas por el Capitan de Lengua.
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10. Conclusidon: Lo humano trasciende.

Los devotos en la Costa Sur del Lago no escapan a la busqueda de trascender los limites
de “lo humano”, sin embargo, el cdmo es lo que genera la particularidad de dichas
comunidades. En este sentido, es desde la distincion sagrado/profano que recrean
espacios y tiempos determinantes para la adjudicacion de caracteristicas y valores dentro
de las categorias “lo humano”, partiendo de la distincibn humano/divino como herramienta
para la construccion de dichas representaciones. Asi, mientras San Benito es visto por la
Iglesia catolica como humano, para los devotos de la Costa Sur del Lago tiene dos
naturalezas: una divina en tanto Santo catdlico (que duratodo el afio) y otra humana en tanto
San Benito/Ajé (solo el dia de los Chimbangueles de San Benito), la divinidad africana
enmascarada por San Benito de Palermo, que baja del mundo divino y se une al mundo
humano como un humano mas.

Enmarcado en lo anterior, una vez que San Benito ha recibido (recogido) todas estas
peticiones y promesas y retorna a su figura de divinidad, retornando asi al mundo divino, no
s6lo se lleva consigo estas peticiones, sino valoraciones, representaciones vy
simbolizaciones. De esta forma, las promesas y peticiones simbolizan aquellas
representaciones de “lo humano”: una peticion sobre la salud, el cuerpo, la curacién de
alguna enfermedad, representa la necesidad de un dispositivo biolégico en “lo humano”;
una peticion sobre el buen desempefio en actividad econdmica, laboral o social representa
la necesidad de un dispositivo psiquico en “lo humano”; una peticién centrada en un buen
desempeiio a nivel artistico, académico, cientifico, representa la necesidad de un
dispositivo simbdlico en “lo humano”; una peticion centrada en las cosechas, el clima, los
territorios, representa una necesidad de control sobre un contexto vital (naturaleza) que
también constituye parte de “lo humano”.

¢ Qué se entiende por lo anterior? que es a través de un analisis de las peticiones y
promesas que se puede llegar a desentrafiar el sistema de valores y caracteristicas
indispensables para los devotos sobre qué es “lo humano”. Sin embargo, también parten de
la distincién con su contracara: “lo divino”. Asi, el San Benito del resto del afio, la divinidad
catélica, posee rasgos divinos en tanto: a) intercede por el bienestar material y espiritual de
los humanos, b) tiene capacidades de generar acciones que superan las leyes fisicas (es
capaz de hacer milagros), c) tiene un dispositivo psiquico que no esta limitado a un “yo” que
conoce através de la experiencia intersubjetiva, sino que puede verlo todo en sus devotos y
Sus acciones, en sus corazones, lo que permite desarrollar d) una personalidad de
extremos, donde puede ser benevolente y bondadoso, pero al mismo tiempo castigador y
severo.
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También de la distincion con “lo divino” se ubican particularidades de “lo humano” en las
caracteristicas adjudicadas a San Benito/Ajé y su presencia en los Chimbangueles, asi: a)
San Benito es bailador, “bonchon”y le gustan las mujeres, es decir, San Benito se integra por
completo a la celebracion como un hombre mas; b) San Benito posee un dispositivo
psiquico limitado, por lo que debe existir una proximidad fisica entre devoto y el Santo,
aunque la comunicacion no es necesariamente verbal; ¢) San Benito suda y se acalora,
posee un dispositivo biolégico al igual que sus devotos, por eso es necesario rociarlo con
perfume (accién que hacen los devotos); d) San Benito experimenta emociones humanas,
es decir, posee un dispositivo simbdlico que le permite estar alegre, serio, enojado,
fastidiado, complacido, etc. exteriorizando su emocion a través de su cara, emocion que los
devotos detectan inmediatamente: “Ah, San Benito esta alegre”, “Chico, San Benito va
serio, es que ese golpe va muy flojo”, “Mira, San Benito se ve bravo, algo pas6 que no le
gusté”.

Sin embargo, ¢ Es posible que “lo humano” trasciende? ¢, Se busca a un nivel consciente o
inconsciente? Entendiendo (y recapitulando) que: 1) El dia que San Benito es considerado
como San Benito/Ajé, un humano, es percibido no sélo como un benefactor, sino como un
amigo, compafiero, hermano, padre, que es “uno mas” de la comunidad, y 2) que las
peticiones, promesas y deudas con el Santo son simbolizaciones de las caracteristicas de lo
gue constituye “lo humano”; se concluye que, al momento de que San Benito retorna en su
figura divina al mundo espiritual y se lleva las promesas y peticiones, también se lleva estas
nociones de “lo humano” a un plano no limitado como lo es el mundo espiritual, uno de
“nosotros” estad en el mundo espiritual y velar4 porque las peticiones y promesas sean
concedidas, es decir, que “lo humano” sea reconocido en el mundo espiritual por las
divinidades, de esta forma se trasciende. La representaciéon de San Benito como parte de la
comunidad que asciende al mundo espiritual y pasa de humano a divino también simboliza
la posibilidad de trascendencia de “lo humano”, mortal y limitado a “lo divino”, inmortal e
ilimitado: la viday obra de San Benito es clara prueba de lo anterior (uno de los pocos puntos
donde lalglesia catdlicay los devotos estan de acuerdo a un nivel simbdélico).

¢, Lo anterior es consciente? Es decir, ¢ existe una motivacion consciente de trascendencia
de “lo humano”y lo anterior se hace con ese objeto? Es complejo y arriesgado determinar tal
cosa. So6lo un analisis profundo, multidisciplinario, partiendo no sélo de la Antropologia, sino
de la Filosofia, la Psicologiay la Sociologia, para luego explorar con instrumentos y métodos
de diversas Ciencias Sociales, podria acercarnos a la respuesta a esas interrogantes. Sin
embargo, es indudable el uso que se hace de las distinciones sagrado/profano,
cristiano/pagano y humano/divino para caracterizar, delimitar, definir y manifestar “lo
humano” enmarcado en un mundo contemporaneo, globalizado, homogeneizante y
centrado en “lo artificial”.
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La (re)dimensionalidad de las posibilidades y limitaciones del hombre, su posibilidad de
trascendencia; la (re)valorizacion de lo sagrado, lo ancestral y lo culturalmente diverso; las
relaciones entre el mundo divino y el mundo humano, el mundo espiritual y el mundo
material, las divinidades y los hombres; todo eso constituye parte de “lo humano”, y asi
gueda manifestado en los devotos y la devocion a San Benito de Palermo, el Santo Negro, la
mascara de Ajé, la herramienta de colonizacion que hoy se percibe como instrumento de
liberaciony trascendencia, de resistenciay rescate.
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