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¢ «RETORNO» DE LA RELIGION EN LA FILOSOFIA ACTUAL?
Oscar Roa Osorio”
Resumen

La religion parece ser uno de los temas que marcan la reflexion filoséfica
contemporanea. Igualmente asistimos a la manifestacion de fendmenos que tienen un
fondo religioso: son las précticas orientales como el yoga, taichi, feng shui, pero
también las expresiones mediaticas y tragicas del fanatismo y fundamentalismo
presentes en los Gltimos conflictos globales. Este contexto parece indicar que «la
religion vuelve a estar de actualidad» (Trias). Filos6ficamente constituye la pregunta
fundamental que exploraremos aqui: ¢«Retorno» de la religion en la filosofia actual?
Se podria decir que el término que mejor podria definir este fendmeno filosoéfico es el
de «retornox»: retorno porque se trata de la vuelta de lo reprimido e inhibido durante
la modernidad ilustrada, pero también porque constituye una linea propia del
pensamiento filosofico actual. En este sentido, podriamos definir esta investigacion
como un esbozo del statu quo de esta vislumbrada vuelta del tema religioso en el
pensamiento contemporaneo. Asi, pues, ofreceremos una interpretacion que parte de
la secularizacion como fendmeno de la Edad Moderna ilustrada que, sin embargo, en
el contexto actual de «modernidad en crisis» 0 «posmoderno» posibilita la vuelta
secularizada de la religion en la filosofia. En definitiva, esta reflexion concluira en la

" Oscar Roa Osorio es Magister y Doctor en Filosofia por la Universidad de Santiago de Compostela.
Publicaciones: Tridimensionalidad de la fe cristiana. Comprension de la fe cristiana segin la relacion
triddica de C. S. Peirce, en Telmus 5 (2012), La iglesia como interpretante dentro de una perspectiva
triddica de la revelacion cristiana segun la semiotica de C.S. Peirce, en Compostellanum 58 (203). La
verdad como aletheia en Martin Heidegger: Del Paragrafo § 44 de Ser y tiempo a De la esencia de la
verdad, en Compostellanum 65 -2(2020). El retorno de la religion en la filosofia actual como
“insoslayable presencia” en Compostellanum 65 3-4 (2020). Pensar la religion hoy o la filosofia del
limite en Eugenio Trias, en Compostellanum 67 1-2 (20022). El articulo de Roa Osorio, Oscar A.
publicado en este nimero 29 Especial, corresponde a su tesis doctoral titulada: ¢«Retorno» de la
religion en la filosofia actual? La propuesta filosofico-religiosa del pensamiento del limite de Eugenio
Trias. rosorio1978@gmail.com. https://doi.org/10.53766/Filo/2023.29.01

59


mailto:rosorio1978@gmail.com
https://doi.org/10.53766/Filo/2023.29.01

Oscar Roa Osorio ¢Retorno de la Religién en la Filosofia actual?

afirmacion de la pregunta inicial, no obstante, su importancia radica en el modo de
comprenderlo.

Palabras clave: Retorno de la religion; pensamiento contemporaneo; razon
fronteriza.

"RETURN" OF RELIGION IN THE CURRENT
PHILOSOPHY?

Oscar Roa Osorio

Abstract

Religion seems to be one of the topics that lay down on contemporary
philosophical deliberation. We also attend to the manifestation of phenomena with a
religious background: oriental practices such as yoga, tai chi, feng shui, but also the
media mass and tragic expressions of fanaticism and fundamentalism that are present
in the latest global conflicts. This context seems to indicate that «religion is back in
the news» (Trias). Philosophically, it constitutes the main question we will explore
here: The «Return» of religion to current philosophy? The term that could best define
this philosophical phenomenon is «return». It means the return of what was repressed
and inhibited during enlightened modernity, and also because it constitutes a line of
an existing philosophical thought. In this sense, we could define this research as an
outline of the status quo of this glimpsed return of the religious matter to
contemporary thinking. Therefore, we will offer an interpretation that starts from
secularization as a phenomenon in the enlightened Modern Age that, however, in the
current context of «modernity in crisis» or «postmodern» facilitates the secularized
return of religion into philosophy. In the end, this deliberation will conclude as the
assertion of the initial question, although, its importance lies in the way of
understanding it.

Keywords: return of religion; contemporary though; boundary of reason.
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1. Indicacion preliminar: Occidente y «Modernidad en crisis»

Hablar del retorno de la religién lleva a plantearnos cuestiones que también
parecen ineludibles: ;Realmente retorna la religion hoy? ;Qué podemos entender por
«retornox», «religion» y «hoy»? Estas preguntas basicas llevan a situar el problema,
ya desde el mismo comienzo, en coordenadas espacio-temporales. Por lo que respecta
al retorno, evidentemente, representa la gran cuestion de los tres términos de la
pregunta y la que marca el &mbito. No obstante, significa preguntar también por la
importancia de la religion en el mundo, por la secularizacion ilustrada y, desde luego,
por el pensamiento actual que para algunos tiene el nombre de «posmoderno» o de
«segunda llustracion». Con esta indicacion preliminar, el tema del retorno de la
religion queda situado como producto occidental que retorna en un tiempo de
«modernidad en crisis» y de «posmodernidad» en el sentido «multicéntrico» de la
actual configuracion del mundo?. Asi contextualizado, la pregunta es: ¢existe un

«retorno» de la religion en la filosofia actual?

1 Recorre en toda esta reflexién una distincion basica entre las definiciones de «modernidad»
y «posmodernidad». La «modernidad» se comprende aqui como el espacio-tiempo
preponderantemente occidental, quiza mas propiamente «eurocéntrico», y que se puede situar
en el presente en su etapa final (culminante) como «modernidad en crisis». Por lo que respecta
al término «posmodernidad» representa justamente la situacion actual en la que Occidente ya
no es ni puede aspirar a ser el «centro del mundo» y asistimos a un espacio-tiempo
«policéntrico» o0 con «muchos centros». De este modo, se podria decir que para Occidente no
existe otro horizonte que la «modernidad». En ella tiene su culminacidn. Pero igualmente se
puede afirmar que el contexto actual ya no es moderno en cuanto occidental, sino posmoderno
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La religion vuelve a estar de actualidad después de dos
siglos en los cuales pareciamos asistir a su declive
irreversible. Lejos de ser un factor cultural en retroceso,
parece hallarse hoy en primer plano de los asuntos
mundiales. Tanto el fendmeno del integrismo islamico,
judio o cristiano, como el general interés por las religiones
orientales dentro del &mbito occidental, o el despertar de las
grandes religiones histdricas, desde el hinduismo en todas
sus formas hasta el islam (en sus variantes sunitas o chiitas),
todo ello es indice de un interés creciente por lo religioso?.

Podriamos decir que la cuestion del «retorno de la religion» representa uno
de los enfoques mas relevantes en la filosofia de muchos pensadores contemporaneos.
Hasta se podria afirmar que constituye una de las claves interpretativas mas
importantes de los grandes desafios mundiales actuales, especialmente en Occidente.
Pero también que es una de las principales tendencias filoséficas contemporaneas.
Para Trias, «si hay un tema relevante en este fin de milenio, éste es, sin duda, el
religioso»®. De este modo también se podria decir que el tema de la religion esta «de
moda» en la filosofia actual pero quiza, igualmente, que nunca desaparecié del todo
en ningn momento histérico del pensamiento filos6fico. Como si para la filosofia

fuese una cuestioén ineludible. Como sostiene José Maria Mardones, «la filosofia esta

en cuanto global. Las «razones» de este mundo global parecen ser algo mas que la razén
ilustrada y el desarrollo tecno-cientifico. La distincion que se hace aqui, por tanto, tiene un
sentido mas amplio que la concepcién de filésofos como Gianni Vattimo. Podriamos decir que
no son tiempos «posmodernos» porque la metafisica haya llegado a su «culminacion».
Ciertamente ha culminado un tipo de metafisica, la de la presencia del ente, pero no la
metafisica como «filosofia primera». Son tiempos posmodernos porque la razon,
«sacralizada» durante la modernidad, hoy también es capaz de «dialogar con sus sombras»,
pero sobre todo con «su propio limite». En definitiva, son tiempos posmodernos porque
«Occidente y su modernidad» (y sus presupuestos) ya no son el «centro del mundo».
2E. TRIAs, Pensar la religion, Galaxia Gutenberg: Barcelona 2015, p. 21.
3 Ibid.
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volviendo a interesarse por la religién. Se habla de un retorno que es como una re-
vuelta: tiene el acento de lo reiterativo y, quiza, de la irrupcién del huésped

inesperado»?,

Para algunos significa un retorno pudico de quien «vuelve a casa tras un largo
peregrinaje u oscura exclusién»®. Para otros, en cambio, es simplemente un periodo
de maximo acercamiento en la relacion «perihelio-afelio» que el pensamiento humano
tiene con la religion y el tema «Dios» en general. La imagen de Ortega y Gasset es
tomada, evidentemente, de la drbita de la Tierra alrededor del Sol en la que hay
tiempos de perihelio (maximo acercamiento) y afelio (méaximo alejamiento)®.
Aplicada la susodicha imagen orteguiana al tema de la religion en filosofia, se podria
definir como una etapa de maximo acercamiento. Se comprende también que sea un
tema recurrente en fildsofos actuales como Trias, Vattimo y Derrida, e incluso
pensadores como Gadamer y Habermas. Con este tema es significativo el famoso
seminario de la isla de Capri de 1994, coloquio en el que se reunieron algunos de los
nombrados junto con otros y con la religion como Unica tematica. De este seminario
surge una obra homdnima, dirigida por Derriday Vattimo, en ella sostienen que a esta

coincidencia monotematica la llaman «el espiritu del tiempo».

Este espiritu del tiempo del coloquio de Capri da una pauta metodolégica para
toda esta meditacion. Se trata de una reflexion filoséfica sobre un tema (la religion)

desde una perspectiva (retorno) en un contexto especifico (etapa final de la

4 J.-M. MARDONES, Sintomas de un retorno. La religion en el pensamiento actual, Sal Terrae:
Santander 1999, p. 9.
5 Ibid.
6. ORTEGA Y GASSET, «Dios a la vista», en Obras completas 11, Revista de Occidente: Madrid
1942, 493-496, p. 493.
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modernidad occidental o «modernidad en crisis»). Este enfoque no significa negar las
consecuencias practicas que entrafia la religion (geopolitica, inmigracién, terrorismo,
etc.), sino situarla como reflexion filosofica. ¢Qué significa «retorno» ¢, ¢qué es la
religion hoy?, ;de qué tipo de retorno se trata?, ses un retorno al estilo del régimen
de la «cristiandad» europea o es un retorno «secularizado»? ¢qué significa que sea
secularizado?, ;hay alguna propuesta? Estas son algunas de las cuestiones a las que

apuntaremos en esta investigacion filosofica.

2. La secularizacion como fenémeno de la edad moderna ilustrada

Esto que llamamos «cultura occidental» —con sus matices, acentuaciones y
préstamos culturales— tiene la impronta de eso que también llamamos filosofia y
cristianismo. Occidente tiene dos marcas distintivas. Son obvias sus raices filosoficas
y cristianas. Lo que esto signifique es algo todavia in fieri. Es quizé el problema que
caracteriza el pensamiento que nos es contemporaneo. Justamente, lo que podemos
Ilamar «posmodernidad» o «modernidad en crisis», surge de la crisis de la metafisica
como el producto mejor elaborado de la filosofia y de la teologia. Ambas se ven
superadas 0 rebasadas, especialmente las reflexiones filosoficas y teoldgicas
tradicionales de caracter continental. Lo que Heidegger identifica como
«Uberwindung» de la metafisica del ente. Este fenémeno tiene el nombre propio de

secularizacion.

La secularizacion es justamente una marca distintiva de la modernidad
europea. EI medioevo occidental esta marcado por la religion cristiana. A la Edad
Moderna llega una Europa religiosa, mas especificamente cristiana, con diversos
apellidos (catolicos, protestantes, anglicanos...), que ha colonizado otros continentes

con la espada y la cruz. Junto con el conquistador Ilegaba el misionero. En la Edad
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Media occidental, con sus matices, los reyes detentaban el poder absoluto por derecho
divino, y las universidades surgian en torno a los monasterios y escuelas catedralicias
hasta llegar a la denominacion de universidades pontificias. Las catedrales eran las
bibliotecas para que la gente analfabeta (que era la mayoria), se instruyera en historia
(historia sagrada). Es de suponer que Occidente surge con esta marca e influencia
religiosa cristiana con sus luces y sus sombras. Incluso en la propia Edad Moderna la
Iglesia sigue siendo mecenas de las artes. Pero también es de suponer que hubiera una
reaccion ante este orden establecido religioso-cristiano que significa, entre otros

principios, autonomia, respeto y tolerancia.

No obstante, seria ingenuo suponer que la secularizacion simplemente
aparecio con la llustracion y, no mas bien, admitir que fue un proceso determinante a
partir de la llustracion. La secularizacién no fue un producto de la llustracién, aunque
como término se usara por vez primera en 1648 en las negociaciones de la Paz de
Westfalia’. No obstante, como proceso de desacralizacion del mundo y de las
realidades humanas tiene una larga historia anterior al fenémeno ilustrado europeo.
Entendiendo secularizacion como apuesta por lo secular (del mundo, del tiempo, de
saeculum en su origen latino), es lo contrario a un mundo sagrado, sacerdotal. En
definitiva, es la desacralizacion, desencanto y desmitologizacion del mundo. Como
asegura Pikaza Ibarrondo, las dos grandes religiones que han marcado a Occidente,
judaismo y cristianismo, «son religiones secularizadas, pues no separan y sacralizan

a unos hombres para hacerlos mediadores de Dios, sino que descubren y expresan su

" Cf. E. PACE, «Secularizacion», en G. FILORAMO (ed.), Diccionario Akal de las religiones,
Akal: Madrid 2001, 518-519.
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santidad en la misma vida humanax»®. El propio Pikaza concluye que, siendo asf, «han

sido inspiradoras del proceso de secularizacion moderno de Occidente»®.

Pero como pueden ser «inspiradoras» las que a la postre justamente
representan las tendencias a superar, por haber hecho de Occidente un mundo
sacralizado, especialmente la fe cristiana. Pikaza Ibarrondo sefiala que hay un
determinado momento histdrico (especialmente el siglo I d.C.) en que tanto el
judaismo rabinico como la fe cristiana son ambas seculares. Se trata del judaismo
posterior al templo (sinagogal) que coincide, temporalmente, con la etapa de la
adolescencia de la fe cristiana (periodo apostolico). Frente a las religiones césmicas y
mistéricas que centran su culto en sacrificios y en los templos, el judaismo sinagogal
y el cristianismo en sus origenes, son religiones que se centran en el «culto de la
Palabra» y en la caridad y no en la sacralizacion de la existencia y en este sentido son

religiones seculares.

Pero ;cOmo puede entenderse que sean «religiones seculares» y ademas
«inspiradoras» de la secularizacién europea del siglo XVII? Es evidente que el
judaismo lleg6 a esta secularizacién después de un largo proceso de crisis-purificacién
en el que los rabinos, que eran maestros laicos, sustituyeron a los sacerdotes, y por
tanto al «culto del templo». El judaismo laico sinagogal fue producto de una crisis de
identidad judia que puede situarse en el siglo | d.C. con la invasion romana de Israel
y la desaparicién del templo con sus sacerdotes. No hay templo, no hay sacerdotes,

solo laicos creyentes de la fe judia. Y asi se organizan. Ademas, es un judaismo en

8 X. PIKAZA IBARRONDO, «Secularizacion»: «Judaismo» — «Cristianismo», en X. PIKAZA. — A.
AYA (eds.), Diccionario de las tres religiones. Judaismo, Cristianismo, Islam, Verbo Divino:
Madrid 2009, 1048-1054, p. 1048.
9 Ibid.
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diaspora. Y lo que era una religion eminentemente sacerdotal, se convirtié en una
religidn secular en el sentido de que no hay una division entre sagrado y profano. Méas
concretamente, es una religion en la que todos son laicos porque «cada judio es un
elegido de Dios»!®. Este proceso secularizador (Haskala) ha continuado en el
judaismo posterior hasta la actualidad*!. Proceso favorecido por el caracter itinerante
que ha acompafiado a los judios y en el que la fe y sus costumbres secularizadas ain
forman parte de su identidad.

No obstante, esta secularizaciébn no significa la negacion del Dios
trascendente y, por tanto, la dimension santa y sagrada del judaismo, sino la
superacion del culto sacrificial y también de la casta sacerdotal de la aristocracia
levitica con este culto vinculada. Segln Pikaza Ibarrondo, esta superacion es una larga
historia que puede rastrearse en las «rupturas creadoras que empezaron tras el exilio
(desde el 578 a.C.) y culminaron con la caida del Segundo Templo (70 d.C.)»'2. Asi
el judaismo se fue convirtiendo en religidn del Libro y secular. «El culto sinagogal de
la palabra ha sustituido al culto sacrificial del templo» y los sacerdotes fueron
sustituidos por rabinos (maestros laicos). «Siguié habiendo un tipo de ritual, centrado

en ceremonias y cultos sagrados, que marcan la identidad nacional (circuncision,

10 1bid., p. 1049.
1 Pero en el contexto de la secularizacién propiamente «ilustrada» (moderna) la
secularizacion del judaismo no ha sido un proceso uniforme. Segin Pikaza Ibarrondo,
«algunos han asumido de tal forma los postulados de la modernidad ilustrada que han acabado
identificandose con ella, corriendo el riesgo de perder sus bases religiosas, incluso la fe en
Dios [...]. En ese sentido, son bastantes los judios que se declaran ateos. Pero hay otros judios
que piensan que la secularizacién tiene unos limites, que vienen marcados por la misma fe en
el Dios trascendente» (Ibid.). En esta orientacién se podria situar los grandes filésofos judios
del siglo XX como Bubber, Rosenzweig, Levinas, Horkheimer y Adorno.
12 |bid.
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bafios purificadores, celebracidn de fiestas, etc.), pero el judaismo en cuanto tal se ha

vuelto religion secular, que se identifica con la misma vida del pueblo»*2.

Por lo que respecta al cristianismo, tiene en su origen caracteristicas que,
aunque parezcan paradgjicas, son analogas al judaismo laico sinagogal. Nacido en el
seno del judaismo, se planteaba como una radical critica contra-cultural al judaismo
vigente de tipo sacerdotal del siglo | de nuestra era. En sus origenes, el cristianismo
tenia las caracteristicas de una secta judia presidida por JesUs y venida de los margenes
de Jerusalén, centro de la fe judia y lugar del templo. Era una propuesta marginal en
varios sentidos, entre ellos que llamaban a Dios «Padre» en un sentido muy personal
(algo sacrilego para un judio). Pero, ademas, la mayoria de sus seguidores eran
hombres y mujeres venidos de los margenes de Israel, galileos, sobre todo, que eran
mal vistos por los judios de Jerusalén. Quienes seguian y escuchaban a JesUs y a sus
primeros discipulos eran marginados, un colectivo que el judio ortodoxo clasificaba
como pobres-enfermos-pecadores (las tres cosas iban juntas en la religién judia),
recaudadores de impuestos (publicanos), samaritanos y extranjeros, entre otros.
Aungue pronto se convirtié en religién sagrada, el cristianismo nacié como un
camino secular. El punto culminante de este proceso se puede situar en el afio 325
con el concilio de Nicea, convocado por el emperador Constantino. De modo general
se podria decir que el cristianismo dejaba de ser secular ministerial para convertirse
en sagrado sacerdotal, y la Iglesia pasé de ser sinodal (caminar juntos) a ser

institucion oficial, jerarquica e imperial.

Este cristianismo recuperaba y sacralizaba lo que el judaismo habia superado

y abandonado. También acentuaba la herencia recibida del decadente Imperio

13 1bid.
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romano. No obstante, fue un proceso que empezd muy pronto en el seno del
cristianismo. Una de las mayores influencias puede verse justamente en los conversos
provenientes del judaismo que afioraban el pasado sacro de su religion, con su templo
y su sumo sacerdocio jerarquico. El escrito conocido como «Hebreos» del canon de
la Biblia cristiana, en el que Jesus es presentado como el sacerdote de la nuevay eterna
alianza, podria dar cuenta de esta afioranza del culto judio que ya hace su entrada
seminal en los inicios y el seno de la fe cristiana®®. Pero en los origenes del
cristianismo predomina lo secular sobre lo sacro-sacerdotal. Por eso asegura Pikaza

Ibarrondo que «el cristianismo es también una religion secular»*®,

El cristianismo es secular en su origen y bien podria serlo en esta etapa de la
secularizacion «posmoderna» en la que, en el seno de la fe cristiana, resuena la voz
de volver a las fuentes. Asi se pueden comprender las constantes declaraciones —que
no afirmaciones dogmdticas— del Concilio Vaticano Il y la importancia que dan a la
Biblia como «alma de la teologia»®. Pero también en un cristianismo que es menos
europeo y mas ecuménico (universal). Jests no fue sacerdote, ni pertenecia a las
familias sacerdotales. Al contrario, era un hombre venido de los margenes del Israel
de entonces y de la fe judia. Si a esto se le agrega, como se ha referido, su critica
directa al sacerdocio judio, con el templo y sus practicas rituales, se comprende que
JesUs en principio no aspiraba a una religion en sentido sacerdotal-sagrada, sino que

el centro de su predicacion y de su vida era el «Reino de Dios» para todos, pero

14 Cf. «Hebreos», cc. 1, 8 y 9 en, Biblia de Jerusalén, Desclée de Brouwer: Bilbao 1998 (Segun
especialistas biblicos, una de las versiones mas literales. En adelante las referencias al texto
biblico se haran de esta version).
15 X. PIKAZA IBARRONDO, «Secularizacion»: «Judaismo», en o.c., p.1049.
16 «Constitucién Dogmatica sobre la Divina Revelacion», en Concilio Ecuménico Vaticano 1.
Constituciones, Decretos y Declaraciones, BAC: Madrid 2002, 49-68, p. 178, n. 24.
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especialmente dirigido a los mas humildes y sencillos. Reino que partia de la premisa

fundante del amor como ley fundamental.

En cuanto a los destinatarios —segun los propios datos que nos ofrece el Nuevo
Testamento— eligié a sus seguidores (discipulos) y a los enviados-autorizados en su
nombre (apdstoles). En la biografia de los doce apdstoles, sobre los que la fe cristiana
asienta la Iglesia («cimientos de la fe»), encontramos en su mayoria a humildes
pescadores y en general personas laicas. «Ni Jesus ni los primeros cristianos fueron
sacerdotes, sino que eran laicos y como tales establecieron un tipo de vinculacion
comunitaria desligada de templos y ceremonias sacrales»'’. Este caracter secular de
la fe cristiana fue motivo de las primeras persecuciones en su contra por parte del
Imperio romano. Los cristianos no practicaban la religion oficial del Estado y fueron
considerados ateos y perseguidos como tales, entre otras acusaciones posteriores

como la antropofagia.

No obstante, los principales signos de la identidad cristiana, el bautismo y la
eucaristia, expresaban el propio dinamismo de la vida sin que hubiera una separacion
fundamental. La eucaristia, por ejemplo, era presidida por el padre de familia, con ese
caracter de accion de gracias (evyapiotio, eucharistia, accion de gracias), pero
organizada como se haria una comida festiva en una casa judia de la diaspora e incluso
antes, en la cena de pascua anual. Pero no solo la vida de los cristianos, sino que la
propia propagacion de la fe «no necesitaba templos, ni sacrificios para la expiacion
de los pecados, ni funcionarios separados del pueblo»!8, Xavier Pikaza resume este

caracter secular de la fe cristiana recogiendo un fragmento de la Carta a Diogneto:

17 X. PIKAZA IBARRONDO, «Secularizacion»: «Judaismo», en o.c., p. 1049.
18 1pid.
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«““los cristianos no se distinguen de los demas hombres, ni por el lugar en que viven,
ni por su lenguaje, ni por sus costumbres. Ellos, en efecto, no tienen ciudades propias,
ni utilizaban un hablar insélito, ni llevan un género de vida distinto...” (Diog 4-5)»%.

Este es un escrito cristiano de finales del siglo Il de nuestra era.

Pero, ¢;cdmo un camino secular se convirtio en religion sagrada y dominante?
El afio 313, con el Edicto de Milan, parece marcar el punto de inflexiéon y de no
retorno. No obstante, parece mas un proceso que va de la secularizacion a la
sacralizacion. Tiene las caracteristicas de una tendencia que se impone entre las varias
que pudieron convivir dentro de un «camino» en principio «secular». Estas
tendencias, escuelas, sensibilidades, intereses (paulinas, petrinas, joanicas,
sacerdotales, carisméticas) se detectan en la predicacion evangélica de las primeras
comunidades cristianas que, de uno u otro modo, ya se divisan en los diversos escritos
del Nuevo Testamento. A pesar de ser una religién que empezé siendo secular y en
franca oposicion y critica a todo culto sacerdotal-sacrificial, «ya a finales del siglo 11,
a lo largo del siglo 111 y, finalmente, de un modo explosivo a partir del siglo IV, el
cristianismo ha venido a convertirse en una religion sagrada y publica, ocupando de

alguna forma el lugar de la religion oficial del Estado»?°.

A partir de aqui la fe cristiana, por decirlo sumariamente, pierde toda la
frescura de ser un camino natural que daba sentido a la existencia y a la vida de cada
persona como integrante de una comunidad de creyentes, para convertirse en la
religion oficial de todo un Imperio y de los varios que se irdn sucediendo en Europa.

El cristianismo pasa a formar parte de los hilos preponderantes que tejen a Occidente.

19 |bid., p. 1050.
20 |id.
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Para Vattimo, en la «historia de Occidente no s6lo forma parte, sino que constituye

también una parte del hilo conductor, la historia de la religién cristiana»?.

El cristianismo se convierte en una religién que tiene que argumentarse y
organizarse desde un horizonte estatal y jerarquico y, por tanto, tiene que acentuar la
con-fianza de la mediacion humana. La Iglesia entonces se argumenta y organiza en
una tradicién judia-griega-romana. Pero, lo més importante, se organiza como una
religion sagrada-sacerdotal. Asi, los cristianos retomaban y retornaban al judaismo
tradicional del templo con el modelo del sumo sacerdote (obispos) y de los sacerdotes
y levitas (presbiteros y diaconos). Eran comunidades jerarquizadas segun el ideal
helénico del orden sagrado. El Evangelio escrito en griego koiné, lengua sencilla del

pueblo, ahora se explica y se argumenta en refinada terminologia filoséfica griega.

La Iglesia asume una estructura jerarquica y doctrinal al estilo de la
organizacion imperial romana que sacralizaba la figura de la autoridad y el propio
derecho como modo de funcionar. De este modo la vida social, econdmica, politica y
filoséfica de una parte del mundo, Europa y sus conquistadas colonias, quedaba
marcada por una religion devenida en sacralizada. Es de suponer que la sacralizacién
del cristianismo y su impronta en Europa como «religion sagrada y publica, ocupando
de alguna forma el lugar de la religién anterior del Estado»??, vincula y condiciona
toda la vida de este continente y las tierras de ultramar en las que este se hace presente
por el descubrimiento, conquista y colonizacién. La sacralizacion del cristianismo
marca la vida entera de Europa, y, por lo tanto, también la filosofia. La filosofia que

se hara durante mas de mil afios tendra un fondo cristiano, teoldgico y apologético.

2L G. VATTIMO, Creer que se cree, Paidds: Barcelona 1996, p. 40.
22 X. PIKAZA IBARRONDO, «Secularizacion»: «Cristianismo», en o.c., p. 1050.
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El cristianismo sacralizado relega la Biblia para expresarse y argumentarse en
la filosofia helénica, especialmente mediante la «cristianizacion» de Platon y su
concepcion del mundo como jerarquia divina. Con la sacralizacion del cristianismo se
vuelve al esquema del orden sagrado sacerdotal que los judios ya habian superado. La
filosofia se convierte en «ancilla» de la teologia y se sacraliza el orden social. Este
cristianismo configurd especialmente a la Europa medieval. Como sefiala Manuel
Fraijo, «la Edad Media es una época de angustiosa blsqueda de la salvacién»?®. Por
decirlo en la terminologia kuhniana, significa la consolidacién de un «paradigma»
que explica y configura el mundo medieval?. «El cristianismo se ha convertido de
hecho, de un modo o de otro, en religion del Estado y asi ha definido la vida de Europa
(con esquemas y modelos diferentes) hasta el comienzo de la llustracion (siglo XVI1II)

y aun después, hasta bien entrado el siglo XX»%,

¢ Qué es entonces la secularizacion? Es un proceso que tiene su cumbre en el
siglo XVIII con el fenémeno de la llustracion. No obstante, tiene un origen mas

remoto y su desarrollo se continia en el tiempo con idas y venidas, incluso hoy se

2 M. FRAWJO, «Filosofia de la religion: una azarosa busqueda de identidad», en M. FRALIO (ed.),
Filosofia de la religién. Estudios y textos, Trotta: Madrid 20104, 13-43, p. 18.
24 Kuhn explica los procesos y desarrollos histéricos de la ciencia bajo el concepto de
«paradigma». No obstante, es una definicion que ha servido para comprender otros campos de
la actividad humana (filosofia, arte, ingenieria, etc.) como logros «universalmente aceptados
que durante algln tiempo suministran modelos de problemas y soluciones a una comunidad
de profesionales» (T.-S KUHN, La estructura de las revoluciones cientificas, FCE: México
2006°, p. 50.). Los «paradigmas» se convierten en «modelos» y «esquemas» de explicacion y
comprension. Esto se puede decir también del cristianismo y la configuracion filoséfica,
politica, econémica y social de la Europa medieval.
%5 X. PIKAZA IBARRONDO, «Secularizacion»: «Cristianismo», en o.c., p. 1051.
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habla de una «segunda Ilustracién»?. La secularizacion ilustrada defiende y reclama
una separacion del pensamiento, la actividad y la vida de los hombres de la tutela del
cristianismo sacralizado. Tiene el significado de un gran hito en la historia de
Occidente, quiza solo comparable con lo que significo e implicé justamente la
sacralizacion del cristianismo més de un milenio antes. «Habia muerto un paradigma,
es decir, un modelo de comprender, explicar e interpretar la realidad»?’. Pero habia
surgido otro paradigma. Asi como el cristianismo desarroll6 una cosmovision
sacralizada en la que naturalmente hay luces y sombras, la secularizacion ilustrada
conduce también a una nueva manera de comprender el mundo y el hombre en él. Esta
secularizacion es uno de los mayores cambios de paradigma en la historia

occidental?.

El proceso secularizador se obra dentro del propio mundo sacralizado por el
cristianismo en el que todo se explicaba desde Dios y con la mediacion-tutela
exclusiva de la Iglesia. Por eso la primera secularizacion histéricamente comprobable
fue precisamente la del Estado y la politica con la organizacion ciudadana en
municipios libres, pero, sobre todo, con la reaccion de los principes, y mas tarde de
los reyes, contra la tutela pontificia. El derecho divino de los reyes era una moneda de

doble cara: los reyes con la tutela de la Iglesia ejercian el poder por derecho divino,

% J.-A. ESTRADA, «Ciencia, filosofia y religion en la segunda ilustracion», en J. SAN MARTIN
—J.-J. SANCHEZ (eds.), Pensando la religién. Homenaje a Manuel Fraijé, Trotta: Madrid 2013,
246-267.
27 M. FrRAIIO, «Filosofia de la religion: una azarosa blsqueda de identidad», en o.c., p. 30.
28 En La estructura de las revoluciones cientificas, Kuhn habla de la historia del pensamiento
cientifico como historia de paradigmas en los que unos dan paso a otros, no sin crisis y periodos
de transicidn pero que, al fin y al cabo, el desarrollo cientifico es la historia de paradigmas que
se suceden. Algo semejante se podria decir de la relacion cristianismo-secularizacion en la
historia de Occidente.
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pero por esta misma tutela podian perderlo?. La distincién entre religio y saeculum,
quiza dé sus primeros pasos en el siglo XIII, pero la secularizacién ilustrada realmente
comienza en la lucha por el poder. Ya en el siglo XIV, Marsilio de Padua con su
Defensor pacis (1324) establecia las bases del Estado laico moderno. Después vendra
Magquiavelo y la autonomia de la politica frente a toda norma moral. Mé&s tarde
Hobbes, en el siglo XVII, sostiene que el Estado es fuente y depositario de todos los
derechos. Hegel, por su parte, ve en el Estado la encarnacion del Espiritu absoluto que
servird de base al «totalitarismo moderno». Franc Rodé sostiene que «bajo la
influencia de estas corrientes de pensamiento, la sociedad occidental pasa de la
“religion del Estado” a la separacion de la Iglesia y el Estado»®, con lo cual se ponia

fin a una cosmovision de tipo religioso.

También segun Rodé, lo mismo ocurri6 con el derecho. «Comienza con el
descubrimiento por los juristas de Bolonia del derecho romano, segun el cual el Gnico
derecho existente es el “positivo”, siendo el Estado su origen y garantia»®l. Y asi es
de suponer que todo el quehacer humano y social se hace cada vez mas secular. La
cultura y el arte alcanzan este caracter con el humanismo y el Renacimiento. No
obstante, es la reflexion filoséfica el punto de inflexion en el proceso secularizador.

El pensamiento metafisico habia servido para mantener una cosmovisién sacralizada

29 El caso quiza mas paradigmatico lo representa el conflicto entre los papas y los emperadores
del imperio germanico, especialmente entre el papa Gregorio VIl y el rey Enrique IV y que se
conoce como la «lucha de las investiduras». Esta lucha por la supremacia tuvo su punto
culminante en el afio 1076, Gregorio VII excomulgaba a Enrique 1V y con ello liberaba a los
subditos cristianos de su juramento de fidelidad al rey e incluso prohibicién de obedecer (cf.
J. LORTZ, Historia de la Iglesia en la perspectiva de la historia del pensamiento. | Antigiiedad
y Edad Media, Cristiandad: Madrid 1982, pp. 368-385).
%0 F. RODE, «Secularizacion y secularismo», en P. POUPARD, Diccionario de las religiones,
Herder: Barcelona 1987, 1635-1637, p. 1635.
%1 Ibid., p. 1636.
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del mundo. Ahora la ancilla theologiae inicia su andadura como disciplina autonoma
capaz de dar razon de si misma, pero a la vez de ser una respuesta mas a los grandes
interrogantes de la humanidad. Kant escribira la Respuesta a la pregunta qué es la
llustracion, y define el momento ilustrado como la salida del hombre de su minoria
de edad.

La filosofia ilustrada y secularizada se presenta como un pensamiento critico.
Quizé una de sus maximas expresiones sea la monumental obra kantiana Critica de la
Razén Pura. Kant lleva al tribunal de la razén a la propia razén y con ella a los grandes
temas de la metafisica tradicional: existencia de Dios, inmortalidad del hombre,
creacion del mundo. Asi, llega a la conclusion de que estos problemas escapan a la
razén humana y que una metafisica tradicional es imposible. No obstante, como sefiala
Pikaza, aunque en el despliegue de la secularizacién han influido otros elementos de
tipo econdémico, politico o cultural, esta es un «fendmeno de origenes judeocristianos,
pues deriva de las mismas raices de libertad del evangelio (con la separacién entre
Dios y el Cesar: cf. Mc 12,14-16)»%. En esto la Reforma protestante del siglo XV1y
su vuelta a la Sagrada Escritura —como un principio fundamental de la fe cristiana—
fue ampliamente secularizante. Una cosa es la fe y otra la razén. Asi, la Critica de la

Razon Pura puede considerarse como un gran tratado de teologia protestante.

Una teologia protestante que se basa en el crédito a la Sagrada Escritura. El
propio Kant sostendra: «tuve, pues, que suprimir el saber para dejar sitio a la fe»®, Y
precisamente aqui se puede percibir la importancia y la intima relaciéon entre

cristianismo y filosofia. Se podria decir que la secularizacion significé la crisis del

32 X. PIKAZA IBARRONDO, «Secularizacion»: «Cristianismo», en o.c., p. 1051.
33 1. KANT, Critica de la razon pura, Taurus: Madrid 20102, Prologo 22 ed., B XXX.
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pensamiento fuerte en el que se habia configurado y asentado la mentalidad religioso-
metafisica marcada por el cristianismo medieval. De ahi que también sea una
secularizacion de la metafisica tradicional de tipo teosofico o teologia natural. En
definitiva, la secularizacion ilustrada significa la superacion de la configuracion
cristiana occidental del mundo medieval pero no propiamente de la religion. La
secularizacion tiene una impronta europea y cristiana. Podriamos decir que la
secularizacion se convierte en posibilidad para el retorno de la religion, aunque

naturalmente en un contexto plural y poscristiano.

La secularizacidn ilustrada no conduce a la superacion absoluta de la religion,
al contrario, se constituye en una posibilidad para su revitalizacion. Pero es innegable
que la crisis de la religidn estd en intima relacién con la crisis de la metafisica
tradicional y sus postulados sobre la existencia de Dios, la inmortalidad del hombre y
la creacion del mundo, iniciada por Kant y culminada por Nietzsche y Heidegger,
principalmente. Sostiene Vattimo que «la disolucion de la metafisica es también el
final de esta imagen de Dios, la muerte de Dios de la que ha hablado Nietzsche»®. De
otro modo, escribe Manuel Fraijo: «por paraddjico que pueda parecer, la religién, muy
especialmente el cristianismo, esta en deuda con los que pasan por ser sus mas
encarnizados enemigos»®°. Fraijo esta refiriéndose precisamente a grandes criticos de
lareligion como Feuerbach, Marx, Nietzsche, Freud. «La profundidad y amplitud con
que estos hombres abordaron el tema religioso confirio a la religion un rango

filosofico que, por otros caminos, tal vez nunca hubiera alcanzado»®®.

34 G. VATTIMO, Creer que se cree, 0.C., p. 38.
35 M. FRAIIO, «Filosofia de la religion: una azarosa blsqueda de identidad», en o.c., p. 41.
3 |bid.
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Se podria decir que la secularizacion significo una desacralizacion relativa del
mundo religioso que configurd la Edad Media con sus elaboraciones metafisicas y
teoldgicas basadas en la creencia en un orden ideal del mundo, jerarquico y de
esencias mas alla de la realidad empirica. La afirmacion kantiana de que es preciso
abstenerse de la razon para dar espacio a la fe significa que «el Dios de los fildsofos»
es imposible de sostener porque la metafisica en la que se asienta es insostenible y
aporética. Pero no significa negar la experiencia religiosa. Para Kant implica situarla
en la razén préctica y negarla por insostenible en la metafisica, con lo cual también
se negaba la propia posibilidad de la metafisica tradicional y sus postulados. Por eso
la secularizacion de la religion significa también la superaciéon de la metafisica

tradicional canonizada por la teologia filoséfica de la cristiandad medieval.

Para Vattimo el punto culminante, en esta intima relacion entre secularizacién
de la religion y superacion de la metafisica, lo representa la unidad y continuidad del
pensamiento nietzscheano de la «muerte de Dios» con el heideggeriano de la
«superacion de la metafisica». En su interpretacion, en la filosofia nietzscheano-
heideggeriana la secularizacion se da con la muerte del «Dios de los filésofos» y la
culminacidn de la metafisica que se realiza y llega a su fin en la real imposicién de la
ciencia y la técnica. La secularizacion se convierte en posibilidad. Pero justamente
aqui se da una paradoja y es precisamente la que posibilita que se pueda hablar de la
secularizacion como posibilitadora del retorno de la religion. Y entonces
secularizacion no significa pensamiento ateo o sin-Dios. Es justamente caer en la
cuenta de que —como se esbozara en esta meditacion— es posible la religion partiendo
de fuentes menos filosoficas y que también es igualmente posible la filosofia no

confesional y, sin embargo, abierta a la trascendencia. Es decir, superando la
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ontoteologia que ha dominado el pensamiento europeo durante la etapa de influencia

y predominio del cristianismo latino.

La muerte del Dios de los fildsofos de la teologia natural o teodicea y la
superacién de la metafisica de presupuestos teoldgicos, se convierten no solo en
«modos generales de caracterizar la experiencia de la modernidad tardia»®’, sino
también —vistos como un proceso en dos movimientos principales— en el punto
culminante de la secularizacién al mismo tiempo que la luz para un posible «retorno»
de la religion. Pero, ademas, no es la Unica paradoja. Como sostiene Vattimo, «la
creencia en Dios ha sido un poderoso factor de racionalizacion y disciplina, que ha
permitido al hombre salir de la selva primitiva del bellum omnium contra omnes, y ha
favorecido también la constitucion de una vision “cientifica” del mundo que abre el

camino a la técnica cuyos efectos son asegurar y facilitar la existencia»®,

Esta racionalizacion humanizadora se constata en la proporcionalidad de la
justicia que recoge la ley del talién judia® que, como se sabe, pone un limite a la ira
de la venganza. Pero no solo este caso emblematico, didactico-religioso, que busca la
proporcionalidad ante el agravio, sino que también se puede interpretar como una
labor pedagdgica la celebracién grande de los judios: la Pascua. En esta celebracion
anual los judios también aprovechaban para renovar la levadura que se elaboraba de
modo natural y que puede verse como una practica higiénica ritualizada. Incluso la
prohibicion de comer cerdo, entre otras practicas con fundamento «religioso», revela

también el caracter socializador de la tradicion judeo-cristiana. La tradicién judeo-

37 G. VATTIMO, Después de la cristiandad. Por un cristianismo no religioso, Paidds: Barcelona
2003, p. 22.
38 |bid.
39 Cf. Ex 21,24; Dt 19,21.
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cristiana, en cuanto religion, también es civilizadora. Mas aln, que en la idea de
progreso el hombre moderno prescinda de la creencia en Dios se asienta en la idea
cristiana que asume, junto con la vision sincronica del tiempo, el Kairds cristiano, la
dimension temporal cronoldgica. Para el cristiano el tiempo conduce a un fin,
historico para algunos y escatoldgico para otros. Asimismo, la idea ilustrada de
progreso es la superacion de etapas en las que la religion seria un estadio por superar.

Por eso han sido los fieles los que han matado a Dios, segin
Nietzsche; pero mucho mas que en este sentido literal, la
afirmacion se debe leer con el hecho de que ha sido el
aligeramiento general de la condicion humana -
determinado por la racionalizacion de la existencia ligada
originariamente a la creencia en Dios— lo que ha hecho
inatil y obsoleta la «hipotesis extrema» de un ser supremo,
fundamento ultimo del devenir del mundo®.

No obstante, estos dos movimientos, la muerte de Dios y el final de la
metafisica, no significan la apuesta por una «metafisica atea» con la creacion de una
nueva objetividad mas fuerte. Al contrario, proponen dar cuenta de un acontecimiento
donde todas las explicaciones tienen plausibilidad y cabida, y su confirmacién o
negacion no viene tanto de arriba como de la comunidad intersubjetiva. «El final de
la metafisica es también, como la muerte de Dios, un acontecimiento que el
pensamiento no tiene que registrar “objetivamente”, pero al que esta llamado a
responder; un acontecimiento que cambia la vida de quien recibe su anuncio —es mas,
que consiste totalmente, se puede decir, en este cambio—»*'. La metafisica de la
objetividad, de la presencia, se ha realizado en la imposicion de la ciencia y de la

técnica, en un «mundo racionalizado». La metafisica tradicional ha llegado a su

40 G. VATTIMO, Después de la cristiandad, o.c., p 23.
4 1bid., p. 23.
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culminacidn, ha cumplido su fin y de ahi que se hace innecesaria e insostenible. Como
ha sefialado Vattimo, este «mundo racionalizado» en el que la metafisica llega a su
fin, «la especializacion de los lenguajes cientificos, la multiplicidad de las culturas»,
«la fragmentacion de los &mbitos de la existencia y el pluralismo babélico de la
sociedad de la modernidad tardia», hacen insostenible un «orden unitario del mundo;
han caido en descrédito todos los metarrelatos —segln la afortunada expresion de
Lyotard— que pretendian reflejar la estructura objetiva del ser»*,

En todo esto consiste el final de la metafisica, que, por lo
tanto, no es s6lo el descubrimiento, por parte de un fildsofo
0 de una escuela, de que el ser no es la objetividad a la que
cree reducirlo la ciencia; se trata de un conjunto de
acontecimientos que cambian nuestra existencia y a los que
la filosofia posmetafisica se esfuerza en dar una
interpretacion (que significa, ante todo, un conocimiento
participe, implicado, no neutral, porque no se coloca en un
ideal punto externo al proceso), y no, ciertamente, una
descripcion objetiva®,

Y aqui puede radicar precisamente el «retorno» de la religibn como un
movimiento interno de la propia secularizacion en el que la primera vuelve a tener
relevancia solo que de otra manera. Para algunos como horizonte abierto, ancho y
tendido, para otros, deriva no exenta mas de peligros que de posibilidades. «Vivimos
un giro hacia la creencia no basada tanto en razones o proposiciones tenidas por
verdaderas, cuanto en la relacidn, la entrega, la conviccion y la adhesion del creyente
al Misterio»*. El retorno secularizante manifiesta y defiende una religion sin

pretensiones de totalidad y en un contexto plural y poliédrico. La «realidad» se puede

%2 |bid., p. 25.
3 Loc.cit.
44 J.-M. MARDONES, Sintomas de un retorno, o.c., p. 14.
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decir de muchos modos, algunos mas complejos, otros méas sencillos. Incluso el
imponente principio de no contradiccion en la propia ciencia, se puede decir que es
contextual segun las dimensiones macro o nano en que se trate el problema. jQué
decir de otras experiencias menos cuantificables, menos verificables y, no obstante,

fundamentales de la existencia humana!

Por lo que respecta a la importancia de la historia, también se supera la vision
descriptiva de hechos para convertirse en relatos «segun version». Vattimo sostiene
que «tampoco la historia, después del fin del colonialismo y la disolucion de los
prejuicios eurocéntricos, tiene ya un sentido unitario, se ha disgregado en una
pluralidad de historias irreductibles a un Gnico hilo conductor»*. Es un retorno que
privilegia todas las expresiones humanas y supera la metafisica objetivista y
dogmatica, pero también, «las pretensiones de una cultura, la europea, que creia haber

descubierto y realizado la verdadera “naturaleza” del hombrex»*.

¢Cémo comprender entonces las consecuencias de la secularizacién moderna
para la religion en el pensamiento filosdfico actual? La secularizacién como
movimiento que se da también en el seno del propio cristianismo es, en cierta manera,
un volver a los origenes modestos en los que el Evangelio era una propuesta.
Propuesta que es verdad que, poco a poco, se convirtié en una «estrella hegemonica».
Esta configuracion forma parte del ciclo simbdlico triasiano. No significa que no tenga
sentido y pueda ser la mejor expresion de la relacion insondable entre la divinidad y
la humanidad, el Misterio. Pero si que olvid6 la vida en aras de contenidos y

argumentos. EI Evangelio de Jesus es, ante todo, una propuesta de vida, un caminar

4 G. VATTIMO, Creer que se cree, 0.C., p. 27
4 1bid., p. 73.
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juntos y no tanto una religion en sentido sacro. En cambio, los contenidos y
argumentos no dejan de ser respuestas temporales, contextuales, a las preguntas que
el hombre siempre se hace. Asi como la filosofia primera devino en olvido del ser, la
teologia olvidé al Dios insondable y misterioso, pero Padre (Abbd), misericordioso y

préjimo, que ha mostrado JesUs con su encarnacion kenética.

La encarnacion de Jesucristo no deja de ser un «Misterio» y, sin embargo, una
propuesta plena de sentido para la vida concreta. EI Dios de Jesus es mas cercano al
decir excelente del poeta que al discurso metafisico en el que recayé la teologia como
culmen de su realizacion. Es un Dios para alabar, bendecir y agradecer. Es un Dios
para misticos que dejan «pasivamente» a Dios ser Dios. Es quiza también la
posibilidad de una teologia positiva que puede hablar mas de «razonabilidad» y menos
dogmaticamente. Este olvido de la verdad evangélica puede verse como el escenario
en el que «el fundamento metafisico ha muerto y esta sepultado; pero se trata
precisamente, del que Pascal llamaba “el Dios de los filésofos”. De hecho, parece
haber muchos indicios de que justamente la muerte de este Dios ha liberado el terreno

para una renovada vitalidad de la religion»*'.

La secularizacién se convierte entonces en un chance para la filosofia y la
teologia. Lo secular, como lo laico-temporal que se opone a lo eclesiastico-religioso,
significa que la filosofia deja de ser eminentemente metafisica teosofica y la teologia
elaboracién metafisica sobre un Dios devenido en Ente, ambas con pretension de
totalidad y validez universal. Se podria decir que con la secularizacion ilustrada

«muchos absolutos saltaron hechos afiicos»*®. Por asi decirlo, con la secularizacion el

47 G. VATTIMO, Después de la cristiandad, o.c., p. 26.
8 M. FRAIJO, «Filosofia de la religion: una azarosa busqueda de identidad», en o.c., p. 28.
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pensamiento filosofico y teoldgico deja de ser dominio metafisico y cristiano para
convertirse en cosa ecuménica. No obstante, la secularizacion de nuestra era nacié en
el espacio europeo y en el tiempo de la Edad Moderna. Tiene la impronta de una
reaccion al dominio de la ontoteologia en la filosofia y a la teocracia fundamentada
en la teologia, la primera por olvidarse de que el ser no es un ente y la segunda por
hacer de Dios una cosa, un ente supremo al modo humano. Y ambas, configuradoras

del mundo europeo y de la Edad Media principalmente.

Secularizacion viene a significar libre pensamiento, independencia de
saberes, pero también tolerancia y coexistencia, con la natural dialéctica (revolucion)
que significa la muerte de un paradigma y la emergencia de uno nuevo®. La Edad
Moderna podria significar un periodo de transicién del paradigma medieval al
«posmodernox» el sentido «multicéntrico» del mundo actual, cuya marca distintiva
bien podria ser la secularizacién como lo mas fundamental de este proceso. Un punto
relevante de la secularizacion se podria ver en la filosofia nietzscheano-heideggeriana.
Ambos pensadores van a marcar un nuevo camino para la filosofia (y metafisicas de
nuevo cufio e inspiracién como la limitrofe triasiana) y en cierto modo van a influir
en esto que hoy se llama «aldea global» plural y poliédrica, ecumeénica y
pluridisciplinar «con muchos centros». Es un nuevo modo de comprender y
comprenderse. Representa un talante novedoso en la comprension de la filosofia y la
teologia, un modo distinto de ver el mundo, mas modesto a los 0jos de un escolastico,

por ejemplo, pero mas cercano a sus origenes, la Grecia de los presocraticos y la

4 Cf. T.-S KuHN, La estructura de las revoluciones cientificas, o.c., pp. 64-65 y 186ss.
Siguiendo la terminologia de Kuhn, sobre las «revoluciones cientificas» que dan origen a la
emergencia de un nuevo paradigma, explica que «se trata de los episodios destructores-de-la-
tradicion que complementan a la actividad ligada-a-la-tradicion de la ciencia normal» (p. 64).
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modesta koiné de los evangelios, e incluso mas atras: podria representar un auténtico

«retorno a Oriente».

La secularizacion se convierte en una amenaza para la metafisica de la
presencia y la teologia racional tradicional, y de hecho significa su disolucién. «El
proceso de secularizacion rompe con la tradicion cultural, que pretende fundar el
tiempo en la eternidad y lo finito en lo infinito»®*. Félix-Alejandro Pastor sostiene de
modo critico que «la situacién secular se caracteriza también por la pérdida de un
cierto lenguaje filoséfico y teolégico»®l. Pero la secularizacién tiene que ocupar un
lugar singular en la historia de la religion. Ella no parece ser tanto una conquista sino
una vuelta a los origenes, a las fuentes de las que bebieron el discurso religioso
cristiano y la metafisica tradicional. Es la recuperacion de un olvido. Vattimo sostiene
que «la secularizacion de la sociedad moderna es un “efecto del cristianismo” y no
tanto un sintoma de su abandono o disolucién»®2. La secularizacién hace posible que
hablar de «filosofia» sea algo mas que hablar de metafisica del ser cosificado y
dominado (ontoteologia), lo mismo que hablar de «religién» es algo méas que teologia
sobre Dios todopoderoso, omnipotente y omnisciente, creador de todo cuanto existe.

Es posible otra metafisica y otro discurso religioso.

Gianni Vattimo sugiere que «el retorno de la religion parece depender de la
disolucién de la metafisica, esto es, del descrédito de toda doctrina que pretenda

validez absoluta y definitiva como descripcién verdadera de las estructuras del ser»®3.

50 F.-A. PASTOR, «Secularizacion y secularismo», en R. LATOURELLE — R. FISICHELLA-S. PIE-
NINOT (drs.), Diccionario de Teologia Fundamental, San Pablo: Madrid 20103, 1335-1340, p.
1336.
51 Ibid.
52 G. VATTIMO, Adios a la verdad, Gedisa: Barcelona 2010, p. 96.
3 G. VATTIMO, Después de la cristiandad, o.c., p. 30.
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Pero de este modo, con lo que Vattimo Ilama la «liberacion de la metafora», también
hace gue la filosofia pueda hablar de nuevo de la religion, que en un contexto global
y plural también se hace mas visible. No obstante, aqui el autor italiano igualmente
sugiere una problematica, «el renacimiento religioso parece configurarse
necesariamente como pretension de alcanzar una verdad Gltima, objeto de fe y no de
demostracién racional»** que excluye justamente el pluralismo que es su condicién
de posibilidad y de «retorno». Esta problematica de los «fundamentalismos religiosos,
0 étnico-religiosos, o religiosos comunitaristas» que se manifiestan en este contexto
secularizado, como retorno a la vez que novedad, justamente tras la muerte del Dios
de los filésofos, se convierte en una paradoja en cuanto que el retorno de la religion
se produce precisamente gracias a la secularizacion de la filosofia y de la propia

religion.

Vattimo sugiere ademas que la superacion de la metafisica del ente también
parece derivar paradojicamente «en la legitimacion del relativismo y de su “sombra”,
esto es, del fundamentalismo y de su version “democratica”, el comunitarismo»®°. En
definitiva, la secularizacién posibilita el pluralismo y por lo mismo el retorno de la
religidn como una propuesta insoslayable. No obstante, también puede conducir a la
dictadura del relativismo secular y a la impronta de los fundamentalismos de
inspiracion religiosa. «La superacion de la metafisica, si quiere ser verdaderamente
radical, no puede reducir su valor a ser una mera legitimacion del mito, de la ideologia,
y tampoco del salto pascaliano en la fe»®®. Por lo que respecta a los fundamentalismos

religiosos, no se puede obviar que su emergencia, justamente en este contexto

5 Ibid.
55 Ibid.
% |bid., p. 32.
86

] Revista Filosofia (29) Especial 2018-2021
MERIDA - VENEZUELA. JUNIO 2023. ANO XXIX N° 29
Universidad de Los Andes / ISSN: 1315-3463



Oscar Roa Osorio ¢Retorno de la Religién en la Filosofia actual?

multicéntrico del mundo, especialmente en Europa se hace a la sombra y proteccion
del ordenamiento juridico secular occidental. Ordenamiento secular que, en general,
no se identifica con ninguna religion porque todas tienen posibilidad, cabida y

expresion®’.

La secularizacion ha sido positiva para la religion, especialmente para la fe
cristiana. Por tanto, también para la propia Iglesia Catélica entendida como la que
agrupa la mayor comunidad de cristianos y también la que mas se fundamenta en
definiciones dogmaticas. Una muestra elocuente fue la celebracion del Concilio
Ecuménico Vaticano Il (1962-1965). No cabe duda de que aquel encuentro de los
jerarcas de la Iglesia (obispos) significd una renovacion de la fe cristiana, aunque
algunos teélogos aseguran que no se ha realizado en toda su extension. En sintonia
con lo que aqui se ha concebido como secularizacion, hay que destacar de dicho
Concilio la llamada a retornar a las fuentes del cristianismo contenidas en la «Sagrada
Escritura y en la Tradicion». Los distintos documentos emanados destacan por su
talante declarativo, que contrasta con el modo dogmatico, condenatorio y autoritario
de otros concilios como Trento (1545-1563) o el Vaticano | (1869-1870), en los que
predomina la expresién «sea anatema». EIl Vaticano Il presenta documentos como la
Dei verbum en el que se propone a la «Sagrada Escritura» como el «alma de toda la
teologia», o la Lumen Gentium, en la que la Iglesia, reconociendo la sociedad civil, se

ofrece como una «luz de esperanza» cercana a todos los hombres.

5 Tampoco se deberia obviar la relacion asimétrica de Europa y Estados Unidos,
especialmente, con Africa y Oriente Proximo y Medio y que ha dado lugar a recelos y
resentimientos que, de una u otra manera, identifican esta situaciéon (marcada por el dominio
y la expoliacién) con la tradicion judeo-cristiana, es decir, con el mundo occidental.
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Hasta aqui, y siguiendo basicamente a Gianni Vattimo, pensador venido del
humanismo cristiano al pensamiento «posmoderno» de la kénosis religiosa o
pensamiento débil filoséfico, se esboza un sentido positivo de la secularizacion, como
aquella que posibilita el «retorno de la religion». Vattimo ve un «nexo entre la
ontologia débil y la idea de secularizacion como sentido positivo de la revelacion
cristiana»®®. La secularizacién como impronta de la llustracion marcé a la sociedad
cristiana occidental, pero después de sus derivas, idas y venidas, parece que es
también la que posibilita un retorno de la religion. Qué tipo de retorno sea este es
todavia una incégnita o una cuestion abierta. Para el fildsofo italiano lo encarna el
«pensamiento débil» que tiene en la encarnacion de JesUs su maxima expresion. Es
un retorno marcado por la kénosis (abajamiento) y la caridad (amor). Vattimo
confiesa que «la idea de secularizacion como indefinida deriva, limitada s6lo por el
principio de la caridad, me permite salir del impasse en el que siempre he encontrado

la conciencia moderna ante la revelacidn cristiana»®®.

No obstante, sin negar el valor critico que tiene la perspectiva vattimiana
respecto al discurso religioso en sentido tradicional, especialmente la teologia
cristiana, y la importancia que da a la secularizacion como posibilidad del retorno de
la religion, un amor solo para este mundo no deja de ser una vision «edulcorada» del
nihilismo sin horizonte. Una vision que niega toda posibilidad metafisica y religiosa.
Es decir, representa una perspectiva que tiene su origen en la interpretacion del
«nihilismo» como Ultima oportunidad (chance) y que paraddjicamente termina
negando la trascendencia del hombre. Podriamos decir que un descenso absoluto (el

de Dios) sin posibilidad de ascenso (trascendencia del hombre), representa —antes que

%8 G. VATTIMO, Creer que se cree, 0.C., p. 77.
5 bid., p. 78.
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una salida— una condena que recuerda el drama de la libertad del existencialismo
sartriano. En definitiva, la secularizacién es positiva porque permite una vuelta del
simbolo que es inteligente y libre (secularizada), pero en la que religion y filosofia
tienen la mision de dar cuenta del caracter material y espiritual, inmanente y

trascendente, que caracteriza nuestra condicion humana.

3. ¢(Existe un «retorno de la religion» en la filosofia actual?
Sintomas
«;Vivimos la “muerte de Dios” o, por el contrario, el retorno de lo
religioso?»%°. Esta pregunta la formulan Eric Deschavanne y Pierre-Henri Tavoillot,
editores de la obra Lo religioso después de la religién, que recoge el debate sostenido
por los filésofos Luc Ferry y Marcel Gauchet en torno a la pregunta «;Coémo pensar
lo religioso después de la religion?»51. La pregunta no es baladi y su respuesta se
podria decir que es hoy una de las lineas fuertes de la investigacion filosofica. Y
parece que es justamente la secularizacion la que hace posible este retorno de la
religion y, por lo tanto, se puede hablar de un retorno secularizado de la religion. «Lo
que desaparece definitivamente es una visioén del mundo estructurado de parte a parte

por la religion (heteronomia); una concepcién en la que lo religioso impregna todos

80 L. FERRY — M. GAUCHET, Lo religioso después de la religion, Anthropos: Barcelona 2007,
p. 1.
81 Ibid., p. 2. El debate tuvo lugar el 9 de enero de 1999 en la Universidad de La Sorbona. En
este encuentro los dos filésofos muestran su desacuerdo en torno a un mismo problema, lo
religioso del hombre. Ferry sostiene un humanismo secular como resultado de dos procesos:
«humanizacion de lo divino» y «divinizacion de lo humano». Seria asi un humanismo que
salva la trascendencia del hombre de una interpretacion materialista e inmanente. No obstante,
no es un horizonte dado sino abierto y por elaborar. Gauchet, por su parte, sostiene que una
«interpretacion radicalmente no religiosa de la trascendencia es posible». Asi, si Ferry
defiende un humanismo del hombre-Dios, Gauchet, por contra, postula un humanismo sin
Dios.
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los sectores de la vida publica y privada»®2. No obstante, la religion como pregunta
filosofica esta muy lejos de desaparecer en la filosofia contemporanea y, al contrario,
parece mas bien una de sus vertientes mas relevantes. Pero es la época del
pensamiento débil y de superacidn de las estructuras fuertes de la metafisica y de la
teologia. Asistimos asi a una paradoja: «en nuestros dias la decadencia de las

religiones y la permanencia de lo religioso van a la par»%,

Sin embargo, filosofia y religion tienen en Occidente una historia de
encuentros y desencuentros, pero en definitiva una historia que parece
inevitablemente familiar. La cultura occidental esta marcada por dos acontecimientos:
la filosofia griega y la fe cristiana. Es més, se podria decir que lo que llamamos cultura
occidental es justamente el espacio y el tiempo en el que acontecen estos dos
fendbmenos. Como sugiere Derrida, hablar de Occidente es hablar en cristiano,
«pensar “religion” es pensar lo romano»% o de otro modo, hablar de religion (la
cuestion de la religio) es hablar en latin. «Para todo aquello que toca en particular a
la religion, habla (de) “religion”, sostiene un discurso religioso o sobre religion, el/lo
anglo-americano sigue siendo latin/latino. Se puede decir que religion circula en el

mundo como una palabra inglesa que habria hecho una parada en Roma y un desvio

8 Ibid., p. 1.
8 Ibid., p. 2.
%4]. DERRIDA, «Fe y saber. Las dos fuentes de la “religion” en los limites de la mera razén»,
en J. DERRIDA — G. VATTIMO (eds.), La religion, PPC: Madrid 1996, p. 12. Mé&s adelante
sostiene, «es dificil decir Europa sin connotar: Atenas-Jerusalén-Roma-Bizancio, guerras de
Religion, guerra abierta por la apropiacion de Jerusalén y del monte Moriah, del “heme aqui”
de Abraham o de Ibrahim ante el extremo “sacrificio” pedido, la ofrenda absoluta del hijo
bien amado, la ejecucion exigida o la muerte d(on)ada de la Unica descendencia, la repeticion
suspendida la vispera de toda pasion» (lbid., p. 13).
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por los Estados Unidos»®. Podriamos decir que, generalizando el criterio derridiano,

la cultura comun europea es «manifiestamente cristiana»®®.

Derrida también plantea aqui la «mundialatinizacion» como un
acontecimiento esencialmente cristiano. La religion cristiana, con sus luces y
sombras, ha marcado la cultura occidental. Tan obvia es su impronta que la propia
secularizacion, como hecho histdrico de la lustracion, tiene su germen y desarrollo
en el propio cristianismo, de tal suerte que el proceso ilustrado se constituye en
posibilidad para un renovado y positivo retorno de la religion. En este mismo sentido,
Vattimo sostiene que «se debe hablar de herencia cristiana en un sentido mucho méas
amplio y que atafie a nuestra cultura en general, la cual ha Ilegado a ser lo que es,
también y, sobre todo, porque ha sido intimamente “trabajada” y forjada por el
mensaje cristiano 0, mas en general, por la revelacién biblica (Antiguo y Nuevo

Testamento)»®’.

Por lo que respecta a la filosofia y su relacién con la religion, también es obvia
su intima vinculacién. No solo porque la filosofia se convirtié en la ancilla theologiae
durante la Edad Media, sino porque la propia reflexién-comprension de la fe cristiana
—practicamente desde los mismos inicios del cristianismo— se ha hecho principalmente
en lenguaje filoséfico. Primero los conocidos «padres apologetas» (defensores
intelectuales de la fe) hicieron de la filosofia el Antiguo Testamento de los gentiles
(Clemente de Alejandria, 150-215) y después vino la cristianizacion de la filosofia

platénica-aristotélica, especialmente por parte de Agustin de Hipona (354-430) y

6 Ibid., p. 47.
% |bid., p. 13.
7 G. VATTIMO, Creer que se cree, 0.C., p. 29.
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Tomas de Aquino (1225-1274), respectivamente. El cristianismo encontr6 en la
filosofia un singular «instrumento» para potenciar racionalmente la humilde fe
cristiana surgida en los margenes de la religion judia. Herramienta a la que se intentd

dominar-someter cristianizandola.

Aungque Etienne Gilson sostenga que la filosofia medieval es simplemente
filosofia sin adjetivos®, es innegable la preponderancia de la vision cristiana en el
pensamiento filos6fico medieval. Otra cosa es concebir que cada época tiene sus
propios problemas y desafios para la filosofia, y que los medievales fueron justamente
religioso-cristianos. No obstante, también habria que manifestar que tal relacion hizo
de la filosofia menos proposicion filos6fica y mas metafisica de la presencia.
Igualmente hizo de la fe cristiana una meditacion filoséfico-teoldgica basada mas en
razones intelectuales que en la propia vida como motivo principal de la predicacion

de JesUs y que se sintetiza en los evangelios trasmitidos por la tradicion.

8 Etienne Gilson es un filésofo medievalista que sostiene que «nadie pensaria hoy en hablar
de una matematica cristiana, o de una biologia cristiana, o de una medicina cristiana. ;Por qué?
Porque la matemética, la biologia, la medicina son ciencias, y la ciencia es radicalmente
independiente de la religion, tanto en sus conclusiones como en sus principios. La expresion
“filosofia cristiana” no es, sin embargo, menos absurda, y lo tnico que debe hacerse es
abandonarla» (E. GILSON, El espiritu de la filosofia medieval, Rialp: Madrid 2009, pp. 14-15).
No obstante, argumenta también que «si no es posible concebir que los sistemas de Descartes,
0 de Malebranche o de Leibniz hubieran podido constituirse tales cuales son si la influencia
de la religion cristiana no hubiese obrado en ellos, es infinitamente probable que la nocién de
filosofia cristiana tiene un sentido, porque la influencia del Cristianismo sobre la filosofia es
una realidad» (p. 25). Asi las cosas, para Gilson la teologia tiene futuro y la metafisica
pervivira inspirandose en ella, y para él es «una perspectiva mas verdadera» (p. 26).
Finalmente hay que destacar que, segln el fildsofo francés, «para que una filosofia merezca
verdaderamente ese titulo, es menester que lo sobrenatural descienda, a titulo de elemento
constitutivo, no en su textura, lo que seria contradictorio, sino en la obra de su constitucion»
(p. 41). Asi llama filosofia cristiana «a toda filosofia que, aun cuando haga la distincion
formal de los dos drdenes, considere la revelacion cristiana como una auxiliar indispensable
de la razén» (Ibid.)
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En este sentido, la superacion de la metafisica de la presencia que habia
hecho del ser un «Ente» con mayuscula, y por lo mismo mas parecida a la teologia
natural que a la propia filosofia, hace posible que la religion cristiana pueda ser
reencontrada, y esto es justamente lo que, segin Vattimo, se gesta en la filosofia
nietzscheano-heideggeriana. En el nihilismo de Nietzsche quedan superados los
absolutos y principios supremos, «que Dios ha muerto significa para Nietzsche que
no hay fundamento Gltimo, y nada mas»®® y en la ontologia heideggeriana con el ser
que acontece, que se da, se supera la metafisica tradicional del ser como fundamento,
estructura fuerte y absoluta de la realidad. Vattimo sostiene que «se puede decir que
la época en la que vivimos hoy, y que con razén se llama “posmoderna”, es la época
en la que no se puede pensar la realidad como una estructura sélidamente anclada en
un unico fundamento que la filosofia tendria la tarea de conocer vy, quiza, la religion

la tarea de adorar»™.

Uno de los sintomas mas evidentes de este tiempo «posmoderno» es la
conciencia generalizada de vivir en un mundo plural y multicéntrico. No hay una
verdad Unica valida en todas las circunstancias, ni siquiera la cientifica. Y lo que era
una verdad absoluta, venida de arriba (bien como verdad religiosa, pero también la
verdad de la «razon sacralizada»), se construye ahora a partir de lo que Vattimo llama
«consenso dialdgico». Una verdad «fragmentada» a la que siempre hay que buscar y
armonizar. Significa reconocer «lo que tenemos en comun como patrimonio cultural,

historico, y también de adquisiciones técnico-cientificas»’. Para Vattimo, esto

8 G. VATTIMO, Después de la cristiandad, o.c., p. 11.
7 Ibid., p. 13.
" Loc. Cit.
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justamente —el «pluralismo posmoderno» — permite volver a encontrar la fe cristiana.
«Justamente porque el Dios-fundamento Gltimo, y por tanto la estructura metafisica

de lo real, ya no es sostenible, por eso mismo es de nuevo posible creer en Dios»’2.

Derrida, con una profundidad mistico-poética, herencia judia que le
caracteriza, también sugiere que «alli donde este fundamento funda desfondandose,
alli donde se sustrae bajo el suelo de lo que funda, en el instante en que, perdiéndose
asi en el desierto, pierde hasta la huella de si mismo y la memoria de un secreto, la
“religion”" no puede sino comenzar y recomenzar»"®. Para Derrida, la religion es en
este sentido un acontecimiento que se da «espontaneamente», como aquello ob-vio
que sale al paso de modo automatico, mecanico y maquinalmente. «Espontaneamente,
es decir, como indica la palabra, a la vez como el origen de lo que cae por su propio
peso, sponte sua, y con la automaticidad de lo maquinal. Para bien y para mal, sin
ninguna seguridad ni horizonte antropo-teoldgico»’. Aqui Derrida apunta una de las

caracteristicas del retorno de la religién. Es un retorno sin dogmas.

Sin ese desierto en el desierto no habria ni acto de fe, ni
promesa, ni porvenir, ni espera sin espera de la muerte y del
otro, ni relacion con la singularidad del otro. La
eventualidad de ese desierto en el desierto (como de lo que
se parece a la via negativa, hasta confundirse con ella, pero
sin reducirse a ella, que se abre paso ahi desde una tradicion
greco-judeo-cristiana) es que, si se desarraiga la tradicion
gue la conlleva, si se la ateologiza, esa abstraccion libera,

2 |bid., p. 14.
3 ]. DERRIDA, «Fe y saber. Las dos fuentes de la “religion” en los limites de la mera razony,
eno.c., p. 31
™ Ibid.
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sin denegar la fe, una racionalidad universal y la democracia
politica que le es indisociable™.

Pero volviendo a la pregunta inicial de este apartado, ¢se da un «retorno» de
la religion en la filosofia actual?”® Segin Mardones, «quiza el pensamiento nunca
dejo6 de abordar de una u otra forma las grandes cuestiones que trat6 la filosofia. Pero
la impresién generalizada es que con la secularizacion moderna acontecio un eclipse
del interés de lo religioso en el pensamiento»’’. Pero, segln el propio Mardones, hoy,
en la época «post», el interés filosfico por la religidn vuelve a estar de moda. «Hoy,
cuando comenzamos a hablar de una época postsecularizada, se habla también de una
vuelta o retorno de la religion en la filosofia»’®. No obstante, que se dé un retorno de
la religion en la filosofia, parece ser justamente posible sobre la base de la
secularizacion. Pero también, y muy conexa con esta Ultima, la crisis de la razon
ilustrada y, por tanto, la crisis de Occidente, de la modernidad, de la filosofia y de la
religion, basicamente la cristiana. «Lo que llamamos Ilustracion fue un fenémeno de

la época moderna en la Europa cristiana»’®.

5 |bid.
76 La bibliografia sobre la vuelta de la religién —desde la perspectiva del «retorno» en la
filosofia— es fecunda y cada vez mas amplia. Mencionamos aqui solo algunas de las obras méas
relevantes aparecidas en lengua castellana: A. REVILLA CUNADO, A vueltas con lo religioso:
un dialogo teoldgico con Javier Sadaba, Fernando Savater, Victoria Camps, Eugenio Trias,
Publicaciones Universidad Pontificia: Salamanca 2001; G. CORM, La cuestion religiosa en el
siglo XXI, Taurus: Madrid 2007; J. DERRIDA, — G. VATTIMO — E. TRIAS, La religion, PPC:
Madrid 1996; J.-M. MARDONES, Sintomas de un retorno, o.c.; T. ONATE (dir.), El retorno
teoldgico-politico de la inocencia. (Los hijos de Nietzsche en la postmodernidad I1), Dykinson:
Madrid 2010; J. ORTEGA Y GASSET, «Dios a la vista», en o.c., 493-496, R. RORTY — G.
VATTIMO, El futuro de la religion: solidaridad, caridad, ironia, Paidés Ibérica: Madrid 2006;
E. Trias, Pensar la religion, o.c.; G. VATTIMO, Después de la cristiandad, o.c.
7 J.-M. MARDONES, Sintomas de un retorno, o.c., p. 9.
78 |bid.
% H.-G. GADAMER, «Conversaciones de Capri», en J. DERRIDA, — G. VATTIMO (eds.), La
religion, PPC: Madrid 1996, p. 283.
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Se puede decir que el retorno de la religién en la filosofia acontece en este
ambiente de impronta y crisis de la modernidad ilustrada cuyas consecuencias
derivan en dos direcciones. Por un lado, la secularizacion «como rasgo constitutivo
de una auténtica experiencia religiosa». Segin Vattimo, en el sentido de que posibilita,
«trayéndolo al presente», volver al origen «olvidado» de la fe cristiana (el mensaje de
Jesus), analogo al «olvido del ser» de la filosofia de la que se hace cargo Heidegger,
«y que la rememoracion de este olvido y de esta distancia es lo que constituye la Gnica
experiencia religiosa auténtica»®. Aunque este autor italiano —como hemos visto— en
su vision de la vuelta de la religion apunta sus dardos criticos contra la ontoteologia
cristiana, especialmente la teologia catdlica, no obstante, podriamos decir que este
retorno constituye un movimiento méas amplio y radical: representa el
redescubrimiento o vuelta del simbolo religioso inhibido y olvidado durante la
modernidad ilustrada. Asimismo, tiene el caracter ecuménico o universal que le da

justamente el momento «posmoderno» de un «mundo con muchos centros».

Y, por otro lado, que «las sacudidas sismicas de un siglo prodigo en
inhumanidad y violencias terribles nos interrogan sobre la racionalidad de una razén
predominante que se creyO llamada al progreso sin término y a la realizacién
definitiva»®. Como recuerda Gadamer, «no vivimos una era de guerras de religion,
pero la tragedia de la Segunda Guerra Mundial tuvo algin parecido con el delirio de
una sangrienta guerra religiosa»®2. Para Eugenio Trias, representa el drama de la

«sacralizacion de la Razdn» moderna. De ahi su apuesta por una razon secularizada.

80 G. VATTIMO, Creer que se cree, 0.C., p. 12.
81 J.-M. MARDONES, Sintomas de un retorno, o.c., pp. 10-11.
82 H.-G. GADAMER, «Conversaciones de Capri» en o.c., p. 280.
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Una «razon fronteriza» que, junto con el simbolo, constituye los dos modos de acceder

a la realidad.

En este contexto occidental cristiano, con tales caracteristicas, es evidente que
la pregunta sobre el interés actual de la filosofia por la religion parece insoslayable.
Como comprender este «retorno» con sus peculiaridades propias es, sin duda, una
cuestion fundamental que evitard malentendidos a la vez que descubrira nuevos
horizontes. La metafora utilizada por Ortega y Gasset para dar cuenta de la historia
del pensamiento, y por tanto, también y especialmente de la filosofia, con respecto a
la cuestion de Dios, es una de las més significativas y elocuentes para comprender el
retorno de la religion en la reflexion filoséfica actual. En este articulo de 1926, el
filésofo espafiol describe tal relacién tomando la imagen de la 6rbita que hace la Tierra

alrededor del Sol:

En la orbita de la Tierra hay perihelio y afelio: un tiempo de maxima
aproximacién al Sol y un tiempo de maximo alejamiento. Un
espectador astral que viese a la Tierra en el momento en que huye del
Sol, pensaria que el planeta no habia de volver nunca junto a él, sino
que cada dia, eviternamente, se alejaria mas. Pero si espera un poco
vera gque la Tierra, imponiendo una suave inflexién a su vuelo, encorva
su ruta, volviendo pronto junto al Sol, como la paloma al palomar vy el
boomerang a la mano que lo lanz6. Algo parecido acontece en la 6rbita
de la historia con la mente respecto a Dios. Hay épocas de odium Dei,
de gran fuga lejos de lo divino, en que esta enorme montafia de Dios
llega casi a desaparecer del horizonte. Pero al cabo vienen sazones en
que sUbitamente, con la gracia intacta de una costa virgen, emerge a
sotavento el acantilado de la divinidad. La hora de ahora es de este
linaje, y procede gritar desde la cofa: jDios a la vista!®®

8 J. ORTEGA Y GASSET, «Dios a la vista», en o.c., p. 493.
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Para Ortega y Gasset, «la religion consiste en un repertorio de actos
especificos que el ser humano dirige a la realidad superior: fe, amor, plegaria, culto.
Pero esa realidad divina tiene otra vertiente, en la cual se prenden otros actos mentales
perfectamente ajenos a la religiosidad»®4. Para él, cabe decir que hay un «Dios laico»
que con toda propiedad merece ser pensado y que «es lo que ahora esté a la vista». En
esta definicion de religion orteguiana se puede comprender la filosofia de Vattimo
con su religion kendtica o la de Derrida con la insoslayable presencia de la religion,
pero también Zubiri con su original idea de «religacion» como formalidad que hace
posible la religion y sus contenidos. Pero, ademas, el propio Ortega y Gasset, al final
de este creativo articulo, hace una sintética y particular distincidn entre «gndstico» y
«agnostico» en la que, segun parece, hace su propia propuesta del «retorno» de la

religién en el pensamiento.

Ortega y Gasset sostiene que «el hombre agnostico es un 6Organo de
percepcion acomodado exclusivamente a lo inmediato. Nos aclaramos tan extrafio
régimen atencional comparandolo con su opuesto: el gnosticismo. El hombre gnéstico
parte, desde luego, de un profundo asco hacia “este mundo”»%. Se trata de dos
posturas excluyentes y desde luego alejadas de una cultura de la racionalidad. La
primera, por representar de modo general una interpretacion radical de la ciencia
positiva como fuente de toda explicacion, y la segunda, por negar la posibilidad de la
propia razonabilidad de la fe. «El paisaje gnostico es inverso del “positivista”. Se
compone Unicamente de Gltimos términos, no tiene plano inmediato; es, por esencia,
un mundo “otro”. Por eso, mientras la palabra del agnostico es “experiencia” —lo que

quiere decir atencion a “este” mundo—, el vocablo del gnostico es “salvacion”, lo que

8 1bid.
& 1bid.
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quiere decir fuga de éste y atencion al otro»%®. Se podria decir que Ortega y Gasset
propone, aqui, lo que Eugenio Trias llamara pensamiento del limite como fundamento

y mediacion de lo que hay:

Frente a estas dos preferencias antagdnicas e igualmente
exclusivas cabe que el atender se fije en una linea
intermedia, precisamente la que dibuja la frontera entre uno
y otro mundo. Esa linea en que «este mundo» termina, le
pertenece, y es, por tanto, de caracter «positivo». Mas, a la
vez, en esa linea comienza el ultramundo, y es, en
consecuencia, trascendente. Todas las ciencias particulares,
por necesidad de su interna economia, se ven hoy apretadas
contra esa linea de sus propios problemas ultimos, que son,
al mismo tiempo, los primeros de la gran ciencia de Dios®.

Se puede comprender asi el retorno de la religion, justamente como resultado
de la secularizacién de la religion y de la crisis de la razdn ilustrada®®. Que la religion
se secularice lleva a comprender que su «vuelta» en la filosofia se inscribe en un
contexto de redefinicién tanto de la «razén» como de la propia «religion», pero
también de la «realidad» y de la propia «metafisica». Rasgos a los que parece también
apuntar Ortega y Gasset con su apuesta por la «linea intermedia» fronteriza entre «este
mundo» (de caracter «positivo») y el «ultramundo» (trascendente). Una vision que la
filosofia del limite radicaliza con la redefinicion de la realidad en tres cercos o

ambitos: el cerco del aparecer o0 mundo, el cerco hermético o de misterio y el cerco

% |bid.
87 Ibid.
8 para los autores de la Teoria Critica de la Escuela de Frankfurt, «la Ilustracion, en el mas
amplio sentido de pensamiento en continuo progreso, ha perseguido desde siempre el objetivo
de liberar a los hombres del miedo y constituirlos en sefiores. Pero la tierra enteramente
ilustrada resplandece bajo el signo de una triunfal calamidad» (TH. ADORNO — M.
HORKHEIMER, Dialéctica de la llustracion. Fragmentos filosdficos, Trotta: Madrid 2004, p.
59).
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fronterizo que constituye la propia «linea intermedia»: mediacién y gozne entre el

mundo y el misterio.

El «retorno» igualmente significa reconocimiento de la cultura de la
racionalidad occidental en la que es obvia la herencia cristiana pero también con lo
que le distingue que es fruto de movimientos y procesos como la llustracién. «El
cristianismo es un elemento innegable y de gran importancia en la construccion de la
cultura europea»®, pero al mismo tiempo, «sin el uso publico de la razon, sin la
Ilustracion y el proceso parejo de modernizacion y secularizacion de la sociedad, la
Europa de los derechos, la democracia y la libertad no existiria»®. Pero el «retorno»
significa también rechazo de la coaccién de la razén positivista que hace de la
explicacion cientifica la Gnica interpretacion posible y «con sentido». Como sugiere
Mardones, «el error o pecado de la modernidad ha sido el simplismo: se crey6 en la

unilateralidad de la razén y se desembocé en la barbarie instrumental y funcional»®,

La religion puede retornar o simplemente estar en el «perihelio» de la
filosofia, si pensamos que nunca termind de marcharse. EI motivo es la misma
pluralidad de la racionalidad que no viene dada, sino que hay que buscarla, porque
ella misma es un camino «in fieri», «inacabado». Este camino siempre haciéndose se
muestra a lo largo de la historia del pensamiento filos6fico, desde la filosofia
presocratica y su paso del mito al logos, SAcrates, las aporias de Platén, el propio

Aristoteles, pero también los grandes racionalistas como Descartes y, desde luego, la

8 ] -M. DiAZ ALVAREZ, «“En el principio fue el Logos”. Atenas, Jerusalén y Benedicto X VI
en la polémica sobre la identidad europea», en J. SAN MARTIN — J.-J. SANCHEZ (eds.),
Pensando la religion. Homenaje a Manuel Fraijd, Trotta: Madrid 2013, 470-482, p. 471.
% Ibid.
% J.-M. MARDONES, Sintomas de un retorno, o.c., p. 11.
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mayoria de los filésofos modernos y contemporaneos®?. Esta justificacion racional
«nunca terminada, es la que un dia se descubre en Grecia y atraviesa, a veces con mas

pena que gloria, la historia europea»®.

El significado primario y mas fundamental de la
racionalidad, aquel con el que un dia nace en un grupo de
pequefias islas del mar Egeo, es el de justificacion, pero una
justificacion que emana no de una tradicién ideoldgica o
religiosa particular, sino de la fuerza de los mejores
argumentos que somos capaces de ofrecer en cada
momento. Nada ni nadie, ni siquiera los diferentes dioses,
guedan al margen de la critica. Pero, ademas, por propia
definicion, semejante dar y recibir razones es un proceso
que no tiene fin%,

Pero es también esta racionalidad plural, que emerge tras la crisis de una
«Razon» endiosada, la que hizo de la ciencia y de la técnica la Unica explicacién de
la realidad. En esta perspectiva la religion, como la filosofia que no fuera positivista,

carecia de sentido®. La critica a una razon ilustrada, que devino en el mas absoluto

92 Cf. J.-M. DiAZ ALVAREZ, «“En el principio fue el Logos”. Atenas, Jerusalén y Benedicto
XVI en la polémica sobre la identidad europea», en, o.c., p. 479.
% |bid.
% Ibid., pp. 478-479.
% Aqui tenemos que destacar la filosofia de Ludwig Wittgenstein (1889-1951). El Tractatus
Logico-Philosophicus fue inspirador del positivismo mas radical representado por el Circulo
de Viena. En esta obra Wittgenstein sostiene que «la mayor parte de las proposiciones y
cuestiones que se han escrito sobre materia filoséfica no son falsas, sino sin sentido. No
podemos, pues, responder a cuestiones de esta clase de ningn modo, sino solamente
establecer su sinsentido” (L. WITTGENSTEIN, Tractatus Logico-Philosophicus, Alianza:
Madrid 19793, 4.003, p. 71). En este sentido, R. Carnap comenta que «en el Circulo de Viena
se leyé en voz alta y se discutid punto por punto una gran parte del Tractatus Logico-
Philosophicus de Ludwig Wittgenstein [...]. En lo que a mi se refiere, Wittgenstein fue quizas
el filésofo que, junto a Russell y Frege, ejercié mayor influencia en mi pensamiento» (R.
CARNAP, Autobiografia intelectual, Paidds: Barcelona 1992, p. 60). También escribe que entre
las ideas mas importante que entresacé del filésofo vienés esta la concepcién de que «las
proposiciones logicas son verdaderas bajo cualquier circunstancia concebible; por tanto, su
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positivismo, forma parte de la impronta de esta racionalidad plural que caracteriza
la filosofia actual. Significa la superacion y rechazo de todo absolutismo que
desconozca la pluralidad de la realidad y la finitud de la razon. Asi lo manifiesta
Diaz Alvarez: «a nadie se le escapa que los grandes nombres de la filosofia del XX
no han hecho mas que apurar hasta el final el rechazo del positivismo, y lo han hecho,

verdad es independiente de los hechos contingentes del mundo» (Ibid.). Asimismo, su idea de
que muchas de las proposiciones filoséficas, sobre todo de la metafisica tradicional, «son
pseudo proposiciones desprovistas de contenido cognitivo» (Ibid.). Cuenta que en 1927
Schlick conoci6 personalmente a Wittgenstein y le transmitié todo el interés que su obra
suscitaba en el Circulo y naturalmente lo invit6 a sus reuniones, invitacion que el filésofo
aceptd. Pero en Wittgenstein, aunque el tema central de su filosofia fue siempre el lenguaje,
aparece también un «giro» en su filosofia. Tras un periodo de inactividad filoséfica,
Wittgenstein vuelve a ocuparse de la filosofia. Esta etapa estara marcada por su obra
Investigaciones filoséficas, elaborada entre los afios 1936 y 1947, publicada pdstumamente en
1954. La obra estd precedida por sus famosos Cuadernos azul y marrén y la Gramatica
filosofica. Pareciera que el Wittgenstein de las Investigaciones es un pensador mas modesto
respecto de los aforismos del Tractatus, del que no duda ahora en reconocer «graves erroress.
Entre los errores que destaca, quiza los mas sefialados sean su primitivismo que se constata en
su concepcién referencialista y su ontologia atomista de un mundo compuesto de objetos
simples, asi como su reduccionismo que solo se basa en la representacién como una funcion
primordial del lenguaje y la primacia absoluta que adquiere la proposicion como Unica figura
con sentido capaz de representar la realidad. Por el contrario, se asiste ahora a un segundo
Wittgenstein con una filosofia mas modesta, generosa en metéforas, similes, ejemplos y
preguntas. Con el Wittgenstein de las Investigaciones filoséficas, la filosofia es una empresa
puramente descriptiva. «La filosofia es una lucha contra el embrujo de nuestro entendimiento
por medio de nuestro lenguaje» (L. WITTGENSTEIN, Investigaciones filoséficas, Critica:
Barcelona 1988, | 109, p. 123.). Ahora no se trata de distinguir las proposiciones que tienen
sentido de las que no, sino de describir los «juegos de lenguaje», los «aires de familia», las
«formas de vida». En las Investigaciones filoséficas, el lenguaje tiene una dimensién mas
dinamica, pragmatica y convencional. La tesis central seria que el significado esta en el uso
del lenguaje. El lenguaje surge como un modo de ser, como una «forma de vida» del ser
humano y quiza esto Gltimo sea los mas especifico de lo humano. Como se ha referido, en
tanto que se trata ahora de un Wittgenstein rico en metaforas, una de las mas representativas
es la de considerar el lenguaje como «juego» y como «caja de herramientas». En este sentido,
con el lenguaje configuramos nuestro mundo, le damos sentido. Finalmente, por lo que
respecta a la filosofia, para el Wittgenstein de la Investigaciones filoséficas, «la filosofia no
puede en modo alguno interferir con el uso efectivo del lenguaje» (Ibid., 1 124, p. 129). La
filosofia de Wittgenstein, que en una primera fase fue inspiradora del positivismo mas radical,
termina siendo una labor terapéutica y desencantadora.
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en la mayoria de las ocasiones, en nombre de una razén con mindsculas no con
mayusculas, de una razon que asume su limitacion y la finitud e historicidad del ser

humano»%.

Por lo que respecta a la racionalidad que marca este «retorno» de la religion,
esta tiene las caracteristicas de la propia filosofia que nos es contemporanea: un
pensamiento plural, mas sencillo, sin fundamentos absolutos, que vuelve a los
origenes y recurre a la tradicién, pero sin absolutizarla, que se sostiene en el
preguntar. Esta es la esencia —por ejemplo— del «pensamiento débil» de Gianni
Vattimo®’. «Tal vez hay un pensar mas sencillo que el imparable desencadenamiento
de la racionalizacion, y el arrastrar tras de si de la Cibernética [...]. Tal vez hay un
pensar fuera de la distincién entre racional e irracional, mas sencillo todavia que la
ciencia cientifica, mas sencillo y, por eso, aparte; sin efectividad y, sin embargo, con
una necesidad propia»®. Justamente este pensar «mas sencillo» que caracteriza a la
propia filosofia actual marca el retorno y el «modo» de retornar de la religion en el

pensamiento filosofico.

% J.-M. DiAZ ALVAREZ, «“En el principio fue el Logos”. Atenas, Jerusalén y Benedicto X VI
en la polémica sobre la identidad europea», en o.c., pp. 477-478.
9 Segun el mismo Vattimo, «pensamiento débil» fue una expresion que usd en un ensayo a
principio de los 80 y que «ha acabado por parecer la etiqueta de una corriente, si no de una
escuela, de confines todavia inciertos y, sobre todo, que no esta unida, en absoluto, en torno a
un nucleo de tesis caracteristicas» (G. VATTIMO, Creer que se cree, 0.c., p. 31). Tiene una
inspiracion evangélica y heideggeriana, principalmente. Pensamiento débil no significa tanto
tomar conciencia de la debilidad de la razon y sus pretensiones, expresadas principalmente en
las pretensiones de la metafisica tradicional, pero hoy también —podriamos decir— de la ciencia
y la técnica fundadas, justamente, en una metafisica de la presencia y dominio del ser, «cuanto
una teoria del debilitamiento como carécter constitutivo del ser en la época del final de la
metafisica» (Ibid., p. 32).
% M. HEIDEGGER, «El final de la filosofia y la tarea del pensar», en Tiempo y ser, Tecnos:
Madrid 20115, 95-113, p. 112.
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¢Cuél es y como comprender el «modo de retornar» de la religién en la
filosofia actual? Gianni Vattimo ofrece una respuesta derivada de la propia filosofia
que marca nuestra época, especialmente el pensamiento nietzscheano del nihilismo y
el heideggeriano de la superacion de la metafisica®. El autor italiano destaca que en
el «fin de la modernidad» —y la crisis a la que ha hecho referencia— marca también el
fin de las principales teorias filoséficas que se oponian a la religion, especialmente el
«cientificismo positivista», el «historicismo hegeliano» y después «marxista». Segun
él, «hoy no hay razones filoséficas fuertes y plausibles para ser ateo o, en todo caso,
para rechazar la religion»'%. En este contexto, es la propia crisis de la modernidad la
que crea las posibilidades del «retorno». Se habia prometido desencantar
(desmitificar) el mundo y la propia promesa se convirti6 en desencanto. Segun

Vattimo, esto es lo que manifiesta la filosofia nietzscheano-heideggeriana:

En las ideas nietzscheanas de nihilismo y «voluntad de
poder» se anuncia la interpretacion de la modernidad como
consumacion final de la creencia en el ser y en la realidad
como datos «objetivos» que el pensamiento se deberia
limitar a contemplar para conformarse a sus leyes. En una
famosa pagina del Crepusculo de los idolos, bajo el titulo
«Como el mundo verdadero acabd convirtiéndose en
fabula», Nietzsche recorre de nuevo las etapas de esta
consumacion. En primer lugar, la filosofia creyé colocar la
verdad del mundo en un més all& metafisico —el mundo de
las ideas de Platon que, con su precision y estabilidad,
debian garantizar la posibilidad de conocer rigurosamente
las cosas cambiantes y mutables de la experiencia
cotidiana—; después, mucho méas adelante en la misma
historia filoséfica de la idea de verdad, llegé el

9 Creer que se cree, 0.C., p. 29. En esta obra —en parte autobiografica— podemos comprender
la singular visién debolista de la «vuelta» de la religion que propone Vattimo a partir de la
interpretacion de Nietzsche y Heidegger.
100 Ibid., p. 22.
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descubrimiento kantiano de que el mundo de la experiencia
estd co-constituido por la intervencion del sujeto humano
(sin las formas a priori de la sensibilidad y del
entendimiento no hay «mundo», sélo una «cosa en si» de la
gue no sabemos nada, salvo que no podemos negar que
exista); finalmente , el pensamiento toma consciencia de
gue lo que es verdaderamente real, como dicen los
positivistas, es el hecho «positivo», esto es, el dato
verificado por la ciencia; pero como la verificacion es,
precisamente, una actividad del sujeto humano (aunque no
del sujeto individual), la realidad del mundo del que
hablamos se identifica con aquello que viene «producido»
por la ciencia en su experimentos y por la tecnologia con
sus aparatos. No hay ya ningun «mundo verdadero», o
mejor, la verdad se reduce totalmente a lo «puesto» por el
hombre, esto es, a la «voluntad de poder»°,

Vattimo también pone la «muerte de Dios» nietzscheana en esta misma
direccién de la consumacion de los absolutos. Segun él, la declaracion de La gaya
ciencia (aforismo 125) no significa negar la existencia de la divinidad o la propuesta
de una «metafisica atea» en la que Dios estad excluido. No se trata de buscar un
absoluto alternativo. «En definitiva, que Dios ha muerto significa para Nietzsche que
no hay fundamento Gltimo, y nada méas»*%2. Asi —para el autor italiano— el nihilismo
se convierte en punto de llegada de la modernidad. La modernidad se presentd bajo
la idea de «superacion» en todos los niveles. Especialmente la ciencia y la técnica con
la idea de ir a mejor, «novum», domind buena parte del pensamiento moderno
fundamentado en la razén. Y es justamente la nocion de «fundamento» y del
«pensamiento como base y acceso al fundamento» lo que es puesto radicalmente en

tela de juicio por Nietzsche y Heidegger. «<Ambos se encuentran, por un lado, en la

11 [bid., p. 24.
102 G, VATTIMO, Después de la cristiandad, o.c., p. 11.
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situacion de tener que tomar criticamente distancia respecto del pensamiento
occidental en cuanto pensamiento del fundamento, pero, por otro lado, no pueden

criticar ese pensamiento en nombre de otro fundamento mas verdadero»®,

Para Vattimo es justamente esta superacion del fundamento lo que hace de la
filosofia nietzscheano-heideggeriana un pensamiento «posmoderno». Son los
filosofos que se despiden del fundamento absoluto de la metafisica moderna y
apuestan por lo que Heidegger Ilama un pensamiento «Ab-grund» (sin base, sin
fundamento): «no hay ningun Grund, ninguna verdad ultima; s6lo hay aperturas
historicas, de destino, enviadas por un Selbst, un si mismo, que se da solamente en
ellas, a través de ellas (atravesandolas, pero no usandolas como medios)»%. Para
Vattimo, Heidegger sigue esta estela sefialada por Nietzsche de la reconstruccion de
la historia de la cultura occidental, «s6lo que, para él [Heidegger], esto significa que,
con el nihilismo (el tomar en consideracion explicitamente que el ser y la realidad son
posicion, producto del sujeto), ha llegado a su fin la metafisica»®. Significa la
superacion de la metafisica de la presencia, aquella que concibe el ser como un ente,

gue identifica el ser con el dato objetivo.

En la interpretacidn vattimiana, «la metafisica de la objetividad concluye en
un pensamiento que identifica la verdad del ser con la calculabilidad, mensurabilidad
y, en definitiva, con lo manipulable del objeto de la ciencia técnica»'®. Por su parte,

se podria decir que la filosofia heideggeriana se presenta como una renuncia a toda

103 G. VATTIMO, El fin de la modernidad. Nihilismo y hermenéutica en la cultura posmoderna,
Gedisa: Barcelona 1998, p. 10.
104 [pid., p. 154.
105 Creer que se cree, 0.C., p. 25.
106 |bid., pp. 25-26.
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vision sistematica y definitiva del pensar filoséfico y como una apuesta por la
facticidad. En Heidegger, la filosofia se plantea como aperturay posibilidad, en parte
porque su «objeto de estudio» es algo que solo se puede decir como acontecimiento,
lo cual ha de eludir la pretension de fijacién y sintesis. Desde esta perspectiva, es el
filosofo que no solo habla del ser como acontecer, como advenimiento, sino que con
nociones como la verdad nos retrotrae a la Antigliedad griega con el concepto de
aletheia (des-ocultamiento). Es también el filésofo que sostendré que «el hombre es
el pastor del ser»*’. Un ser que es don que «se da», que se oculta y se des-oculta. Es
una filosofia que habla del ser como acontecer, que se desvela y oculta al mismo

tiempo, y por lo mismo, inatrapable e indominable!®.

107 M. HEIDEGGER, Carta sobre el humanismo, Alianza: Madrid 2000, p. 39.
108 |_a pregunta por el ser es la cuestion fundamental de toda la filosofia de Martin Heidegger
(1889-1976). En el pensamiento heideggeriano «el ser es el auténtico y Unico tema de la
filosofia» (R. RODRIGUEZ, Heidegger y la crisis de la época moderna, Sintesis: Madrid 2010,
p. 23). Sobre el ser y su comprension pivota la monumental obra Ser y tiempo y, aln mas,
también los escritos posteriores a esta. Sin embargo, la filosofia heideggeriana es un
pensamiento de camino en el que hay «estancias y paradas» pero en el que no se pretende un
punto de llegada sino méas bien bosquejar, hacer claros. Un pensar que pregunta. ES una
filosofia que se sostiene en el preguntar de diversos modos sobre una misma cuestién: el ser.
Como el mismo Heidegger sugiere en una nota introductoria al tomo 5 de su Gesamtausgabe
que llama Holzwege: «“Holz” es un antiguo nombre para el bosque. En el bosque hay caminos
(Wege), por lo general medio ocultos por la maleza [...]. Cada uno de ellos sigue un trazado
diferente, pero siempre dentro del mismo bosque» (M. HEIDEGGER, Caminos de bosque,
Alianza: Madrid 1995, nota introductoria). La propuesta original heideggeriana es la de una
ontologia fundamental y es esto lo que se propone en su obra fundamental Sein und Zeit (Ser
y tiempo) de 1927. Su filosofia posterior adquirira algunos matices, pero siempre dentro de
esta cuestion fundamental. Por lo que respecta a la conocida «Kehre» (giro, vuelta de tuerca)
en el pensamiento heideggeriano, el propio filésofo se referira a esta en escritos posteriores
como la Carta sobre el humanismo. Alli apunta que la conferencia De la esencia de la verdad,
«permite obtener una cierta vision del pensar del giro que se produce de Sery tiempo a ‘Tiempo
y ser» (Carta sobre el humanismo, o.c., p. 34). De este modo, como sugiere Leyte, «quizas lo
adecuado siga siendo hablar de “Heidegger” como “transcurso” de “una” filosofia que
constituye una reiterada apelacion a la cuestion filoso6fica, es decir, a la cuestion del ser» (A.
LEYTE, Heidegger, Alianza: Madrid 2006, p. 44). No habria pues un «segundo Heidegger»,
como olvido o superacion del pensar filoséfico, sino mas bien un pensamiento que profundiza
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Segun Vattimo, este rechazo heideggeriano de la metafisica objetiva, estable,
estructura del ser, «expresa en realidad la actitud de gran parte del pensamiento —no
solo filosofico, sino también artistico, literario, religioso— de las primeras décadas del
siglo XX»'%, Pero, ademas, la filosofia del siglo XX revela que pensar el ser como
fundamento lleva el peligro de los totalitarismos o la «organizacion total» de la
sociedad con la imposicion de la ciencia y de la técnica. «El siglo XX es el siglo en el
que se desarrollan las ciencias historicas, pero también la antropologia cultural:
madura la conciencia de que no hay un tnico curso de la historia (que culminaria en
la civilizacion occidental), sino culturas e historias diversas»'°. La superacion de la
metafisica es también rebasamiento del etnocentrismo, particularmente el

eurocentrismo:

Muy simplificadamente me parece que se puede decir que
la época en la que vivimos hoy, y que con razon se llama
«posmodernax, es la época en la que ya no se puede pensar
la realidad como una estructura sélidamente anclada en un
unico fundamento, que la filosofia tendria la tarea de

en la historia del sery de la existencia, pero ambas etapas entendidas de un modo original. Es
decir, no se trata de una filosofia de la historia 0 de una existencia estatica, «en realidad
abandonar la “Analitica” no supone renunciar al Dasein, sino introducirse con mayor acierto. ..
en el Daseinx» (Ibid., p. 45). Como se ha sefialado, la pregunta por el ser es el hilo conductor
de todo el pensamiento heideggeriano y la que le da unidad y coherencia a toda su obra. No
obstante, la «Kehre» viene a representar «el intento de seguir elaborando la cuestion del ser
absolutamente fuera del radio de accion de las filosofias de la subjetividad» (R. RODRIGUEZ,
Heidegger y la crisis de la época moderna, o.c., pp. 122-123). Desde esta perspectiva, la
conferencia «De la esencia de la verdad», como el mismo Heidegger sefiala, permite
comprender este «giro», que «no consiste en un cambio del punto de vista de Ser y tiempo,
sino que en él es donde ese pensar que se trataba de obtener llega por vez primera a la
dimensidn desde la que se ha experimentado Ser y tiempo, concretamente como experiencia
fundamental del olvido del ser» (M. HEIDEGGER, Carta sobre el humanismo, o.c., p. 34). Tras
la «Kehre», el ser es don que «Se da», que se oculta y se des-oculta. El ocultamiento es
«misterio», pero el desocultamiento es «d-A7j0eia».
109 G, VATTIMO, Después de la cristiandad, o.c., p. 12.
110 | bid.
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conocer y, quiza, la religién la tarea de adorar. EI mundo
efectivamente pluralista en el que vivimos no se deja
interpretar ya por un pensamiento que a toda costa lo quiere
unificar en nombre de una verdad Gltima***.

De este modo, si la superacion de la metafisica significa la muerte del «Dios
de los filésofos» como la mayor expresion de los absolutos racionales, también con
ella concluyen las posturas ateas y, por otro lado, «sélo una filosofia “absolutista”
puede sentirse autorizada para negar la experiencia religiosa»!!2. Y aqui tiene toda su
validez y sentido el «retorno» de la religion en la filosofia. «Justamente porque el
Dios-fundamento Gltimo, y por tanto la estructura metafisica absoluta de lo real, ya
no es sostenible, por eso mismo es de nuevo posible creer en Dios»''3. Pero eso
significa también que la religion que retorna tiene las caracteristicas de la filosofia
que la promueve. Filoséficamente es un «retorno» débil, secularizado, no dogmatico
Yy, no obstante, un retornar a las fuentes sin desconocer la tradicion histérica que la
porta. «Ninguno de nosotros en nuestra cultura occidental —y quizés en todas las

culturas— comienza desde cero en el caso de la cuestion religiosa»''.

En este sentido, la cuestion del retorno de la religion tiene una especificacién
concreta: la fe cristiana. Esta es la interpretacion vattimiana. Filosofia y fe cristiana
son dos marcas distintivas que Occidente ofrece al mundo, pero, desde luego, no son

los absolutos que configuran la «posmodernidad». De existir un espacio-tiempo

1 Ibid., p. 13.
12 1bid., p. 14
113 |bid. Aqui mismo, Vattimo también afiade, «ciertamente, no en el Dios de la metafisica y
la escolastica medieval, que, de todos modos, no es el Dios de la Biblia, esto es, del libro que
justamente la metafisica racionalista y absolutista moderna habia confutado y negado poco a
poco.
114 G, VATTIMO, Creer que se cree, o.c., pp. 10-11.
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«posmoderno» comprenderia una vision global de un mundo multicéntrico. No
obstante, aunque Occidente es mucho méas que la influencia de la fe cristiana, ella
marca ineludiblemente la cultura europea. Para Vattimo, «se debe hablar de la
herencia cristiana en un sentido mucho méas amplio y que atafie a nuestra cultura en
general, la cual ha llegado a ser lo que es, también, y, sobre todo, porque ha sido
intimamente “trabajada” y forjada por el mensaje cristiano, 0, mas en general, por la
revelacion biblica (Antiguo y Nuevo Testamento)»*'>. Herencia religiosa que a modo
de «sustrato» el autor italiano encuentra también en la filosofia de Nietzsche y
Heidegger.

En esta interpretacion vattimiana el nihilismo seria cristiano «en la medida
en que Jesus no vino al mundo para mostrar el orden “natural” sino para destruirlo en
nombre de la caridad. Amar a tu enemigo no es con exactitud lo que ordena la
naturaleza y, sobre todo, no es lo que ocurre de forma natural»!®. Esta interpretacion.
diferencia entre cristianismo y la religion natural que hace de Dios un ser con las
caracteristicas del ente supremo de la metafisica; omnipotente, absoluto, eterno,
trascendente pero también violento, al que se le ofrecen sacrificios. La encarnacion
de Dios en Jesus liquida el nexo propio de la religién natural entre la violencia y lo
sagrado. De igual modo, la filosofia heideggeriana de un ser que «se da», que se oculta
y se des-oculta —junto a una concepcion de la verdad como «aletheia», donde el
ocultamiento del ser es «misterio», pero el desocultamiento es «d-A7feian— €s un

«ser» pensado sin absolutos metafisicos!!’.

115 |bid., p. 29.

116 G, VATTIMO, Adi6s a la verdad, o.c., pp. 74-75.

117 Cf. M. HEIDEGGER, «Tiempo y ser», en Tiempo y ser, Tecnos: Madrid 2011°, 25-54, p. 32;

M. HEIDEGGER, «De la esencia de la verdad», en Hitos, Alianza: Madrid 2000, 151-171, p.

164. La cuestion de la esencia de la verdad es un tema central en la filosofia heideggeriana de

la «Kehre». «Cuando aqui y en otros lugares entendemos la verdad como desocultamiento, no
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La originalidad heideggeriana radica precisamente en la intima relacion entre
verdad y ser que caracteriza su filosofia después de la «Kehre». Es decir, ese «giro»
0 vuelta de tuerca en su pensamiento a partir de la tercera década del siglo XXy que
puede caracterizarse como el paso de la pregunta por el «sentido del ser» (Ser 'y
tiempo) a la pregunta por la «verdad del ser» (el pensamiento a partir de «De la esencia
de la verdad»). Esta es una nocion de verdad que sita su esencia en el encubrimiento
del ser y se propone radicalmente como un pensar de tanteo y exploracién. Un pensar
mas sencillo. «Pensamiento débil» lo interpreta Gianni Vattimo. Pero no «débil» en
el sentido de «debilitamiento del ser» 0 como pensar resentido y resignado, sino mas
bien como pensar que Ilama a reconocer la situacion del hombre y el acontecimiento
del ser. Un pensar que mantiene la diferencia ontoldgica entre ser y ente. Un pensar
fronterizo acufiara Eugenio Trias en una visién que salva la inmanencia y la
trascendencia del hombre. No obstante, es en esta especulacion del ser heideggeriano
donde Vattimo encuentra la respuesta filoséfica al retorno kendtico del cristianismo.
« La encarnacion, es decir, el abajamiento de Dios al nivel del hombre, lo que el
Nuevo Testamento llama kénosis de Dios, sera interpretado como signo de que el Dios

no violento y no absoluto de la época posmetafisica tiene como rasgo distintivo la

nos estamos limitando a refugiarnos en una traduccién mas literal de una palabra griega.
Estamos indagando qué elemento no conocido y no pensado puede subyacer a esa esencia de
la verdad, en el sentido de correccién, que nos resulta familiar y por lo tanto esta desgastada.
En algunos momentos consentimos en confesar que, desde luego, a fin de demostrar y
comprender lo correcto (la verdad) de un enunciado, no nos queda otro remedio que apelar a
algo que ya es evidente. Este presupuesto es, en efecto, inexcusable. Mientras hablemos y
opinemos asi, seguiremos entendiendo la verdad Unicamente como una correccion que,
ciertamente, precisa de un presupuesto que nosotros mismos imponemos sélo Dios sabe cdmo
y por qué razén» (M. HEIDEGGER, «EI origen de la obra de arte», en Caminos de bosque,
Alianza: Madrid 1995, 11-62, p. 37).
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misma vocacion al debilitamiento de la que habla la filosofia de inspiracion

heideggeriana»’8,

En la historia del nihilismo y en este debilitamiento del ser encuentra Vattimo
parte del sustrato religioso de la filosofia nietzscheano-heideggeriana. Pues, segun él,
el caso més emblematico de este «debilitamiento» es justamente la secularizacion,
que tiene un significado religioso porque la ontologia débil seria «una trascripcion del
mensaje cristiano»''®. Pero, asi como Heidegger llama a volver a las fuentes griegas
del «ser» y de la «verdad» e interpretarlas, purificadas de la metafisica superada, un
retorno de la religion cristiana en la filosofia también tiene que volver a las fuentes de
su origen, el Evangelio, y purificarlo de la carga metafisica y de la religién natural.
De este modo, el rasgo que mas caracteriza a la fe cristiana es la kénosis de Dios por
amor. «La herencia cristiana que retorna en el pensamiento débil es también y sobre

todo herencia del precepto cristiano de la caridad y de su rechazo de la violencia»'?.

En esta interpretacion vattimiana se podria decir que el Dios gque nos presenta
Jesus no tiene las caracteristicas de un ser metafisico ni de la religion natural. Para
Vattimo, deberiamos reivindicar «el derecho a no ser alejados de la verdad del
Evangelio en nombre de un sacrificio de la razon, requerido sélo por una concepcion
naturalista —humana, demasiado humana y, en definitiva, no cristiana— de la
trascendencia de Dios»'?. Pero es un retorno filoséfico secular, y justamente este
caracter le da una importancia fundamental, que se acentta al considerar el tema de

la religion como una de las reflexiones mas importantes del pensamiento actual.

118 G. VATTIMO, Creer que se cree, 0.c., p. 38
19 pid., p. 43.
120 |bid., p. 45.
121 |pid., p. 63.
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Este retorno filosofico secular situado en el mundo occidental no es una
actitud o pensar confesional, que seria el terreno propio de la teologia. La especulacion
teoldgica tiene su propio objeto de estudio, método y «lugares teol6gicos» y un
contexto interpretativo determinado. La teologia es un saber valido y necesario en la
exposicion-argumentacion de la fe-esperanza-amor cristianos, pero al mismo tiempo
no puede pretender ser la Unica explicacion posible. En este sentido, una reciente
disciplina teoldgica, especialmente fruto del Vaticano Il, que se conoce como
Teologia fundamental, esclarece el papel de la teologia cristiana. Para esta disciplina
teologica, el objeto de estudio de la teologia es —por decirlo en términos zubirianos—
el contenido de la «religacion» correspondiente a la revelacion (tarea fundacional-
hermenéutica) y su credibilidad (tarea dialogal-contextual), y esto, naturalmente, no

es una reflexion filosofical?2. Aunque el saber teoldgico pueda expresarse en términos

122 Toda la teologia cristiana tiene su fundamento en la revelacion de Dios y su credibilidad.
De este dato dependen las diversas disciplinas teolégicas, algunas de caracter «fundacional-
hermenéutico», otras «dialogal-contextual». La Teologia Fundamental es la disciplina
teoldgica que justamente explicita, distingue y defiende el lugar propio de la teologia, por lo
que se puede considerar como disciplina contexto de toda la teologia cristiana. «La teologia
fundamental se cualifica como “fundamental” porque estd en disposicién de elaborar una
teologia de la revelacién a partir de la misma revelacion. En esto creemos que consiste la
peculiaridad central que la hace ser “teologia” y “fundamental”» (R. FISICHELLA, Introduccién
a la Teologia Fundamental, Verbo Divino: Estella 20054, p. 72.). Se trata de una disciplina
teoldgica que tiene un caracter global para toda la teologia. Segun Heinrich Fries, «la teologia
fundamental indaga los fundamentos de la teologia; entendiendo por fundamento los supuestos
y condiciones que hacen posible la teologia» (H. FRIES, Teologia Fundamental, Herder:
Barcelona 1987, p. 17). La Teologia Fundamental se puede considerar como el contexto de
toda la reflexion teolégica. Es decir, es una disciplina teoldgica de caréacter global que trata
sobre el fundamento de toda la fe cristiana bajo dos claves: la fundamental-dogmatica y la
apologético-misionera: tiene una misién ad intra del quehacer teoldgico, pero también ad
extra, pero no como una introduccién previa a este quehacer, sino como el marco de supuestos
de toda la teologia. En este sentido, si bien la fe es don de Dios, que con todo implica al
creyente en su totalidad, incluyendo su inteligencia y su voluntad, sin embargo, mas
propiamente, la meditacién teoldgica como inteligencia de la fe, ademas de suponer la fe,
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filosoficos, por la herencia recibida o por la propia circularidad y familiaridad de
saberes, habra que distinguir radicalmente entre una y otra reflexion. Sin que esto
signifique, por otro lado, una situacion de conflicto permanente, pues ambas

representan dos meditaciones inevitablemente complementarias y vecinas.

De modo general se podria decir que es Gianni Vattimo uno de los principales
valedores de este «retorno» de la religion en la filosofia en la situacion occidental de
la «modernidad en crisis». En su interpretacion un escenario «posmoderno».
Pensamiento que €l preconiza y pone como punto de inflexion —con respecto a la
modernidad— en el pensamiento nietzscheano-heideggeriano. Y se podria decir que es
también lo que se advierte en los pensadores que retornan al tema de la religion en la
filosofia actual. Sostiene Mardones que «advertimos en Vattimo, Trias y Derrida un
distanciamiento frente a los recelos y rechazos de la denominada razén ilustrada

respecto de la religion. La razén ilustrada tampoco es ajena a la religion, nos dira

implica el conocimiento de su contexto, su entorno y contextura, su Lebenswelt como contexto
vital. En resumen, la teologia fundamental trata sobre el horizonte de comprension global en
el que el acontecimiento de la revelacién de Dios es comprendido-conceptualizado por la
teologia. Para Fries «los fundamentos de la teologia afectan, por consiguiente, al problema de
la fe misma y sobre todo al problema de su correlato: la revelacion como principio de cualquier
teologia y de sus contenidos especificos; asi como al problema de su transmisién, que atafie a
la Iglesia en tanto que portadora y transmisora de revelacion» (Ibid.). EI fundamento de la
teologia es lo dado que se acoge, se muestra, se cree y se recibe. Es la evidencia que «se
percibe y se acoge mediante el conocimiento de la fe que podra explicitarla, pero nunca
fundamentarla o demostrarla» (R. FISICHELLA, Introduccion a la Teologia Fundamental, o.c.,
p. 97). Representa un fundamento infundamentado. Segun Fisichella, «<semejante perspectiva
lleva consigo una vision de la revelacion trasmitida constantemente en la historia de una
comunidad que apela a ella y vive de ella» (Ibid.). Esta Gltima idea hace referencia a la
eclesialidad de la teologia. Para Fries, «la Iglesia constituye a un tiempo la condicion, el
presupuesto y el objeto de la teologia [...]. La teologia como ciencia de la fe tiene sus raices
en la comunidad de los creyentes, en la realidad de fe que denominamos Iglesia» (H. FRIES,
Fe e Iglesia en revision, Sal Terrae: Santander 1972, p. 66). Esto, parece obvio, hace de la
teologia actual un saber distinto del filos6fico, no obstante —como hemos dicho—
insoslayablemente situados en una relacién de complementariedad y vecindad.
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Derrida; y Eugenio Trias lanza una seria admonicién a una racionalidad que se

pretende autoconstituir desde si misma olvidando sus precedentes sagrados»'%3

Este retorno secularizado de la religion se podria inscribir también dentro de
lo que Torres Queiruga llama «razén ampliada»*?*. Una idea que implica el caracter
situado e histérico de la razon, asi como su apertura a la integracion de todas las
dimensiones de la experiencia. Es una «razén» que Eugenio Trias redefine como
«razon fronteriza», que precisa ineludiblemente de la dimension simbdlica para poder
acceder a la complejidad de lo que hay. Asi, es una «razdn» con minuscula,
igualmente secularizada. De este modo, el retorno de la religién en el pensamiento
filosofico no radica tanto en la coincidencia del «Dios de los fildsofos» con el «Dios
de los tedlogos», sino en la propia secularizacion tanto de la religion como también

de la razon.

La relacién entre la especulacion filosofica y la meditacién teoldgica ha
estado marcada por una tension permanente de cercania y distanciamiento a lo largo
de la historia del pensamiento, y estas —filosofia y religion judeo-cristiana— son
justamente las marcas distintivas configuradoras de Occidente. No obstante, es esta
secularizacion religioso-racional o «segunda ilustracion» la que descubre la razon
ampliada-poliédrica-ecuménica en la linea heideggeriana de un «pensar mas
sencillo» fuera de la distincién entre «racional e irracional»'?. Para la filosofia

significa, también en sentido heideggeriano, un pensar de tanteo y exploracion por

123 3,-M. MARDONES, Sintomas de un retorno, o.c., p. 117.
124 A, TORRES QUEIRUGA, «Mis acé de Pascal. Apologia del “Dios de los filésofos”», en J.
SAN MARTIN —J.-J. SANCHEZ (eds.), Pensando la religion. Homenaje a Manuel Fraijo, Trotta:
Madrid 2013, 224-245, p. 230ss.
125 Cf. M. HEIDEGGER, «El final de la filosofia y la tarea del pensar», en o.c., p. 112.
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diversos caminos que se introducen en el bosque de la pregunta fundamental por el
ser. Un preguntar que en este sentido de «razdn ampliada» puede abrirse al

conocimiento indirecto y analdgico que ofrece el simbolo.

Este pensar puede significar para la religion, especialmente la tradicion judeo-
cristiana, una invitacion a volver a las fuentes de su modesto origen. Esta modestia se
puede ver tanto como un fruto de la secularizacion ilustrada cuanto como lo que hace
posible el dicho «retornox en el pensamiento filoséfico actual. Un retorno tan humilde
como con pleno derecho. De ahi la importancia de la filosofia nietzscheano-
heideggeriana como precursora de este pensar abierto, sin pretensiones absolutistas
de ningln tipo, tampoco del discurso cientifico-técnico. Segun Safranski, el
pensamiento heideggeriano, con sus luces y sombras, ha sido «un salto mortal a la
gran sencillez y, podemos decir también, al primitivismo»'?®. Es evidente que la
filosofia nietzscheano-heideggeriana ha influido en todos los campos del saber,
también en el teoldgico. El propio concepto de «revelacion» y sus caracteristicas,
esencial en la teologia cristiana, es un descubrimiento actual que se inspira en este
volver a las fuentes, especialmente el heideggeriano del ser que se da (revelacion) y

de la verdad como desocultamiento (misterio).

Pero, igualmente, la propia filosofia heideggeriana tiene un cierto aire
mistico-teoldgico que se percibe, justamente, en la pregunta por el ser como don que

«se da», que se oculta y se des-oculta, en la verdad como «d-Anfeio» que es el des-

126 «Se quiere ser sencillo y profundo, se quiere romper el nudo gordiano de una realidad que
se ha hecho demasiado complicada y a la vez encontrar un sentido més profundo» (R.
SAFRANSKI, Romanticismo. Una odisea del espiritu alemén, Tusquets: Barcelona 2009, p.
328).
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ocultamiento y en el ocultamiento que vendria a ser el «misterio» del ser'?”. Podriamos
decir que esto mismo se percibe en la filosofia actual bajo influencia nietzscheano-
heideggeriana y que representa una orientacion importante dentro de la meditacion
filosofica actual. Vattimo, Derrida, Gadamer o Trias, entre otros, también manifiestan
estos aires de familia. Incluso se puede decir que representa una actitud filosofica
propia de la «modernidad en crisis» que podemos encontrar en filésofos como
Wittgenstein, en los miembros de la Escuela de Frankfurt o en Paul Ricoeur, entre

otros.

Asi, es una vuelta de la reflexion sobre lo religioso que se sitda en un contexto
de «modernidad en crisis» 0 «posmoderno». Es decir, de crisis de la razon ilustrada*?,
pero no como algo negativo, sino como parte de una dialéctica. Trias incluso habla de
una «teleologia inmanente» que subyace en todo el acontecer de las revelaciones de
lo sagrado y sitla el momento presente en la cesura entre el edn romantico y la
consumacion espiritual. De esto se ocupa fundamentalmente La edad del espiritu. De
este modo se interpreta que el acontecer ilustrado —con su propia secularizacion tanto
de la religion (primera Ilustraciéon) como de la propia razén (segunda Ilustracion) —
constituye la posibilidad para una vuelta de lo religioso en la filosofia. Un retorno que
es inteligente, libre, secularizado, pero también rehabilitador del homo symbolicus
que caracteriza esencialmente nuestra condicion humana. En definitiva, del simbolo

como «complementox» imprescindible de una razén que se declara limitrofe. Este es

127 Cf. M. HEIDEGGER, «De la esencia de la verdad», en o.c., p. 164. Andrés Torres Queiruga
sostiene que Heidegger, «en su ultima etapa, cuando habla del Ser, su “razén filoséfica” acude
a categorias que —como en un palimpsesto facilmente reconocible— delatan una evidente
afinidad con la “razén religiosa”» («Maés aca de Pascal. Apologia del “Dios de los filésofos”»,
eno.c., p. 240.)
128 Cf. J.-A. ESTRADA, «Ciencia, filosofia y religion en la segunda ilustracién», en o.c., 246-
267.
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el tiempo propicio que puede concluir en una sintesis armoniosa entre «ldea» y

«Simbolox». Esta es la vision de la edad del espiritu triasiana.

Como sefiala Estrada, «la llustracion y su critica de la religion posibilité tomar
conciencia del fenémeno religioso y diferenciarlo de las mediaciones culturales que
asumia, ya que toda la sociedad estd impregnada por la religion»'?°, Significa una
definicion en sus posibilidades y en sus limites, pero también la liberalizacion de la
religion. Ella deja de ser patrimonio exclusivo del discurso teoldgico, y de ahi la
necesaria distincion actual, para ser parte de todas las ciencias que estudian al hombre,
porque la religion responde a una necesidad humana. En definitiva, la religion resulta

ineludible en la existencia del hombre y su reflexion (Derrida).

En esta dialéctica, la modernidad —y el unilateralismo del paradigma
cientifico como aquel que era capaz de dar cuenta de toda la realidad— también tiene
su momento de crisis. Es la propia crisis de la modernidad y su confianza absoluta en
una «Razdén» con mayusculas. Este el momento que nos es contemporaneo de la
«modernidad en crisis». La vision cientifica pretendiendo ser la Unica explicacion
fundamentada y verdadera del mundo —emulando la hegemonia del discurso
simbolico-religioso en el medioevo— derivo en la crisis de la razon moderna. Con
consecuencias que, en algunos momentos de la historia de los Gltimos siglos, han
representado verdaderos dramas para la humanidad. Y, paraddjicamente, sobre la base

del saber racional con el que la primera llustracién pretendia liberar al hombre.

El racionalismo critico y otras corrientes (Kuhn, Lakatos,
Feyerabend, Bunge, etc.), han sistematizado la critica al

129 |pid., p. 248.
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positivismo, mostrando los inevitables presupuestos
metafisicos inherentes a cualquier teoria o hipotesis; el
caracter selectivo de la determinacion de los hechos y la
incompletud de cada teoria; la inevitabilidad de
presupuestos e intereses que impiden un saber neutro,
objetivo e imparcial; el papel del sujeto cognoscente y del
contexto social, que incide en el mismo proyecto cientifico;
las limitaciones epistemoldgicas de las teorias, que siempre
arrastran Opticas no fundamentadas; y el caréacter
indeterminado y relativo del conocimiento que ha revelado
la mecénica cuantica®®.

Esta posicion representa la asuncion de una de las caracteristicas mas
relevantes del pensamiento actual y que podemos denominar «posmoderno,
justamente por este caracter critico con la modernidad y sus presupuesto e
inhibiciones. Podriamos decir que esta visién, evidentemente, también puede derivar
en planteamientos irracionales y fanaticos. Pero esto no niega, sino que pone de
manifiesto, las caracteristicas limitadas de todo conocimiento humano, incluyendo el
cientifico. Significa hacerse cargo de la necesidad de una racionalidad amplia o
redefinida, menos dogmatica y mas ecuménica. Esto seria posmodernidad: la
aceptacion sosegada de que la argumentacion cientifica, como la filosofica y desde
luego el discurso religioso, no son neutrales, ni infalibles, ni objetivos, ni ilimitados.
Ningun saber puede pretender ser el centro. Como asegura Estrada, «hoy se toma
distancia del absolutismo comtiano y se acepta que ni la ciencia ni la filosofia tienen
neutralidad axiolégica u ontoldgica, ni tampoco autonomia respecto de las
condiciones sociales»'®. Pero también, como sefiala el propio Estrada, el

conocimiento cientifico presupone una «concepcion ontoldgica materialista del

130 |pid,
131 |pid., p. 250.
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mundo, que es la propia de nuestra cultura y momento historico»**2. Sin embargo, esto

no niega la racionalidad ampliada que caracteriza nuestra época:

Gran parte de lo ente escapa al dominio del hombre; s6lo se
conoce una pequefia parte. Lo conocido es una mera
aproximacion y la parte dominada ni siquiera es segura. El
ente nunca se encuentra en nuestro poder, ni tan siquiera en
nuestra capacidad de representacidon, tal como seria facil
imaginar. Parece que, si pensamos toda esta totalidad en una
unidad, podremos captar todo lo que es, aunque sea de
manera bastante burda.

Y, sin embargo, por encima y mas alla de lo ente, aunque
no lejos de él, sino ante él, ocurre otra cosa. En medio de lo
ente en su totalidad se presenta un lugar abierto. Hay un
claro [...].

Lo ente s6lo puede ser como ente cuando esta dentro y fuera
de lo descubierto por el claro. Este claro es el Gnico que
proporciona y asegura al hombre una via de acceso tanto al
ente que no SOmMOos Nosotros mismos como al ente que somos
nosotros mismos*,

No obstante, a partir de agudas observaciones como estas de Heidegger, la
religion retorna como parte de la explicacion de la realidad. Una realidad que,
siguiendo al filésofo aleméan, se nos da a modo de «claro» y de ahi que sea un
pensamiento de tanteo y exploracion, sin pretensiones dogmaticas y absolutas y, sin
embargo, necesarias y oportunas. Una realidad que en la filosofia de Eugenio Trias —
como hemos dicho— se da en una triada de cercos, uno de los cuales es el «ambito»
del mundo, «cerco del aparecer», pero otro es el «cerco hermético» de misterio, lo
«oculto» heideggeriano, accesible solo de modo indirecto (modo de acceso que

representa la dimension simbdlica de la existencia, «complemento» irrenunciable de

132 |bid.
133 M. HEIDEGGER, «El origen de la obra de arte», en o.c., p. 38.
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una «razon» con minudscula). Estos dos cercos disimétricos tienen como conjuncién y
gozne el «cerco fronterizo» donde puede habitar el hombre (el «claro»

heideggeriano).

Para Estrada, con el retorno de la religion «se ha cumplido lo que Wittgenstein
indicaba cuando decia que una vez resueltas “todas las posibles cuestiones
cientificas”, los problemas que conciernen a encontrar un sentido de la vida quedan
sin resolver”»**, Es un retorno filoséfico necesario con caracteristicas ineludibles.
Es decir, se da en un contexto que es critico con la razén ilustrada pero también con
las explicaciones totalizantes de la tradicion judeo-cristiana. Igualmente, no puede
dejar al margen la violencia religiosa actual, entre otros fenémenos con sustrato
religioso. En definitiva, significa ampliar la critica que caracterizé al pensamiento
moderno. EI hombre ha salido de su minoria de edad, ha perdido la inocencia, pero
también ha descubierto que las explicaciones son «débiles» porque son el fruto de un
pensamiento finito, fragmentario y subjetivo. Esto no va a evitar el irracionalismo de
la razén y de la religién, sino definitivamente pensar también estas sombras.
Representa quiza un «pensar en compafiia» que se ajusta a la verdad. «Cuando las
religiones sélo beben en su propio pozo, sin atender a la profecia extranjera, pueden
terminar creyendo que no hay mas verdad que la suya»'®. Esto puede suceder con

cualquier saber.

Pero aqui también hay que distinguirse de Vattimo. No es el nihilismo una
meta, ni siquiera como kénosis divina que en todo caso su culminacion corresponde a

la escatologia. Se trata justamente de rehabilitar «lo inhibido» por la modernidad

134 J.-A. ESTRADA, «Ciencia, filosofia y religion en la segunda ilustracion», en o.c., p. 255.
135 M. FRAIIO, «Filosofia de la religion: una azarosa busqueda de identidad», en o.c., p. 42.
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como ineludible e insoslayable. Después de la modernidad o de esta fase de
«modernidad en crisis» no queda la nada del «nihilismo» sin horizonte, sino
justamente la necesidad de buscar la fuente comun que une razén y simbolo. Pero mas
fundamentalmente la humana conditio inmanente y trascendente, material y espiritual,
racional y simbdlica. «Hay que asumir la critica a la razon total, sin caer en la critica
total a la razdn, que es el caldo de cultivo de los irracionalismos, dando asi un paso
hacia una metafisica, ética y religion con pretensiones ontoldgicas y epistemologicas
“débiles”, sin renunciar sin embargo a ellas»**®. Estrada habla de este modo de «las
religiones en la segunda ilustracién». Segun él, tiene su origen en este contexto
«posmoderno», que no significa una renuncia a la Modernidad y a la llustracion, sino
la asuncion de los limites y la finitud de cualquier discurso. «La segunda ilustracion
tiene por objeto la reflexion critica sobre la ilustracion misma, sus limites y

posibilidades»’.

Se trata entonces de un nuevo paradigma englobante y holistico que armoniza
las posibles explicaciones en una solucién de conjunto y, sin embargo, hecha de
aportes complementarios, pero también fragmentarios (maltiples y complejos como
la propia realidad, pero fundados en la «sencillez» de un mismo fundamento). Porque
parte de un ser que acontece, «se da», que no es un ente sino un acontecimiento y, por
tanto, puede ser pensado tanto ontol6gica como simbolicamente. De ahi que para Trias
tenga el nombre de «ser del limite». Entonces el pensamiento es, ante todo, una
hermenéutica siempre abierta que procede de «la historicidad de los textos, de una

racionalidad anclada en la tradicion y de la fusion de horizontes»'*®, Para Estrada esto

136 J.-A. ESTRADA, «Ciencia, filosofia y religion en la segunda ilustracion», en o.c., p. 261.
137 Ibid.
138 [pid., p. 262.
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es una «segunda ilustracién», que es dialogal, contextual y fenomenoldgica. «Se trata
de un nuevo paradigma, diferenciado de los modelos clasicos del ser y de los sistemas
mentalistas, propios de la filosofia de la subjetividad»'®. El «retorno» de la religion
en el pensamiento filosofico actual se comprende dentro de esta actitud y pensamiento
que comprende una razén ampliada o redefinida. De una «razon» que se descubre
con pluralidad de dimensiones, y en cuanto mas amplia, menos deudora de discursos

y explicaciones «fuertes», pero mas rica en contenidos y posibilidades.

Como asegura Mardones, «en el fondo, todos somos ya un tanto
postmodernos frente a la razon. La creemos chica y débil y la escribimos con
minGscula»'*’. Es evidente que no es un retorno que afecta solo a la religion sino a
todo el hombre en su quehacer intelectual y préctico y, especialmente, la racionalidad,
concebida ahora en términos amplios y plurales. Significa partir del hombre como un
signo (simbolo) y, por tanto, del pensamiento como una labor interpretativa. También
es evidente el peligro de los irracionalismos y emotivismos dentro de este concepto
de «raz6n ampliada». Pero quizé es justamente la constatacion de que hay que contar
con ellos como sombras, porque siempre han estado presentes en la historia del
hombre, también en los tiempos modernos e igualmente en nombre de la razén. «Nos
encontramos en esta modernidad tardia con una razén plural que se articula en
racionalidades distintas. Cada una de ellas responde a unos criterios de validez propios

y de algin modo inconmensurables»4.

139 |bid.
140 3,-M. MARDONES, Sintomas de un retorno, o.c., p. 121.
141 [pid., p. 134.
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En este contexto de razén ampliada (fronteriza en la vision triasiana) como
criterio actual frente a los absolutos, se puede entender la validez del retorno del
discurso religioso en la filosofia contemporénea. Orientacion representada por
filosofos que proponen una razén secularizada, plural y abierta frente, precisamente,
a los absolutos, unos recientes y otros mas lejanos, pero coincidentes ambos en los
unilateralismos, despotismos e irracionalismos. Podriamos decir que todas estas
posturas a la postre estdn condenadas al fracaso, pero no sin suponer antes, repetidas
veces, lamentables tragedias para la humanidad al carecer de didlogo, deliberacién e
instancias criticas. Por lo que respecta a la «vuelta» de lo religioso en la filosofia,
podemos aventurar este «retorno» en la teologia mistica secular de cufio
heideggeriano, o en el propio misticismo filoséfico de Wittgenstein o incluso en la
filosofia de la mafiana de Nietzsche, entendiendo esta Gltima como el «vagabundeo»
incierto del hombre de «buen temperamento»**2, Y de modo mas evidente, la religion
kendtica de Vattimo, la insoslayable presencia de la religion de Derrida o la

religacion de Zubiri.

En cualquier caso, parece ser una vuelta que se perfila en toda la especulacién
filos6fica que nos es contemporanea. La que se inscribe en un concepto de razon
redefinida, ampliada y secularizada. La concepcién de una «razén» con una
pluralidad de dimensiones en las que ninguna de ellas «posee un fundamento
definitivo y que todas ellas estan referidas a experiencias y necesidades humanas que,
en todo caso, son interpretadas de modos diversos en contextos de realidades
socioculturales»*3, Pero también se da un «giro hacia la creencia» basado no tanto en

razones o proposiciones tenidas por verdaderas, sino en «la relacion, la entrega, la

142 Cf. G. VATTIMO, El fin de la modernidad, o.c., p. 150.
143 J.-M. MARDONES, Sintomas de un retorno., p. 134.
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conviccion y la adhesion del creyente al Misterio»'#. Misterio que abarca todo el
saber en cuanto exista lo insondable del hombre marcado por la finitud y las
definiciones contextuales. «Misterio no es lo absurdo o contradictorio, sino lo

insondable»'*.

Conclusion

¢Retorno de la religion en la filosofia actual? Esta ha sido la pregunta que ha
inspirado y guiado esta investigacion. Como toda indagacion, también la filosofica
pero igualmente la cientifica, siempre parte de una afirmacion implicita. De alguna
manera en la mente del investigador ya hay una respuesta anticipada e intuida: un
punto de llegada (¢conciencia «posmoderna»? ;«pérdida de la inocencia»?). En este
sentido la pregunta hipotética concluye en una declaracion afirmativa. El recorrido
ha sido amplio, pero nos ha guiado la estela de la pregunta tentativa del comienzo. De
este modo podemos concluir afirmando la vuelta de la religién en el pensamiento
filoséfico contemporaneo y que puede ser comprendido como un «retorno» kenotico

(\Vattimo), insoslayable (Derrida), religado (Zubiri), entre otros.

¢Cémo situar este retorno? El giro filosofico actual hacia la religion hay que
situarlo en el &mbito de la secularizacion obrada por la Edad Moderna ilustrada. La
[lustracion representa la imposicion hegemonica de la «Razdén» en detrimento de la
«religion», pero también la posibilidad para una vuelta inteligente y libre de lo

simbdlico-religioso en la filosofia. Constituye una consideracion positiva de la

144 Ibid., p. 14.
145 A Novo CID-FUENTES, Jesucristo, plenitud de la revelacion, Desclée de Brouwer: Bilbao
2003, p. 273.
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secularizacion que sitGa dicho giro en un contexto de «modernidad en crisis»,

«segunda ilustracion», post-ilustrado, post-profético o simplemente «posmoderno».

Aqui se ha mantenido la tesis de que la racionalidad que marca este «retorno»
viene dada por las caracteristicas generales de nuestra situacion actual: un
pensamiento plural, «mas sencillo», sin fundamentos absolutos, que vuelve a los
origenes y recurre a la tradicion, pero sin absolutizarla. En definitiva, una reflexion
que hace del pensar una actividad genuinamente filosofica, porque mas que fundarse
en respuestas absolutas se sostiene en el preguntar. Asi, se podria decir que el
«retorno» se sitla dentro de esta nueva racionalidad de inspiracion nietzscheano-
heideggeriana en la que tanto la argumentacion cientifica se muestra incompleta en
toda explicacién como el discurso religioso «ineludible» en toda comprension. De
este modo, la religion se concibe como constitutivo de la existencia del hombre. Por
tanto, representa un elemento que retorna 0 nunca se ha ido del todo ni puede ser

suprimido.

Pero todo lo que se ha dicho de este retornar de la religién en el discurso
filosofico se revela como un fendmeno eminentemente occidental. EsS una
autocomprensién de esta parte del mundo. Las razones son obvias. Se trata de uno de
los més importantes elementos configuradores del mundo occidental. Como se ha
sostenido, la herencia filoséfica griega y la tradicion judeo-cristiana, mas
especificamente la religion cristiana, marcan la cultura y ser de Occidente. Se podria
decir que lo que llamamos «cultura occidental» es precisamente el espacio y el tiempo
en el que acontecen estos dos fendmenos. De ahi que tenga las caracteristicas de
«mundialatinizacién» (Derrida). En este mismo sentido, la Ilustracion como

fendmeno moderno ha sido positiva para la religion porque da a su retorno actual en
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el pensamiento no solo purificacion, sino auténticas posibilidades. Sin embargo, en
el mundo policéntrico que caracteriza nuestro presente no se trata de un «retorno
simple de lo religioso» sino de una situacion compleja y paraddjica que se convierte
en un reto y envite tanto al pensar filoso6fico como al religioso-teol6gico.

En la conclusion de esta investigacion, el problema no es tanto que la religion
retorne en la reflexion filoséfica, que parece evidente y obvio, sino que se trata de un
fendmeno tedrico y practico que se da en el contexto de un mundo con muchos centros:
es la vuelta de la religion, pero es méas el descubrimiento de «muchos centros» de
poder y creacion en los que subyacen de modo determinante ideas y simbolos
filosofico-religiosos. Un mundo més proximo en cuanto a su globalidad,
especialmente gracias al desarrollo tecno-cientifico moderno, pero més plural en lo
gue respecta a las particularidades y singularidades. Pero radicalmente una situacién
en la que Occidente, por tanto, ya no es ni puede aspirar a ser el «centro del mundo»46,
Ahora no se trata simplemente de reconocer a los «otros» como lejanos y distintos,
sino situarnos globalmente como los Unicos fronterizos que compartimos comunitaria

y personalmente un mismo mundo (Trias).

De este modo, el giro filos6fico hacia la religion es mucho mas radical que la
simple reflexién sobre la religion, es quiza abordar lo «religioso» de la religion
(Derrida). Pensar la propia esencia de la religacion. De este modo, meditar sobre la

«religacion» es dar cuenta de un fendmeno presente en la interpretacion filoséfica

146 Esta idea es desarrollada por el tedlogo estadounidense David Tracy. Segun él, Occidente
«si se aferra a su primitivo sentimiento de ser el Unico centro, este centro serd incapaz de
salvarse» (Cf. D. TRACY, «En el umbral del tercer milenio. Dar nombre al presente», en R.
GIBELLINI (ed.), Antologia teoldgica del siglo XX, Sal Terrae: Santander 2012, 398-408, p.
405).
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contemporanea, pero quiza es mas una propuesta para la filosofia del futuro: significa
superar el nihilismo que situado a ras de tierra niega todo horizonte trascendente,
ofrecer la verdadera esencia religada de la existencia humana frente a la imposicion
de la ciencia y de la técnica (Gestell) e, igualmente, frente a los criterios
socioeconémicos que parecen marcar las relaciones sociales. Significa también salir
al paso de las reacciones defensivas de las comunidades particulares que perturban
las relaciones de alteridad (las que subyacen en los integrismos religiosos o en los
nacionalismos radicales), pero sobre todo superar radicalmente la perspectiva

occidental. No somos el centro del mundo.
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