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Resumen

El problema de la religion atraviesa todo el camino de la metafisica, en tanto
gue la esencia del ser del ente se piensa desde el fundamento Ultimo de todo ente, es
decir, desde el ente supremo (Agathon, Motor Inmdvil, Bonum, Subjectum, Espiritu
Absoluto, etc.). Sin embargo, en La religién y la nada, K. Nishitani no aborda este
problema desde la metafisica tradicional ni desde la metafisica moderna, sino a la luz
de la radical critica de la modernidad emprendida por “el ultimo Schelling,
Schopenhauer, Kierkegaard, o incluso Feuerbach y Mar, y, principalmente, a causa
de la aparicién de posturas como el nihilismo de Nietzsche”. Por consiguiente, sus
consideraciones se sittan en el punto de vista en que las filosofias de la religion
anteriores han dejado de funcionar o han sido superadas. De esta manera, puede
decirse que discurren junto a las de filosofias de la existencia contemporaneas?. Esta
obra no es, por tanto, ni una reflexién histérico-cientifica de la religion, ni una
apropiacion de la religion contenida en la tradicion de la ontoteologia metafisica, ni
siquiera lo “que en la modernidad...denominamos filosofia de la religion” dice
expresamente el autor?. Esta obra estd inscrita en las consecuencias radicales que abrié
el nihilismo occidental al final de su camino.
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KEIJI NISHITANI'S (KYOTO HEIDEGGERIAN SCHOOL)
CRITICISM OF FRIEDRICH NIETZSCHE

Mauricio Navia Antezana
Fabiola De Navia Guerrero-Gamarra”

Abstract

The problem of religion crosses the entire path of metaphysics, as far as the essence
of the being of entity is thought from the ultimate foundation of all entities, that is,
from the supreme entity (Agathon, Unmoved Mover, Bonum, Subjectum, Absolute
Spirit). However, in Religion and Nothingness, K. Nishitani does not address this
problem from traditional metaphysics or from modern metaphysics, but rather in the
light of the radical criticism of modernity undertaken by "the last Schelling,
Schopenhauer, Kierkegaard, or even Feuerbach and Marx, and, mainly, because of
the appearance of positions such as Nietzsche's nihilism”. Therefore, his
considerations are situated in the point of view in which the previous philosophies of
religion have stopped working or have been superseded. In this way, it can be said
that they run alongside those of contemporary philosophies of existence. This work is
not, therefore, neither a historical-scientific reflection on religion, nor an
appropriation of religion contained in the tradition of metaphysical ontotheology, nor
even what "in modernity... we call the philosophy of religion"; expressly says the
author. This work is inscribed in the radical consequences that western nihilism
opened at the end of its own path.
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Para abordar la critica de K. Nishitani, representante de la llamada Escuela
heideggeriana de Kyoto, a Friedrich. Nietzsche; no tomamos el término critica en el
sentido del criticismo ni en el de la teoria critica, sino como, el didlogo auténticamente
filosofico que -sostenido en la fuerza misma del pensar- se apropia de lo mejor de un
pensamiento® para abrir desde alli el fenémeno de la filosofia, a saber, la relacion
probleméatica y negativa de la copertenencia del ser, el ente, el ente preeminente (el

hombre) y la verdad en el horizonte de la inmanencia.

Este dialogo es sefialado en su origen por Aristételes?, alli donde él encuentra
el fendmeno del pensar, es decir, en las palabras de Tales de Mileto: Arjé, Panta y
Physis. Del mismo modo, emerge en las palabras de Anaximandro -segun lo piensan
Nietzsche y Heidegger®: Apeiron, Kata ton Khreon, Adikia, Khronou Taxin; son
pensadas por Heraclito en las palabras: Logos, Pyr, Pélemos, Diké, Panta, Keraunés
y Aién y en las de Parménides: Hén y Einai, también; y fue pensado de modo ya

metafisico en las palabras: Idea, de Platdn, y Energeia: de Aristételes.

La tradicion de la filosofia metafisica occidental despliega este asunto en su
intento de esclarecer el problema de la esencia del ser del ente y, con ello, el del ente
en cuanto ente, el de la verdad del ente, el del ente en total y el del ente supremo.
Desde Platon hasta Hegel y los hegelianos, e incluso en Schopenhauer, este asunto
muestra el pensar desde diversas posibilidades. Nietzsche, por su parte, produce una

critica a la metafisica, y con ello la determinacion de la esencia del ser del ente y de

% De Nietzsche, en este caso.
4 Aristoteles, Metafisica libro Alpha.
5 Nietzsche En La filosofia en la época tragica de los griegos, y Heidegger en Die
Grundbegrieffen y Der Satz von Anaximander.
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todo su camino es interpretada como historia del nihilismo. Propone, a su vez, un
retorno a la filosofia pre-platonica para pensar el auténtico asunto de la filosofia;
especialmente desde su didlogo con Anaximandro y Heraclito. Nishitani asume esta
posicion general de la filosofia de Nietzsche y propone radicalizarla.

Antes de avanzar sobre la critica de K. Nishitani a F. Nietzsche, ddebemos
aclarar el significado de la Escuela Heideggereana de Kioto en relacion con el camino
de la filosofia y de la tradicion metafisica. Reconocida por la comunidad filoséfica de
manera creciente desde los afios 90, sus miembros fueron Kitaro Nishida (1870-1945)
Hajime Tanabe (1885-1962) y Keiji Nishitani (1900-1990); profesores de filosofia y

religién en la Universidad de Kioto.

James Heisig sefiala que fue con Nishida con quien se inicia una actitud que
ofrece “una contribucion netamente oriental a la filosofia occidental, y, a la vez, trat6
de enriguecer la auto comprension budista sometiéndola a los rigores de la filosofia
occidental®. Esto sucede luego de permanecer diez afios sentado en meditacion bajo
la direccién de un maestro zen que le habia asignado el koan mu: “nada”. De esta

manera, pensando radicalmente el nihilismo zen, se acerca al nihilismo occidental.

Nishida alienta a su joven discipulo Tanabe a estudiar en Alemania con
Husserl, Cohen y Natorp, ademas con Heidegger, quien dirige su tesis doctoral.
Nishitani, alumno de Nishida y Tanabe, es enviado también a Freiburg, donde por dos
afios asiste a los cursos de Heidegger sobre Nietzsche y donde se siente atraido ademas

por la mistica de Meister Eckhart y por la filosofia de Kierkegaard. Pero es solo

® Heisig, J. Keiji Nishitani; p. 11.
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después de la muerte de Nishida, Tanabe y Nishitani, que la filosofia de la escuela de
Kioto pudo sobrepasar el mundo filoséfico de Japon’.

En 1986 son publicadas, en veinte y seis volumenes y en japonés, las obras
completas de Nishitani; por Sobunsha, Tokio. Su obra principal, la Gnica traducida al
castellano, se titula Shukyo to wa nani ka, ¢Qué es religion? (1952); traducida al
aleméan por Insel, Frankfurt am Main, y traducida al inglés como Religion and
Nothingnes (1982). Este ultimo titulo (La religion y la nada) es acogido
posteriormente por el mismo autor y aparece en 1999 en la traduccion que aqui

consultamos.

La religion y la nada consta de seis capitulos (1. ;/Qué es la Religion?; 2. Lo
personal y lo impersonal de la religion; 3. Nihilidad y sunyata; 4. El punto de vista de
sunyata; 5. Sunyata y el tiempo; 6. Sunyata e historia; mas las notas y un glosario de
mucho interés por las explicaciones filoséficas en torno a términos claves del
budismo, del taoismo y el zen). Los capitulos 1, 2, 4 y 6 fueron escritos para una serie
de conferencias sobre la religion contemporanea dictadas por Nishitani en los afios
1954 y 1955; y completados luego para conformar un libro. Este libro trata, dice el
autor, “algunos conceptos budistas fundamentales, como sunyata y karma”. Pero,
aclara, “he tomado estos términos so6lo en tanto que iluminan la realidad, la esencia,

y la actualidad del hombre™®.

De esta manera, el problema de la religion, que atraviesa todo el camino de la

metafisica, es abordado por Nishitani partiendo del presupuesto de que la esencia del

7 Ibid., p, 12.
8 Ibid., p, 33.
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ser del ente se muestra al final de la filosofia como una nada de ser, como nihil de ser,

como nihilismo.

El nihilismo, de manera contraria al esencialismo, piensa el ente en cuanto
ente, la verdad del ente, el ente en total y el ente supremo, como “nadas de ser”. De
este modo, el problema del sujeto -el yo como substrato de toda representacion y como
fundamento del ser del ente para la modernidad- es pensado como nada de ser y la
verdad del ente ya no es comprendida como Certeza (certituto, clara y distinta) ni
como la manifestacion de la razén histérica o la intuicion fenomenolégica; sino como
una “mentira necesaria”, una perspectiva, una interpretacion o valoracion del hombre
(el cual no es sino el horizonte de las dpticas y él mismo una Gptica). Siendo el ser del

valor un mero valor mas, todo ser es comprendido como carente de fundamento.

Sin embargo, Nishitani tiene también entre sus presupuestos una posicion
critica de Nietzsche, Heidegger y la tradicion que les precede; pues ya ha asumido las
consecuencias a las que estos pensadores llevaron la filosofia del nihilismo y se ha
diferenciado de ellos, intentando radicalizarlos. Propone una filosofia y una religién
aun mas nihilista que la de Heidegger y Nietzsche, que unifica el pensamiento sobre
el Koan mu (nada) y el termino budista sunyata (la vacuidad absoluta). Afirma que
“en los argumentos de Heidegger todavia perduran huellas de la representacién de la

999

nada como alguna cosa que es nada™ y que “podriamos decir que la nihilidad del

nihilismo de Nieztsche seria el punto de vista de la nada relativamente absoluta” °.

% Ibid., p. 151.
©hid., p. 117.
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A su juicio, en occidente s6lo Meister Eckhart parece haber alcanzado tal
perspectiva de la vacuidad absoluta, cuando afirma que la esencia de dios (la Deidad)
no puede ser algo (un ente con alguna cualidad), al igual que el ser no puede
objetivarse, ser algo, pues si no seria un ente. “Eckhart advierte que la esencia de
dios, inefable desde cualquier modo de ser (y de cualquier forma) solo puede ser
expresada como la nada absoluta™*,

Si somos creados a imagen de dios, y su esencia es la nada absoluta, ésta nada
nos atraviesa (Durchbruch), y al llegar a la esencia de dios en nosotros, llegamos a un
lugar en el que ni una cosa permanece. Llama a este lugar el “desierto” de la deidad.
El alma ahi estd completamente privada de la egoidad. Es el fundamento Gltimo del

alma, su “fondo sin fondo”*2. Completa su argumento citando a Eckhart.

Asi como dios me atraviesa, a la vez, yo lo atravieso. Dios
conduce a este espiritu a un desierto y a la unidad de si
mismo, alli donde es un puro Uno que brota de si mismo™?3,
“Esto es, si se quiere, la propia identidad del alma es auto
identidad la auto identidad de Dios. Esto lleva al alma al
desierto de la muerte absoluta y, al mismo tiempo, le revela
una fuente de vida absoluta “que brota en su interior*.

Asi, Nishitani concluye:

La distincion entre dios y la Deidad, repitamoslo una vez
mas, es necesaria para abrir paso a la subjetividad (disolver
la egoidad o voluntad del yo o del modo de ser egocéntrico
del alma). Eckhart escribe, “Hui de Dios por amor a Dios”.
“Por eso rogamos a Dios nos vacie de Dios”. Huir de dios

1 bid., p. 112.
12 |bid.
13 1bid., p.111 y ss.
1 Ibid., p. 114.
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parece significar que el aqui y ahora del Dasein del hombre
sOlo puede ser portador del testimonio de Dios en su
esencia, a través del encuentro verdadero del hombre
consigo mismo en la nada de la deidad”. Afiade mas
adelante. “ En el atravesar, sin embargo, en donde
permanezco libre (ledig stehen) de mi propia voluntad y de
la voluntad de Dios y de todas sus obras y de Dios mismo,
entonces estoy por encima de todas las criaturas y no soy
ni Dios ni criatura, soy mas bien lo que fui y lo que seguiré
siendo ahoray siempre”...Eckhart entiende, por encima del
teismo y del ateismo, la nada de la deidad en el fundamento
del Dios personal en el méas acd, donde la autonomia del
alma esté firmemente arraigada en la identidad esencial con
la esencia de Dios” *°.

Por su parte, ya en El Nacimiento de la tragedia Nietzsche habria tomado
“una postura mas alla del yo”, quedando sin embargo prisionero de afirmaciones

absolutas de “cosas como la vida y la voluntad de poder”. Por ello:

Nietzsche no parece haber alcanzado el punto de vista de la
nada absoluta de Eckhart... Aqui podemos ver reflejada la
diferencia entre una nihilidad que proclama que “Dios ha
muerto” y la nada absoluta que llega a un lugar mas alla
incluso de Dios (la de Eckhart), o entre la vida que irrumpe
en la nihilidad y brota a borbotones y la vida como muerte
-en - lavida absoluta (de Eckhart)®®.

Asi tenemos que (casi por vez primera desde una perspectiva de la religion),
la critica de Nishitani a Nietzsche no objeta su nihilismo radical, sino que parece
objetar el nihilismo activo de Nietzsche en tanto que celebra la vida que emerge de la
pura inmanencia del devenir, lo dionisiaco y el juego inocente del fuego que retorna

eternamente como tal (sin llegar a ser y a permanecer en lo idéntico, como un ente en

15 |bid., p. 115.
16 |bid., p. 116
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un mundo “sub speciae aeternitates”), que afirma que nada es pero a la vez afirma que

todo-es-siendo en eterno devenir, que todo es vida sin esencias ni cosas individuales.

Si bien Nishitani postula también un nihilismo absoluto que proclama la nada
absoluta, “que llega a un lugar incluso mas all4 de dios”, piensa la vida “como

muerte-en-la-vida absoluta”; Nietzsche, por el contrario.

a) Piensa la filosofia a partir de una critica a la metafisica
(“la muerte de Dios”, la disolucion de toda esencia del
ser y del ente, b) Proclama el ser como valor, dptica,
interpretacién y perspectiva), c) Afirma la esencia del
ser del ente como Voluntad de Poder vy, d) Propone una
interpretacién del ser como devenir o Eterno retorno,
pensado desde la vision y el enigma del instante vy
desde una especial interpretacion de la esencia del
tiempo (en didlogo con los filésofos preplatonicos,
especialmente con Anaximandro y Heraclito)?’.

Esta diferencia no implica que Nishitani no dialogue con las consecuencias
del pensamiento de Nietzsche: la critica de Nishitani a Nietzsche camina con su
pensamiento y se refiere al significado radical del nihilismo, pero objeta su
interpretacion sobre la filosofia oriental (segln su apropiacion del hinduismo, de los
Upanishads, de los Vedas, de Buda y del budismo; mediada por Schopenhauer) como

“nihilismo pasivo”.

En efecto, Nietzsche propone una radicalizacién del nihilismo como
“nihilismo activo” en la figura de Zaratustra (“puente hacia el Superhombre”); en la

afirmacion suprema del querer de la Voluntad de Poder (que redime “la venganza de

17 Heidegger, M., Nietzsche 1, p. 276
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la voluntad metafisica contra el tiempo y su fue” 8, desde el “decir Si” (Ja sagen)®;
en la apropiacion de la esencia del tiempo como Diké, juego o “repercutir” del instante
eternamente sobre si mismo, que “mata de muerte a la muerte”, como juego inocente
del fuego consigo mismo; en la afirmacion dionisiaca de la Vida del devenir “mas alla
del bien y del mal”, que disuelve la angustia y el resentimiento metafisico que declara
que “todo es igual”?, “todo esta vacio”?, “todo fue?* (angustia representada por

Anaximandro y Schopenhauer).

La apropiacion de Nietzsche del hinduismo y el budismo, no asi del taoismo
ni del budismo taoista zen japonés, del cual no tiene referencias?®; esta fundada en tal
interpretacion del primer fragmento de la filosofia (o “sentencia de Anaximandro”),
gue él abre bajo la luz del pesimismo de la ontologia negativa de Schopenhauer. En

La Filosofia en la Epoca Tragica de los griegos (1873) afirma que:

quién, que, como Schopenhauer, ha escuchado, desde las
alturas de los aires hindles, la palabra sagrada acerca del
valor moral de la existencia puede decir que, la recta medida
para juzgar a cada uno de los hombres es, que él es
propiamente un ser, que no deberia existir, sino que expia

su existencia con maltiples formas de penurias y la muerte.
24

18 (Des Willens Widerwille gegen die Zeit und ihr “Es war”) (ASZ AHZ, Von der Erldsung,
180)
19 (ASZ-AHZ, KSA, 268)
20 «“q]les ist Gleich”, ASZ-AHZ, KSA, Der Wahrsager, p. 173)
2 Ibid. “Alles ist leer”
2 |bid. “Alles war”
23 Recordemos que solo a partir de 1859 Japon inicia su apertura a occidente
24 “wer, wie Schopenhauer, auf den” “Héhen der indischen Lifte” das heilige Wort von den
moralischen Werthe des Daseins gehort hat” ...Der rechte Masstab zur Beurtheilung eines
jeden Menschen ist, dass er eigentlich ein Wesen ist, welches gar nicht existieren sollte,
sondern sein Dasein abbiisst durch vielgestaltetes Leiden und Tod”. (DFTZG-FETG, KSA,
818).
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La traduccion e interpretacion que ofrece Nietzsche de este fragmento da
cuenta de esta dptica del radical nihilismo en el que situa el inicio (Anaximandro) y
el fin (Schopenhauer) de la filosofia occidental. Nietzsche entiende que

Schopenhauer:

considera ahora, con Anaximandro®, el conjunto de la
existencia como una forma culpable de emancipacion del
ser eterno, como una iniquidad absoluta que cada uno de los
seres se ve obligado a expiar con la muerte. Todo lo que es,
todo lo que existe esta condenado a perecer...?

La posicion de Nietzsche es, por el contrario, un intento por superar esta
consideracion del valor de la existencia desde el tiempo parricida, aniquilador e
injusto, afirmando el sentido de la vacuidad (Wahnsinn): “esta es la misma justicia,
cuya ley del tiempo dice que él debe devorar a sus hijos” %'. Lo hace reinterpretando
a Heraclito, quién afirma el Devenir (“Werden”) como la justicia misma?, y niega
radicalmente la dualidad de un mundo fisico y uno metafisico, asi como el concepto
Ser fuera del tiempo. Asi Nietzsche comprende la esencia del tiempo como una con
el espacio y la materia, al pensar la esencia de la realidad (Wesen der Wicklichkeit)
como el obrar (wirken), y todo como existencia relativa (relatives Dasein)?°. Afirma
que todo se funda en la tensidn de los contrarios (Gegensatze); en la lucha (Streit); en

la Guerra (Krieg); que todo debe ser comprendido como la justicia de la tension que

25Y con el hinduismo.
% Este ve en la pluralidad de las cosas engendradas una suma de injusticias e iniquidades. ..
;,qué hay del valor de vuestra existencia...Y si acaso no posee nada de valor ;para qué
existis? Por vuestra culpa, creo yo, errais en esta existencia. Con la muerte habréis de
expiarla.
27 (ASZ-AHZ, Von der Erlosung, KSA, p. 181).
28 (das Gesetz, la “Diké”) (FTZG-FETG, KSA, p. 822)
2 |bid., p. 824.
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rige lo Uno siendo lo Mdltiple (das Eine ist das Viele) y que afirma la inocencia
(Untschuld) del devenir al ser como el juego (Spiel) del Aion consigo mismo®. Intenta
superar también el nihilismo pasivo con su interpretacion de El eterno retorno de lo
mismo desde la decision del pastor que muerde el tiempo circular®® y afirma la
existencia desde el “Si Tragico” y desde las consideraciones del tiempo; ya no
parricida sino afirmandose y repercutiendo en cada instante como la eternidad que

retorna hacia si misma en la inocencia del juego caésmico del devenir.

Nishitani, en cambio, no quiere superar el nihilismo pasivo ni el nihilismo
activo, sino hundirse mas en él. Afirma que el ateismo de Nietzsche (“mucho mas
comprensivo y penetrante que el de Sartre”) entiende que: “Las cosas individuales
pierden su sustancialidad al ser fundamentadas en la nihilidad y vienen a parecerse
a las olas del mar. EI mundo adquiere este aspecto desde la perspectiva del eterno
retorno. Esto representa una nueva religiosidad a la que (Nietzsche) se refiere

simbélicamente como lo dionisiaco’®?.

Nishitani piensa este ateismo antirreligioso como una nueva religiosidad,
desde un concepto de religion que esta mas alla de todo teismo y ateismo. Esta critica
a Nietzsche como gestor de una “nueva religiosidad” parece sostenerse en la imagen
problematica de que las cosas y el mundo se parecen a las “olas del mar” desde la
perspectiva del eterno retorno. Ciertamente, la esencia de lo Dionisiaco se define en
El Nacimiento de la Tragedia como la disolucion del principium individuationis (lo

apolineo); pero su determinacion filosofica esta remitida a “la optica de la vida”, a la

%0 Ibid., pp. 825 y ss.
31 En el capitulo “La visién y el enigma”, de Asi habld Zaratustra.
32 Nishitani, La religion y la nada. p. 95.
144

) Revista Filosofia (29) Especial 2018-2021
MERIDA - VENEZUELA. JUNIO 2023. ANO XXIX N° 29
Universidad de Los Andes / ISSN: 1315-3463



La Critica de Keiji Nishitani (Escuela
Mauricio Navia A: Fabiola de Navia G. Heideggeriana de Kioto) a Friedrich Nietzsche

“afirmacion del Devenir como la Diké” 3, Pero esta imagen del “eterno oleaje y ritmo
de las cosas”, que Nishitani parece extraer del paragrafo 5 de una obra péstuma de
Nietzsche**, no indica una “imagen” de una “nueva religiosidad” sino una

interpretacion de la Justicia (Diké) de Heréclito®.

Nietzsche dice, también, que por analogia lo dionisiaco puede compararse al
estado de la embriaguez por el que la imagen del mundo disuelve los limites de las
cosas individuales, e incluso, que este estado puede parecerse al de la locuray a la de
la inspiracion artistica comprendida estéticamente. Pero este estado corresponde
también al de la de vision de la inocencia del nifio que juega construyendo y
destruyendo castillos de arena, a la vision de Heraclito que contempla las cosas en
conjunto y no individualmente y que contempla la fuerza destructiva de Polemos (la
guerra) como padre de todas las cosas. Con esta imagen del mundo segun la cual los
entes vienen a parecerse a las olas del mar, no describe entonces una nueva
religiosidad sino su interpretacion del juego del fuego de Heraclito®*®: no somos cosas,
ni las cosas son esenciales en si mismas, sino que somos “flamas en el fuego del

devenir” (como alguna vez lo ha dicho K. Popper).

Nishitani ve también en la imagen del superhombre “el intento de llevar hasta

sus ultimas consecuencias la conversion fundamental del modo propio del ser

33 Seguin lo piensa, en Didlogo con Heraclito, en La Filosofia en la época Tragica de los
Griegos, en 1873.
34 Ibid.
35 El primer filésofo que se denomind filésofo, y que piensa las cosas en el fluir del Kosmos,
de lo Uno-Todo (Hén Panta), en el fluir y la tension del fuego sin atender a la permanencia
de alguna cosa individual.
3 Que juega inocentemente en la eternidad y que retorna como lo mismo, es decir, como
puro devenir (que nunca es Ser).
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humano y de ver el mundo en la forma radical que implica el ateismo”®’. Para él, “el
ateismo alcanza su punto culminante esencialmente con Nietzsche, al recibir su

subjetivacion verdaderamente radical”®,

Sin embargo, esto no parece concordar ni con lo que él mismo afirmaba antes,
a saber, que “Nietzsche ya emprendia en El Nacimiento de la Tragedia una postura
mas alla del yo”, ni con lo que Nietzsche pensé y dijo acerca del yo en toda su obra;
especialmente en la primera parte de Asi hablé Zaratustra y en Mas all4 del bien y
del mal (Los prejuicios de los filésofos). Pensar al Superhombre como el lugar de una
“subjetivacion verdaderamente radical”, parece depender -en la inversion de la
metafisica subjetiva moderna- del establecimiento del fundamento del ser del ente

desde y como sujeto. Pero esto es un error.

Con la tan controvertida imagen del Superhombre, Nietzsche quiere pensar la
disolucion, no sélo de las cosas individuales sino también del sujeto en la apropiacién
de la esencia del Devenir; desde una caracterizacion del tiempo como algo que afirma
s6lo el Devenir y que retorna eternamente en el hombre liberado del tiempo
metafisico. El Superhombre es el hombre liberado de si mismo en el ocaso de El
altimo hombre™®, al afirmar el Devenir como el juego inocente del fuego consigo
mismo; mas alla del bien y del mal. Liberado de toda individuacion, de todo yo y de
toda subjetividad, al afirmar que no somos cosas (ni sujetos) y que el fuego del devenir

es justicia (Diké) y no injusticia (Adikia) libre de todo valor y valoracién humana“.

37 1bid., p.96.

38 |bid.

% Esto dicho en el sentido de la tradicion metafisica.

40 En tal sentido, Nietzsche y Heidegger han sido interpretados -especialmente a lo largo de la
segunda mitad del siglo XX- como los filésofos que han cuestionado radicalmente la filosofia
moderna del sujeto, al pensar el hombre no desde esencias metafisicas ni esencias histéricas,

ni en oposicion al animalitas, sino como un lugar donde ¢l “salta” a lo mas cercano, al lugar
146

) Revista Filosofia (29) Especial 2018-2021
MERIDA - VENEZUELA. JUNIO 2023. ANO XXIX N° 29
Universidad de Los Andes / ISSN: 1315-3463



La Critica de Keiji Nishitani (Escuela
Mauricio Navia A: Fabiola de Navia G. Heideggeriana de Kioto) a Friedrich Nietzsche

Muy importante es la interpretacion que Nishitani hace del “caracter ludico
elemental” del “yo en el campo de la vacuidad (nada absoluta o sunyata), que emerge
del no ego a su naturaleza”, en didlogo con lo que en el pensamiento occidental
piensan Heraclito y Nietzsche cuando conciben el mundo ciclico y lo consideran una
especie de juego™!. Esta interpretacién se funda en una fascinante exposicién del
significado de los términos karma, avidya, samskrta, sunyata, soku, moto y samadhi;
en la que nos detenemos a continuacion. Nishitani entiende Karma de un modo

notablemente mas matizado que las versiones de los “orientalismos”:

Nuestro hacer —dice- es el karma que permanece sobre la
nihilidad. En este hacer, la nihilidad, aun cuando se
manifiesta desde el fondo donde el yo y el mundo son uno,
anula el ser del yo y pone el yo a la deriva en el devenir
transitorio, transformando al yo y las demas cosas en una
existencia samskrta (ser en el hacer)*.

La palabra clave para interpretar el sentido tradicional de este término budista
sigue siendo el significado del tiempo como un “devenir transitorio”, con lo que se
condena a todo ente a perecer, a una muerte injusta (Adikia). En tal sentido, la
interpretacion sobre lo dicho por Schopenhauer sigue siendo correcta®, pues desde el

punto de vista del karma ello se origina:

de abierto donde se descubre como un estado de patencia y descubierto que interpreta y valora,
y se reconoce como un lugar sin fundamento ya pre-interpretado (somos ya “optica de artista”
o “pre-comprension de ser” —Dasein) y desde donde se abre toda valoracion e interpretacion.
El Superhombre de Nietzsche esta expresamente situado como el lugar que alcanza y supera
no sélo todo sujeto y subjetivacion, sino toda determinacion esencial del hombre, toda
antropologia filos6fica y toda metafisica subjetiva.
41 Nishitani, La religion y la nada, p. 324.
2 Ibid., p. 322.
43 “Alles ist Gleich, Alles ist leer, Alles war”.
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en la fuente egocéntrica de la avidya, su esencia, y lo
manifiesta cuando adquiere la forma de una voluntad que
quiere y controla (se apega) ... avidya como un auto-
enclaustramiento infinito del karma surge en la conciencia
al mismo tiempo que la nihilidad en la que permanece. Ser
quiere decir estar obligado a relacionarse con algo...esto
quiere decir que nuestro ser nace muere en cada instante, en
cuya fugacidad se revela la nihilidad que anula nuestro ser
incesantemente... Avidya llega la conciencia como el
fundamento del yo (egocentrismo)... ahi tiene su causa la
incapacidad del yo para desvincularse del fundamento de su
devenir transitorio; el ser del yo, aunque es siempre el
mismo, esta en cambio constante. Esto es lo que significa el
karma.*

Con esto constatamos que la interpretacion de Schopenhauer del budismo y
la de Nietzsche de Schopenhauer, el budismo y Anaximandro; eran correctas. La
existencia “paga la culpa de existir” porque “todas las cosas perecen” (tois ousi
phtora) y “son juzgadas por su injusticia” (dike tes adikias) “por la necesidad “, “(kata
ton khredn) “segtn la disposicion del tiempo” (khronou taxin). Lo que padece el
karma de existir de este modo es el devenir transitorio en colision con “el querer que
quiere” de la voluntad (Schopenhauer) y se apega; el yo que se sabe en la nihilidad

del devenir transitorio.

Pero Nishitani propone la perspectiva de sunyata, que representa una
conversién del punto de vista del karma. Alli la relacion con las cosas deja de

depender del apego y la arbitrariedad de la voluntad... es mas.

...es una autodeterminacion en el sentido elemental del
juego, es decir, de la aparicion del yo en su naturaleza en un

4 Nishitani, p.323.
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lugar més alla de los confines del aislamiento de avidya, asi
como en el lugar de no-ego...de la mismidad... donde cada
cosa es en si y su fundamento (...el tiempo es tiempo porque
no es tiempo) y se da a la misma vez que a todo lo demas,
a modo de la I6gica del ser/ no-ser (soku)... es un verdadero
hacer y un verdadero devenir... es una orilla lejana respecto
a todo tiempo y espacio y causalidad, y llega a ser una
unidad (ser/no-ser) con todos los demas seres... es el lugar
en que nuestro Dasein constituye el fundamento de todas las
cosas, se da a si mismo en todas las cosas y hace que cada
una de ellas sea en su respectiva mismidad®.

Esta perspectiva del sunyata nos parece muy similar a la 6ptica de la vida, de
lo dionisiaco, del devenir, del Aidén que juega; que Nishitani objetaba antes a
Nietzsche.

Nishitani afirma que:

Esta es la razén (devolver el mundo al fundamento del
Dasein es devolver el Dasein a su propio fundamento y
excavar en su fondo) por la que pensadores como Heréclito
y Nietzsche experimentaron la vida “como un salto” desde
el fondo del mundo y su mirada de seres, por medio del
fondo de su Dasein, como si fueran un fuego en erupcién
desde las entrafas de la tierra. Desde su fondo, la vida del
universo habia, por asi decirlo, penetrado sus Dasein...
Estos filésofos relacionaron el proceso ciclico de la
repeticion del mundo con el juego de los nifios,
pretendiendo expresar con ello una actividad pura
incomparable a ningun indicador teleol6gico (como es el
caso de la inocencia del devenir-Unschuld des Werdens- de
Nietzsche) ... Es el punto de vista del hombre que ha
regresado al terrufio (moto) del yo al transformar el proceso
del mundo en un juego espontaneo. Es la fuente elemental

4 Ibid., p. 323 y ss.
149
Revista Filosofia (29) Especial 2018-2021

MERIDA - VENEZUELA. JUNIO 2023. ANO XXIX N° 29
Universidad de Los Andes / ISSN: 1315-3463



La Critica de Keiji Nishitani (Escuela
Mauricio Navia A: Fabiola de Navia G. Heideggeriana de Kioto) a Friedrich Nietzsche

donde el yo emerge a su naturaleza como yo, su Dasein esta
en juego con el mundo...*.

Hasta aqui la coincidencia con Heraclito y Nietzsche parece confirmarse a
plenitud. Pero luego Nishitani introduce un concepto ético-religioso al explicar la
seriedad del juego, al que llama “la verdadera deuda”. Esta seria la que aparece en la
“vyocacion”, en el estado de samadhi. Asi, dice, “cuando el Dasein regresa a su propio
fundamento en el campo de sunyata para llegar a ser €l mismo extaticamente (0 en
su tathatd) su ser se constituye en funcion a su deuda con los deméas™*’. Esta deuda
con el otro, con el prdjimo, convertida en vocacion, realizaria al Dasein “en un
sustento comun (dharani), en su naturaleza dhdrmica”. Sin embargo, esto ya es
claramente una interpretacion para la practica religiosa sacerdotal de un maestro del
nihilismo que se refugia en la compasion (karuna)._Por ello concluye su interpretacion

diciendo:

...resulta dificil decir que esas concepciones (la de
Heraclito y Nietzsche) alcanzan el verdadero caracter del
juego “Pero ya esto se funda en el “amor religioso” y cita a
Kant, Lutero, Hakuin, Francisco de Asis, y propone “un
campo de amor hacia todos los seres vivos, incluso hacia
todas las cosas*®.

Este panteismo religioso segun el cual todo es Uno, es originalmente lo que
el budismo llama Tathata_o “verdadero ser tal cual es™*, el punto de vista del propio

yo que se ve en todas las cosas y “ama las cosas como a si mismo”®. En ello

46 |bid., p. 324 y ss.
47 |bid., p. 326.
% |bid., p. 347.
4 Loc. Cit.
5 [bid., p. 349.
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observamos que, lamentablemente, Nishitani abandona su posicion filosofica en
didlogo con Nietzsche y Heidegger, asi como su critica a la filosofia no metafisica de
la tradicidn nihilista; intentando una justificacion de la labor del sacerdote panteista
que ama todo para saberse en las alturas de la compasion moral y que se afirma a si

mismo desde una presumible trascendencia.
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