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Resumen

La India se caracteriza por ser un pais donde coexisten multiples religiones. Los
idedlogos del proyecto nacional, considerando esta pluralidad, instauraron un Estado
constitucionalmente secular, que protegiera a las minorfas frente a la mayorfa hindd,
y asi permitir el desarrollo arménico y unitario de la nueva nacién. Mds alld de las
intenciones, la politica india ha tenido que hacer frente a diversos problemas de
orden religioso. Este articulo trata sobre las principales relaciones entre religién y
politica en la India del siglo pasado, abordando el problema del comunalismo, del
nacionalismo hindd y el del neo-espiritualismo hindu.
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Politics and religions in contemporary India

Abstract

India is characterized by being a country where multiple religions coexist. The
national project ideologists, considering this pluralistic situation, established a
constitutionally secular State, who would protect minorities facing Hindu majority.
In this way, the harmonic and unitary development of the nation would take place.
Far beyond these intentions, Indian politics has been facing different kind of
problems regarding religious matters. This paper is about the main relations between
politics and religion in India during the last century, approaching the problem of
communalism, Hindu nationalism and Hindu neo spiritualism.
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1. Introduccién

A partir de la 442. Enmienda, durante la administracién de Indira
Gandhi, la Constitucién de la India en su preimbulo declara ser “una Repa-
blica Soberana, Socialista, Secular y Democratica, y asegurar para todos sus
ciudadanos: justicia social, econémica y politica; libertad de pensamiento,
expresion, creencia, fe y culto” (Constitucién de la India, Predmbulo en
Bakshi, 2013:3), calificativos todos que constituyen la estructura bdsica de
la Carta Magna india y que no pueden ser modificados. De este modo, esta
Constitucién propugna un Estado secular, es decir, que no tiene religiéon
oficial, permitiendo que todas las personas profesen, practiquen y propaguen
el credo de su eleccién, garantizando asi no sélo “la libertad de religién y de
conciencia, sino que [ademds] asegura la libertad a quien no tiene religion, e
impide escrupulosamente que el Estado discrimine por razén de la religion.
Se garantiza una sola ciudadania a todas las personas con independencia de
su respectiva religion” (p. 8).

Con esta Ley Constitucional de 1976, se formalizé una politica que
venia discutiéndose en la Asamblea Constituyente desde su creacién en 1946
y practicindose de facto desde el mismo nacimiento de la nueva nacién. El
secularismo fue una de las “ideas madre” —junto con el desarrollo econémico
y la modernizacién estructural de la sociedad— del primer Estado indio y del
dominante Partido del Congreso o Congreso Nacional Indio (Indian Con-
gress Party o Indian National Congress, INC), que aspiraban por medio de
ésta facilitar la unidad y prosperidad de la India poscolonial (Luarte, 2017).
En este sentido, hay que recordar que desde antes de la independencia del
15 de agosto de 1947, los principales lideres del movimiento nacionalista
habian entendido que para tener éxito en la formacién y consolidacién del
naciente Estado-nacidn, era necesario crear un sistema constitucional, legal y
politico que diese seguridad y justicia a las minorias religiosas de la peninsula
indica, especial pero no unicamente a los musulmanes. Y que contrarrestara,
de esta manera, los nocivos efectos de la exitosa politica colonial del “dividir
y vencerds” aplicada por el Raj britdnico desde fines del XIX en adelante,
la cual fragmenté y polarizé la poblacién del subcontinente en base a la
politizacién de las diferencias religiosas (y también de castas, lingiiisticas y
regionales), dando origen al “comunitarismo” o “comunalismo” (commu-
nalism) y a sus variadas problemdticas en el tiempo. Junto a lo anterior,
Sunil Sahu agrega que: “La reforma hindd y el movimiento tradicionalista
exacerbaron las tensiones, posteriormente reforzadas por el extremismo
hindd en el seno del Congreso Nacional Indio en los afios iniciales del siglo
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XX. Durante el proceso de independencia las organizaciones tanto hinddes
como musulmanas, e incluso el Partido del Congreso, emplearon simbolos
religiosos para movilizar a la poblacién” (2002: 319).

Por lo mismo, Jawaharlal Nehru y otros lideres del movimiento inde-
pendentista, al ver y experimentar la violencia entre hinddes y musulmanes
antes, durante y después de la particién del territorio entre la India y los dos
“Pakistanes” desde 1946 hasta los primeros anos de la década de los cincuen-
ta —con la muerte de casi un millar de personas y con el desplazamiento de
mds de diez millones de individuos en ambos sentidos, de poblacién hinda
hacia la India y de musulmanes hacia Pakistdn, en un escenario de confusién
y caos total, matanzas y horrores jamds conocidos en el pais—, concluyeron
que la idea de la secularidad del Estado era definitivamente la ideologia a
seguir por el futuro gobierno, a pesar de la conocida y contraria opinién
de Mohandas K. Gandhi al respecto, quien promulgé siempre la unidad
de todo el territorio, basada ésta en una identidad histérico-cultural india
comun a todos y que seria més profunda que las distintas religiosidades de
la poblacién.

De este modo, la actual Constituciéon de la India, heredera de este
panorama inestable y sin duda trdgico, se caracteriza no sélo por ser la mds
extensa y meticulosa de todas las existentes en las naciones democrdticas
(con 448 articulos), sino por recoger este principio de la secularidad, con
un Estado benefactor comprometido a garantizar la justicia, la libertad y
la igualdad para el pueblo y en promover la fraternidad, la dignidad de la
persona y la unidad e integridad de la nacién (Gledhill, 1957: 22-23). El
adjetivo “secular”, distintivo en cualquier carta magna, en este caso cobra
atin mayor importancia, debido al contexto sociocultural indio, ya que
producto de su multirreligiosidad y pluralidad en varios dmbitos y sentidos,
la religion tiene —y ha tenido histéricamente, desde el Imperio maurya con
Ashoka, pasando por Akbar durante el periodo mogol— un rol crucial en el
sistema politico, en la vida publica de la India y en el éxito de sus gobiernos,
tanto antes como también después de la independencia. La coexistencia
de muchas y diversas religiones ha significado que los distintos gobiernos
y administraciones en la historia de la India hayan tenido especial cuidado
en el tratamiento de las religiones y también en las relaciones entre ellas,
ddndose asi una coexistencia entre religién y politica que, aparentemente, en
occidente no se da (y tampoco debiera darse segtin la concepcién occidental),
que mds bien acepta la prohibicién de la asociaciéon de lo religioso en las
actividades estatales, antes que la neutralidad promovida por las leyes indias.

Humania del Sur 35



Humania del Sur. Revista de Estudios Latinoamericanos, Africanos y Asidticos.
Universidad de Los Andes, Mérida. Afio 12, N° 23. Julio-Diciembre, 2017. ISSN: 1856-6812, ISSN Elect.: 2244-8810

En resumen, el principio fundamental de la laicidad de la Cons-
titucién de la India intenta hacerse cargo de este panorama complejo y
variado, al garantizar los mismos derechos a todos los ciudadanos, teniendo
una actitud de buena voluntad, neutralidad e imparcialidad hacia todas
las religiones (sarvadharma sadbhava), donde todas las personas pueden
profesar, practicar y propagar cualquier religion, la cual estarfa sometida a
regulaciones legales en interés del orden publico, de la moral, de la sanidad
o de actividades seculares ligadas a la practica religiosa. Ademads, cualquier
confesién religiosa puede establecer instituciones, tener propiedades y ad-
ministrarlas, con sujecién todo ello a lo dispuesto por la ley (Constituciin
de la India, en Bakshi, 2013; Gledhill, 1957). En términos politicos y
concretos, lo anterior se expresa, por ejemplo, en la supresién de los votos
apartes de los cuerpos electorales independientes para musulmanes y otras
minorias religiosas (instaurados por los britdnicos a través de las leyes de
1909, 1919y 1935) y en la eliminacién de los escafos reservados para estos
grupos. Como también en la abolicién de la “intocabilidad” y de su préctica
discriminatoria, la cual, claramente, nacfa de una tradicién religiosa que
el pandit Nehru y otros querfan superar y olvidar en la nueva India." Por
lo mismo, las nuevas leyes legalizaron también el divorcio y el matrimonio
intercastas, ademds de prohibir la poligamia y dar a las hijas los mismos
derechos a la herencia paterna que a los hijos.

Antes de continuar, valga aclarar que la secularidad constitucional
de la India no significa, en ningln caso, la total separacion entre religién y
Estado, sino que como ya se ha sugerido, sélo representa una neutralidad e
imparcialidad del segundo sobre el primero. De este modo, la India “ofrece
apoyo estatal explicito a instituciones religiosas, como templos hinddes y
mezquitas musulmanas, y también a instituciones educativas que imparten
instruccién religiosa, como la Universidad Musulmana Aligarh y la Univer-
sidad Hindd Benarés” (Sahu, 2002: 323), facilitando ademds la reclamacién
de impuestos en beneficio de todas las religiones, pero no en ayuda de alguna
religion en particular.?

Mis alld de los evidentes logros en la contencién de las aspiraciones
de los distintos grupos religiosos y en la conservacién de la unidad de la
India durante estas siete décadas —que no son siquiera necesarios de explicar,
ya que la propia estabilidad y vitalidad de la democracia india, con todas
sus dificultades si se quiere, son la mejor prueba de ello (Adeney y Wyatt:
2010; Guha: 2007; Chandra, Mukherjee y Mukherjee: 2008; Luarte:
2017)-, la politica secular del Estado indio ha enfrentado, como es légico
en cualquier caso, diversos problemas, tensiones, crisis, cuestionamientos
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y contradicciones, en su aplicacién prictica en todas estas décadas. Este
articulo, dentro de los limites de espacio permitido, aborda brevemente este
complejo y dindmico escenario entre religion, religiones y politica, en un
Estado constitucionalmente secular de una India religiosa y culturalmente
diversa, tratando histéricamente ciertos fenémenos y/o procesos derivados
directa o indirectamente de la relacién entre religién y politica, como son
los del problema del “comunalismo” (hindd-musulmdn particularmente)
durante el periodo pre y post-independencia; el desarrollo creciente del na-
cionalismo politico hindd a fines del siglo pasado; y la aparicion de nuevas
précticas religiosas en estos tltimos afos.

2. “Comunalismo” hacia los anos de la independencia

Mucho ya se ha escrito sobre el comunalismo en la India colonial
(Bayly: 1985; Kumar: 1990; Pandey: 1989 y 1990; Mishra: 2012; entre
otros), por lo que en este articulo me remitiré —sin duda ademds por los
alcances de éste— a describir brevemente algunos hitos importantes de esta
historia, a modo de graficar y contextualizar los complejos vinculos entre
politica y religién que ha tenido que confrontar la sociedad india durante
el pasado siglo.

La relacién entre ingleses e indios, desde sus inicios a principios del
siglo XVII, se caracterizé por ser principalmente comercial en una primera
etapa, a través de la East India Company (EIC) y, posteriormente, con el
correr de las décadas, se dio paso a un mayor compromiso por parte de
la Corona britdnica en el territorio con la creacién en 1773 y 1774 de la
figura del Gobernador General, lo que se tradujo en mayores atribuciones
por parte de ésta, y en la prictica, en una suerte de gobierno doble, don-
de la EIC mantuvo el control comercial y la Corona se hizo cargo de los
aspectos civiles y militares. En lineas generales, esta situacién se mantuvo
hasta el Motin de los Cipayos de 1857, afio en que la Corona tomé el do-
minio total y al Gobernador General se le sumé el titulo de Virrey. Con la
mayor participacién y control de los ingleses desde 1858 en el territorio, el
distanciamiento entre britdnicos e indios se incrementd. Este alejamiento
fue suplido por la administracién inglesa con un habil (y exitoso) manejo
de las diferencias entre hindies y musulmanes, explotdndolas, fomentdn-
dolas y manipuldndolas, en lo que se ha denominado como la politica del
“comunalismo” 0 “comunitarismo”. Gyanendra Pandey, (1990: 6) entiende
por comunalismo como: “Una condicién de sospecha, de miedo y hostilidad
entre miembros de diferentes comunidades religiosas. En las investigaciones
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académicas es mds frecuente que el término se aplique a los movimientos
organizados que se basan en los intereses proclamados por una comunidad
religiosa, usualmente en respuesta a una amenaza real o imaginada de otra
comunidad religiosa”.

Descontando algunos sucesos menores y especificos anteriores (como
por ejemplo, los disturbios entre hindtes y musulmanes ocurridos en Benarés
en 1809y 1810 [Bayly: 1985]), la violencia politica y religiosa entré de lleno
a escena solo a partir del inicio del siglo XX con algunas medidas impuestas
por las autoridades britdnicas (Pandey: 1989). Hasta esa época, hindtes y
musulmanes sin duda tenian sus diferencias religiosas y sociales, pero en
general podian manejarlas y coexistir sin grandes fricciones (Vohra: 2015).

En 1905, Lord George Curzon, virrey de la India entre 1899 y 1905,
encendid los antagonismos religiosos al tomar la decision de dividir Bengala
por razones administrativas. Esta regién hacia esos afios tenfa una poblacién
aproximada de 78 millones de habitantes, haciéndola ingobernable para los
ingleses, por lo que se decidié separarla segtin criterios lingfiisticos y religiosos
(lo que fue la antesala directa del Pakistdn Oriental, la actual Bangladesh).
Esta medida, que beneficiaba a los musulmanes, provocé multiples protestas
por parte de los hinddes y una ola de violencia en la regién. Los radicales
del Congreso guiaron el movimiento de protesta popular contra la division,
organizando un boicot contra los productos ingleses que habian arruinado la
industria india (movimiento swadeshi), y por primera vez se propuso luchar
por un gobierno propio en que los indios se autogobernaran (swaraj). El
movimiento fue suprimido mediante el accionar policiaco y la medida fue,
finalmente, revertida con la reunificacién en 1911, pero lo cierto es que
la imagen del gobierno inglés de la India cambié para siempre, dejando
una profunda impresién de descontento en los indios, tanto musulmanes
como hinddges.

Un afio después, en 1906, un grupo de musulmanes de la escuela
de Aligarh, solicité a los britdnicos un trato especial que respondiera a su
posicién de grupo minoritario. Su exigencia fue acogida en 1909 con las
Reformas Morley-Minto, estableciéndose un sistema de listas electorales
separadas para los musulmanes y con asientos reservados para ellos. Era el
inicio de la representacién comunal con politicas separadas para hindues y
musulmanes, y la institucionalizacién del comunalismo en el territorio. La
peticién de trato especial fue también la base de la Liga Musulmana (1906),
que nacié con dos objetivos principales: la lealtad al gobierno britdnico y
la defensa de los intereses musulmanes que se veian limitados en el interior
del Partido del Congreso, que habia sido fundado en 1885 y que mas alld
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de formarse como una institucién representativa de y para todos los indios,
era mayoritariamente hindd, con sélo un tres por ciento de sus miembros
musulmanes. Ante el progresivo despertar politico de los indios, los ingleses
prefirieron siempre instrumentalizar y acentuar las diferencias religiosas,
debilitando al Congreso y negdndole la representatividad de toda la comu-
nidad india, para evitar asi un frente comun en contra de los intereses de la
Corona (Preciado, 2002: 37).

Por lo mismo, en las décadas siguientes los britdnicos se dedicaron a
fomentar las desavenencias y odiosidades entre ambas comunidades no sélo
en el interior del Congreso y la Liga, sino también en las calles. Desde los
primeros afios de la década del veinte, irfan aumentando peligrosamente el
numero de disturbios religiosos, motivados y alentados en muchas ocasiones
por los ingleses.” Durante la Primera Guerra Mundial, ambos partidos
ayudaron materialmente a Gran Bretana, esperando alguna recompensa de
libertad. Lo mismo acontecié a las puertas de la Segunda Guerra Mundial,
donde los britdnicos le ofrecieron a los indios gran control sobre el gobierno
y prometieron una nueva constituciéon después de la guerra. Pero la situacién
era muy voldtil y los acontecimientos se les escapaban de las manos a los
ingleses. Durante la guerra, el gobierno colonial adopté severas medidas
contra las manifestaciones, encarcelando a miles de indios. Ante esto y a la
falta de compromisos reales por parte del Raj, Gandhi persuadié al Congreso
a romper las negociaciones y lanzé su campafa Quit India o “Abandonen
la India” en 1942. La situacién de los britdnicos en la India pasé a ser in-
sostenible en el tiempo. Los excesos, fruto de las pasiones, alcanzaron uno
de sus mayores hitos el 16 de agosto de 1946, jornada en que el lider de
la Liga Musulmana, Muhammad Ali Jinnah, puso fin a las negociaciones
diplomdticas de transferencia de poder de la Corona y proclamé El Dia de
Accién Directa, dando paso a la guerra civil y conduciendo a una reaccién
en cadena de violencia, represalias y muerte. El gobierno inglés agotado ya
tanto por la guerra como por las cadticas circunstancias internas, abandoné
su politica comunalista de incitacién a la discordia entre ambas comunidades,
concluyendo que la particién del territorio en dominios separados —India
y Pakistdn— era inevitable.

Sin embargo, el problema del comunalismo en la India no desapareci6
con el fin del Raj colonial ni con el establecimiento de Pakistdn en agosto de
1947, ni tampoco con la adopcidén y legalizacién de la politica secular por
parte del INC —por mds que haya aplacado en gran parte sus consecuencias
negativas—, sino que continda afectando a la sociedad india hasta hoy en
dia. Para Ranbir Vohra (2015: 198), cinco son los principales efectos del
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comunalismo en la India poscolonial, de los cuales aqui tratamos sélo tres:
primero, los grupos extremistas islimicos que han realizado actos de violencia
en territorio indio, lo que ha llevado a la respuesta armada de extremistas
hindtes y a la radicalizacién de éstos, con el consecuente desarrollo del
terrorismo religioso en la regién y del ciclo permanente de violencia en la
India durante todas estas décadas. Segundo, la divisién de la peninsula con
la creacién de Pakistdn, ha llevado a otras comunidades religiosas, regionales
y/o étnicas, todas minoritarias en el contexto indio (tales como los sikhs, los
nagas o los musulmanes de Cachemira), a luchar y rebelarse contra el poder
central y la idea de “la unidad en la diversidad”, exigiendo una autonomia
politica y territorial basada en principios separatistas e identidades locales,
contrarias al proyecto multicultural y tolerante de la India del Partido del
Congreso. Por tltimo, y para Vohra la consecuencia mds grave ciertamente,
es el creciente fanatismo actual asociado al comunalismo, que ha penetrado
profundamente en parte importante de la sociedad india (especialmente en
las clases medias urbanas), incluso con mayor fuerza que en los anos de la
independencia, perpetudndose en el tiempo y exagerando las diferencias
religiosas entre la poblacién.

Estos efectos han dado origen a nuevos desafios entre lo religioso y lo
politico, principalmente con la aparicién en primer plano de nuevos actores
en la politica en estas tltimas décadas, que critican y rechazan la idea de la
secularidad de la India y lo que esto significa en la(s) cultura(s) de la India.

3. El nacionalismo politico (y religioso) hindu

En parte, como una consecuencia directa de los efectos del comu-
nalismo en la peninsula, que recién mencionamos, durante las dltimas dos
o tres décadas la politica en la India se ha transformado con la (re)apari-
cién y el nuevo alcance del nacionalismo hindd en la escena publica. El
nacionalismo hindu es una forma militante (y muchas veces violenta) de la
ideologia hinduista, que aspira a equiparar la identidad nacional india con
el hinduismo, en una suerte de supremacia de ésta por sobre las minorias.
Estos grupos nacionalistas conservadores, en contraste al secularismo y al
pluralismo religioso y cultural promovido por el Partido del Congreso desde
la fundacién del Estado-nacién, desean expandir la idea de la India como
un Estado y sociedad hindt (Hindu Rashtra o nacién hindd), en vez de un
Estado secular y tolerante.

Como senala Gavin Flood en su obra E/ Hinduismo (1998: 280), en
el nacionalismo hindu
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Existe cierta nostalgia del glorioso pasado de la India y un deseo por recuperar
el orden y los explicitos valores tradicionales del varndsrama-dharma. Se
ha consolidado la construccién de una identidad hindd, muy moderna
en lo que respecta a su identificacién con la idea de Estado-nacién, pero
que se proyecta hacia el pasado. La identidad se construye en oposicién a
la “alteridad” que representa el extranjero, especialmente los musulmanes
indios y, en menor grado, los cristianos, y también en directo enfrentamiento
con la modernizacién y la ideologia secular occidental.

Los origenes directos del nacionalismo politico hindu actual se re-
montan a antes de la independencia, hacia mediados de la década de 1920,
cuando Vinayak Damodar Savarkar, uno de los lideres de la Hindu Maha-
Sabha o la Gran Asamblea Hindd, un partido conservador (fundado en
1909) contrario tanto al Congreso como a la Liga Musulmana, desarrollé
y popularizé la idea de “hinduidad” (hindutva, ser hindt) en su manifiesto
Hindutva. ;Quién es hindii? (1923), concepto sociopolitico fundamentado
en lo racial, en la unidad geografica y en una cultura comun, antes que en lo
estricta y puramente religioso, que lleva a elogiar la grandeza de la “Madre
India” (Bharat Mata) y de la identidad hindd, promoviendo la unién de
todas las tradiciones religiosas hinduistas y derivadas del dharma hinda (bu-
dismo, jainismo y sikhismo) contra las influencias extranjeras, especialmente
contra las isldmicas, fomentando asi la idea de una India entendida como
“Hindustdn”, es decir, de y para los hindues, y del derecho de éstos para
autogobernarse de acuerdo con la ideologfa hindd y no con los principios
fordneos de la politica occidental (Gordon: 1975).

En una primera etapa, el nacionalismo hindti de la Maha-Sabha y de
otros grupos nacionalistas contempordneos que abrazaron esta ideologia,
se expresé en la creacién de movimientos socioreligiosos que defendian,
por ejemplo, el hindi sanscritizado, la proteccién de las vacas, el patro-
cinio de templos y escuelas, y en el desarrollo de actividades educativas y
de bienestar social para los hinddes (Bose: 2009). Pero al poco tiempo se
fue radicalizando, llegando a postular “la hinduizacién de toda la politica
y la militarizacién de todo el hinduismo” (McKean, 1996:71). En 1925,
este tipo de nacionalismo hind mds militante, se institucionalizé con la
fundacién de la Rashtriya Svayam Sangh (RSS, Asociacién de Voluntarios
Nacionales) por Keshav B. Hedgewar, también miembro de la Maha-Sabha.
La RSS mis bien es una asociacién cultural que un partido politico como
tal (por lo mismo, no participa de las elecciones), que tiene por finalidad
recuperar y fomentar los verdaderos valores e intereses hinddes en contra

Humania del Sur 41



Humania del Sur. Revista de Estudios Latinoamericanos, Africanos y Asidticos.
Universidad de Los Andes, Mérida. Afio 12, N° 23. Julio-Diciembre, 2017. ISSN: 1856-6812, ISSN Elect.: 2244-8810

de musulmanes y cristianos principalmente, organizindose en comandos
paramilitares uniformados, consolidando un ambiente propicio para que
“los hinduistas puedan iniciarse en la ideologfa del nacionalismo y los na-
cionalistas aprendan a identificarse con el hinduismo” (Graham, 1990: 18
citado en Flood, 1998: 281).

Tras el asesinato de Gandhi el 30 de enero de 1948 por Nathuram
Godse, un miembro de la RSS y seguidor y amigo cercano de Savarkar, el
nacionalismo hindt perdié fuerza y protagonismo en la politica publica
india, cayendo en cierto descredito sus medios violentos y sus ideas sobre
una India exclusiva. Sin embargo, lo anterior no significé en ningin caso su
total desaparicién, sino que por el contrario, la RSS continué influyendo,
inspirando y guiando a muchos hindues, especialmente a jévenes de clase
media baja y urbana, desde una segunda o tercera linea de accién si se quiere
durante esos anos, despertando desde ahi las aspiraciones politicas hindues
y consolidando sus ideas en la sociedad india.

Ahora bien, esta suerte de olvido del nacionalismo politico hindii no
fue permanente y hacia fines de la década de 1970, con la RSS a la cabeza,
logré desprenderse de los negativos efectos que la muerte de Gandhi habia
producido en la imagen publica del movimiento. A partir de esos afios,
comenzd a reorganizarse y lograr cada vez mayor visibilidad, representacién
electoral y poder politico, especialmente a través del Bharatiya Janata Party
(BJP, Partido del Pueblo Indio), que habia sucedido en 1980 al Bharatiya
Jana Sangh (B]JS), como principal brazo politico de la RSS. Después de
algunos afnos de acomodo, con un gran fracaso en las elecciones de 1984
incluido, y siempre bajo el alero de la RSS, el BJP ha sabido conquistar
politicamente a los indios-hindtes desencantados (y agotados) del Partido
del Congteso, utilizando un discurso marcadamente nacionalista y antise-
paratistas, pro hinduista y contrario a los privilegios de las minorias y al
secularismo legal de la India.

Para lo anterior, el BJP aspira redefinir y transformar los cuatro pi-
lares de la India independiente, a saber: la unidad nacional, la democracia,
la justicia social y el laicismo (Embre, 1990: 46-48). Los dos primeros se
encuentran relacionados entre si y se refieren a que la nueva unidad nacio-
nal debiera estar sustentada, como en toda democracia, en las mayorias (en
este caso hindu), en sus valores e intereses, que serian los tinicos capaces de
responder a las problemdticas internas y externas de una nacién. En cuanto
a la justicia social, pretenden recuperar el orden tradicional del varnasrama-
dharma. Y, por Gltimo, en lo referente a la secularidad de la India, plantean
que ésta debe encontrarse en la tolerancia propia del hinduismo, y no en
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el pseudo laicismo impuesto por el Partido del Congreso, que acttia mds
bien como un Estado “comunal” que divide, en el sentido de que por tratar
de mantener una (falsa) neutralidad, termina favoreciendo a una religién
(el Islam) y perjudicando con politicas reformistas sélo a la gran mayoria
hindd, y no a los otros grupos religiosos o culturales de la India (Embre:
1990; Preciado, 2008: 450).

Para este “renacimiento de la India”, el nacionalismo hindd se ha
valido no sélo de los mecanismos de la politica tradicional y de politicos de
profesion, sino que en esta empresa de posicionamiento de la religién como
una fuerza con alcance politico que se retroalimentan entre sf, también han
participado distintos maestros y lideres religiosos que han promocionado y
consolidado un nacionalismo (espiritual y politico) hindt de tipo partidista,
siendo un gran apoyo estético e institucional, al operar “como una fachada
populista y democrdtica de la infraestructura militante y autoritaria del
Movimiento Nacionalista Hindd” (McKean, 1996:12). La espiritualidad
universalista del neo-hinduismo neo-veddntico (concepto creado en 1970
por Paul Hacker en “Aspects of Neo Hinduismas Contrasted with Surviving
Traditional Hinduism”), tal como la propagaron algunos gurus y swamis
durante todo el siglo XX tanto dentro como fuera de la India, se convirtié
“en una caracteristica primordial y definitoria de la identidad nacional india
y, por tanto, en una fuerza esencial en el surgimiento de un nacionalismo
hinda militante y agresivo” (Morris, 2009:186). Algunos de ellos son, por
ejemplo, Swami Vivekananda (1863-1902), Swami Satyamitrananda (1932),
Swami Sivananda (1887-1963) y sus discipulos Swami Chinmayananda
(1916-1993) y Swami Chidananda (1916-2008), miembros estos dos tlti-
mos del Vishva Hindu Parishad (VHP), el Consejo Mundial Hindd, otra
rama de la RSS, que fue fundado en 1964 por Madhav S. Golwalkar (1906-
1973) y el propio Chinmayananda, con el objeto de unificar el hinduismo
y protegerlo de las influencias cristianas y occidentales.

No pretendo seguir profundizando mds en el derrotero politico del
nacionalismo hindd, porque todavia estd en pleno desarrollo y ademds
porque la relacién entre religién y politica —un objetivo del articulo— es
mids que evidente y con lo ya dicho es suficiente, por lo que basta agregar
dos puntos mds al respecto para cerrar este apartado:

1. Desde principios de los noventa el BJP ha tenido un impresionante

crecimiento, transformdndose en uno de los dos grandes partidos
del sistema politico indio y en el gran opositor del INC, mads all4
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de su participacién directa o indirecta en los trdgicos disturbios de
Ayodhya en 1992 y en Gujarat en el 2002. En estos anos, el BJP
pasé de tener s6lo dos asientos en el Lok Sabha en las elecciones de
1984, a 182 en las de 1999 y a obtener una mayoria parlamentaria
absoluta en las dltimas elecciones generales del 2014, con 282
representantes y con su lider, Narendra Modi (miembro de la RSS
desde los ocho anos), como primer ministro de la India, lo que gra-
fica en nimeros su éxito y actual preponderancia, ademds también
de mostrarnos los cambios que ha experimentado la politica (y el
poder) de la India en estas tltimas décadas.

2. En cuanto al desempeno del BJP y al futuro del nacionalismo hin-
du en el gobierno de la India, pienso que, desde una perspectiva
histérica, sus politicas a favor del hinduismo adn son muy recientes
de analizar, por lo que todavia no podemos dimensionar sus reales
alcances y consecuencias en el tiempo. De este modo, s6lo se puede
especular y quizds vislumbrar las motivaciones y efectos que tendrdn
algunas de éstas, como es la instauracién del Dia Internacional del
Yoga (Luarte: 2016b), la creacién del Ministerio del Yoga (AYU-
SH: siglas de Ayurveda, Yoga, Unani, Siddha y Homeopatia), o
las acusaciones de restringir la libertad de prensa o de debilitar la
democracia india con el arresto de estudiantes de la Universidad
Jawaharlal Nehru (JNU), acusados de sedicién y de antinacionali-
stas. Acciones, para el mundo, politicamente correctas o positivas
las primeras si se quiere, y las tltimas, sin duda, bastante polémicas
y cuestionables. Sin embargo, todas ellas han sido controversiales y
problemdticas para la administracién de Modi, dejando contentos
a unos y disconformes a otros, demostrando las distintas veredas
religiosas de la India contemporanea.

4. Politica y nuevo espiritualismo hindi en la India

La India contempordnea ha construido su identidad, su “imagen
pais”, podriamos decir, en la espiritualidad supuestamente inherente a los
indios y a sus pricticas religiosas (yoga, meditacién, entre otras), siendo ella,
la “India espiritual”, la “mdgica India”, una de las caracteristicas esenciales
—sino la méds— de como la India se nos presenta al mundo con su gran legado
religioso o, en palabras del primer ministro de la India, Narendra Modi,
a modo de “obsequio [indio] para la humanidad” (http://timesofindia.

indiatimes.com/india/Yoga-is-our-collective-gift-to-humanity-PM-Modi/
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articleshow/47762520.cms). De este modo, las pricticas religiosas indias,
principalmente hinduistas, desde hace algin tiempo no sélo son parte del
dmbito de la religién (y de la sociedad y de la politica india por supuesto),
sino que también hoy son objetos culturales, masivos y globales y, por lo
mismo, grandes negocios tanto en la India como en el resto del mundo.

La espiritualidad hindu lleg6 a Occidente de la mano de Swami Vi-
vekananda en su mds que famosa participacién en el Parlamento Mundial
de las Religiones de Chicago en 1893. A partir de su éxito, muchos gurus
viajaron fuera de la India durante la primera mitad del siglo XX, para pro-
mover el neo-hinduismo y fundar centros de neo-vedinta y (hatha) yoga,
masificindolo asi en gran parte del mundo, lo que permitié una suerte
de “hinduizacién” en parte importante de la sociedad occidental (Luarte:
2016a). Fuera de la India, claro estd, estas précticas y creencias se transfor-
maron debido al contacto con nuevas ideas y contextos, siendo influenciadas
por la modernidad occidental, principalmente por el liberalismo econémico
y la democracia politica. Ademds, Occidente maximiz4, o derechamente
tergiversd, algunos principios del hinduismo (especialmente de la filosofia
advaita vedinta) que resultaron ser atractivos para la mentalidad occidental,
como son la idea de la divinidad del alma y la autorrealizacién del ser, la
ausencia de una autoridad central y de dogmas rigidos. De este modo, el
yoga y otras prdcticas budistas e hinddes, fueron catalogados como “mo-
dernas” y aceptadas como tal, por estar —aparentemente— centradas mds
en el individuo y en la experiencia personal, en el mérito propio y en la
esfuerzo personal (mds democrdticas en cierto sentido), que en un colectivo
y en comunidades organizadas y jerarquizadas (como las iglesias cristianas
y catdlica). Orientadas desde esta perspectiva al self care y self help (auto
cuidado y autoayuda, respectivamente), a combatir el estrés, a ser fuertes,
sanos, prosperos y exitosos, tanto fisica, mental como materialmente. Estas
précticas y creencias religiosas, que son sincréticas, moldeables y globales,
son parte de lo que se conoce como neoespiritualismo o también del New
Age occidental.

En las tltimas dos décadas, y debido principalmente a la globaliza-
cién, el nuevo espiritualismo hindd estd presente en la sociedad de la India,
promoviéndose en periddicos, canales de TV, mensajes de textos, publicida-
des en las calles, en variados productos de consumo, ademds, obviamente,
en cursos de yoga y meditacion, que por lo general son pagados. Asi pues,
tenemos que el yoga, la meditacién y el neo-hinduismo (que ya poseia
elementos occidentales desde la conceptualizacién de Ram Mohan Roy a
mediados del siglo XIX), fueron exportados a Occidente durante todo el siglo
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XX (especialmente en las décadas de los sesenta y setenta), para, a comienzos
del presente siglo, retornar a la India, pero modificados (nuevamente) por
ideas occidentales, siendo un articulo mds de la sociedad de consumo. En
pocas palabras, muchas de las practicas espirituales que realizan los hindues
en la India (y que nosotros interpretamos como tradicionales y milenarias)
estdn occidentalizadas y son de tiempos bastante recientes.

La politica de la India del siglo XXI también se ha visto afectada por
los alcances del neo-espiritualismo hindu en la peninsula. Esto es bastante
l6gico, ya que si las formas de auto identificacién social y religiosa han
cambiado (de lo grupal a lo individual), los modos de concebir la politica
deben ir inevitablemente en esa misma direccién. La politica (tal como la
religién) india, histérica y sociolégicamente tendia hacia la accién colectiva,
hacia la comunidad. Hoy, producto de las ideas del nuevo espiritualismo, las
personas, especialmente en las ciudades y de clases medias altas, se relacionan
de un modo mds personal con lo publico y lo politico (Gooptu: 2013).

A diferencia de los lideres religiosos cercanos al nacionalismo hinda
de la segunda mitad del siglo XX, que planteaban la aplicacién de los prin-
cipios del hinduismo en acciones sociopoliticas concretas y colectivas, hoy,
por el contrario, los gurus y movimientos neoespirituales hinduistas (Brah-
ma Kumaris y el Arte de Vivir [Arz of Living] de Sri Sri Ravi Shankar, por
ejemplo), postulan las técnicas y practicas del hinduismo para el desarrollo
personal, el control de si mismos y el auto empoderamiento en general.
Sefalan que la transformacion social de la India serd una consecuencia de
la transformacién de cada indio, por lo que se centran en detectar la causa
del problema en vez del efecto. Por ejemplo, para Swami Baba Ramdev
(mds politico que los anteriores, cercano al gobierno de Modi, nacionalista
y antiimperialista, ademds de un gran hombre de negocios con su marca
Patanjali y figura de la televisién india), la violencia s6lo se cura al calmar
la mente de los agresores y la corrupcién es el resultado de las impurezas
del cuerpo, por lo que puede ser erradicada con la prictica espiritual y con
la purificacién del cuerpo. Los nuevos gurus intentan llevar a cabo una
revolucién sociopolitica a través de la revolucién mental de las personas,
desarrollando vichdra o entendimiento, el cual seria posible a través de la
préctica del yoga, del dyurveda y de prandyiama, las técnicas de control de
la respiracién (Gooptu: 2013).

Las consecuencias de las relaciones entre politica y esta nueva reli-
giosidad internalizada y personal, son bastante ambiguas todavia, pero nos
ofrecen un nuevo panorama sociopolitico a considerar, que hace referencia
a la individualizacién del ser y la religion, a la rapidez del cambio, a la
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prosperidad econdémica y a la expansién del capitalismo en la poblacién. En
definitiva, lo fundamental para esta nueva relacién entre politica y religion,
es que, en teorfa, una persona empoderada espiritualmente se construye a si
misma en otros dmbitos (de salud fisica y mental, de bienestar econémico),
por lo que ayuda a la construccién de la nacién desde su propia experiencia
individual. De este modo, cada uno se percibe como un agente del cambio
de la transformacién nacional y del posicionamiento de la India como una
potencia global, por lo que la politica y sus formas tradicionales tendrian
que adecuarse y permitir el desarrollo de estos “nuevos” ciudadanos.

5. Conclusién

La India, desde 1976, declara ser un Estado constitucionalmente
secular, garantizando la neutralidad estatal para con todas las religiones
que existen en el territorio. Esta ley fue uno de los principios fundamen-
tales de la construccién del naciente Estado-nacién por parte de los padres
fundadores de la Republica y de los lideres del Partido del Congreso Indio.
Con la confirmacién legal de la laicidad del Estado, pretendieron proteger
a las minorias religiosas, especialmente a los musulmanes, y dar cabida asi
a todos los indios —sin importar la diversidad de culturas y la pluralidad
religiosa— en el gran proyecto de unidad nacional que estaba en formacién
a mediados del siglo pasado. La secularidad india nace tanto en respuesta
al contexto socioreligioso indio, asi como también para subsanar la politica
del “divide y vencerds” impuesta por el gobierno inglés desde fines del siglo
XIX en la peninsula indica.

Sin embargo, la aplicacién practica de la ideologia secularista al
modo indio no siempre tuvo los resultados esperados (aunque si las mds de
las veces), enfrentando ciertas problemadticas entre religion y politica en la
India pre y pos independencia, con un escenario diverso y cambiante por
las circunstancias internas. De este modo, la politica colonial inglesa del
“comunalismo”, como hemos visto, no sélo afecté a la sociedad india durante
los dltimos afios del Raj y que definié, en parte, la particién del territorio
por motivos religiosos y politicos, sino que aun contindan sus efectos,
siendo una de las causas importantes del resurgimiento del nacionalismo
politico y religioso hindt desde fines de la década de los noventa del siglo
pasado en adelante, y del triunfo absoluto del BJP en las tltimas elecciones
del 2014. Finalmente, la sociedad india contempordnea vive un creciente
bienestar econémico como resultado de las politicas de liberalizacién de la
economia de fines del siglo XX, que han modificado no sélo sus aspiraciones
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y costumbres materiales, sino también la forma en que las personas sienten
(y entienden) su religién y el vinculo de ésta con lo politico, cuestién que
aun estd fluctuando, por lo que se necesitan mayores estudios al respecto y
también el paso del tiempo.

Asi pues, el estudio de las relaciones entre lo politico y lo religioso,
importantes en cualquier sociedad y pais, en el caso indio resultan ser esen-
ciales debido, principalmente, a como se expresan las multiples religiones,
a los alcances de éstas en dmbitos mds alld de lo estrictamente espiritual y,
por ultimo, a cémo los indios han vinculado la religién en la politica y ésta
en la religién.

Notas

1 Parael temade la intocabilidad, de los dalits (oprimidos) y del sistema de castas
(varna-jati), ver Paniker (2014). La sociedad de castas. Religion y politica en la
India.

2 Para un andlisis critico y general del secularismo “tipo indio”, ver Sen (2007:
351-376). Y también Preciado (2008: 449-451).

3 Para una descripcién de un observador extranjero de la situacién popular por
esos afios, véase Diario intimo de la India 1929-1931. Una novela indirecta
del historiador de las religiones Mircea Eliade, quien se encontraba en la India
estudiando filosoffas indias y desarrollando su tesis doctoral en yoga, titulada
El yoga. Inmortalidad y libertad. Eliade en Diario intimo... describe asi el
panorama:

“En Dacca, los mahometanos se han levantado con ayuda de la policia. Atacaban
las casas de los hinddes, violaban a las mujeres y mataban a los que se resistian.
Han quemado barrios enteros ante los mismos ojos de la policia. Los policias
s6lo intervenian cuando algin hindd se defendia con armas. Entraban en la
casa, confiscaban las armas y detenfan a los hombres. Los musulmanes estaban
armados; ellos tenfan permiso. Todos los intentos del Congreso de aplacarlos
han resultado indtiles” (...) “Un grupo armado de mahometanos provistos de
gasolina entraban a saquear en las casas y les prendian fuego. A los hombres
los mataban. A las mujeres las violaban, luego las colgaban de los pies, las
despanzurraban y las arrojaban al fuego. Cogian a los nifios de los pies y los
lanzaban entre las brazas. Eso duré hasta que los hindues se organizaron también
en grupos nutridos, pero insuficientemente armados. Ellos atacaron asimismo
un barrio musulmdn. Derribaron la mezquita, despanzurraron a las mujeres, los
disturbios se extendieron a toda la ciudad y a las aldeas. La gente lucha con lo
que puede, algunos incluso con los dientes y con los pufios” (1997: 134-146).
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