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I

Diégenes de Sinope fue famoso en la Antigiiedad, entre otras
muchas cosas, por ganarse el sustento mendigando de los demas.
Cuenta el peripatético Satiro,! autor de vidas de varones ilustres, que
debido a esta actividad el vulgo acab6 por llamarlo fjuepépiog, que
significa precisamente eso, el que logra el sustento justo para el dia
en curso. Y no consideraba el filésofo cinico que ello fuera una accién
indigna, por mas que a algtn autor cristiano asi se lo pareciera? y que
por ella fuera acusado de parésito. Al contrario, segin él se trataba
de una justa reparacién, lo que le permitia desplegar toda su desver-
glienza para conseguir la limosna; por ello a sus amigos no les pedia
una limosna, sino que se la reclamaba.3

Para obtener algo de aquéllos a quienes no podia exigir se servia
de diversos procedimientos. De entre ellos el mas atestiguado es el
uso de su facilidad de razonamiento para convencer. Por ejemplo, a
uno le pidi6 limosna con la siguiente argumentacién: «Si has dado a
algtin otro, dame también a mi; si no has dado a nadie, empieza por
mi».5 O bien, cuando uno le reclamé la devolucién de un manto, le
dijo: «5i me lo regalaste, lo tengo; pero si me lo prestaste, lo sigo uti-
lizando».6

* Deseo expresar aqui mi agradecimiento al Dr. J. Campos Daroca, cuya inapreciable
ayuda ha permitido una sustancial mejora del trabajo.

1 En Hieron., A. Jouin. 1114 = S.S.R. v B 175 (5.5.R. = Giannantoni 1990).

2 Sobre la mendicidad de Didgenes, cf. S.S.R. v B 20, 58, 245 y 366. El autor cristiano
al que nos referimos es Lactancio; cf. Inst. 34, 4-6 = S.S.R. v B 524.
3D.L.VI46=SS.R. VB 234

4 Di6n de Prusa (Or. LXXII [55] 11= S.S.R. V B 474) nos recuerda que Diégenes «tenia

facilidad de palabra y de respuesta en toda tesitura», y muchas son las anécdotas
asociadas a su nombre que lo prueban.

5D.L.VI49=S.5.R. v B249.
6D.L.VI62=S.S.R. v B 252,
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Un segundo modo de mendigar era haciendo uso de gestos mas
que de palabras, lo cual es coherente con la presentacién dramatica
de Di6genes ante los atenienses: para el cinico Atenas era un escena-
rio en el que representaba, dotado de la caracterizacién precisa (bar-
ba, manto doblado, alforja, bastén) un papel protagonista: el filésofo
verdadero.” En este sentido, tanto Plutarco como Di6genes Laercio
nos cuentan que Diégenes daba vueltas pardndose delante de las
estatuas del Ceramico y que les pedia limosna, y lo hacia, segtin de-
cia, para ejercitarse en el fracaso.8 Con este tipo de escenificaciones
teatrales Didgenes conseguia, entre otras cosas, provocar la risa de
los que lo observaban y vencer su reticencia a darle una limosna.

I

Asi pues, la mendicidad de Didgenes aunaba gracia e inteligen-
cia con una persuasiva puesta en escena. Pero no se quedaba en ello:
en esta practica convergen varias propuestas diogénicas de ruptura
con —y reforma de— algunos ideales de la ciudad democratica que
él conoci6é durante su prolongada estancia en Atenas, principal esce-
nario —quizés el unico desde la perspectiva histérica— de su repre-
sentacién vital? De la importancia del tema da testimonio el hecho
de que en el catdlogo de obras diogénicas elaborado por el estoico

7 Vid. Branham (1989) P 52 s.: «El retrato de Di6genes conservado por la tradicién es
el de un iconoclasta que se representa a si mismo (self-dramatizing), que vivia en las
calles y ensefiaba a quien quisiera escucharlo mediante la paradoja, el chiste subver-
sivo y la hipérbole». Dawson (1992), p. 128, habla igualmente de «dramatic lifes-
tyle».

8 D.L. VI 49 y Plu., De uitios. pud. 7 p. 531 f= S.5.R. V B 247. En el siglo XIII, Juan de
Gales (Compend. de uit. ill. phil. III 2, cap. 12) ofrece una versién modificada de la
anécdota, en la cual no pide limosna a estatuas, sino a un pobre.

9 Una gran numero de informaciones antiguas sitan episodios cruciales de la vida
del cinico en la ciudad de Corinto, como su esclavitud, su encuentro con Alejandro
Magno, su muerte y su enterramiento a las puertas de la ciudad. Esta asociacion, sin
embargo, tiende actualmente a considerarse legendaria y derivada en tiltima instan-
cia del circulo de seguidores de Didgenes, que consideraron la ciudad del Istmo,
summum de la corrupcioén y el vicio, como escenario perfecto para un reformador del
caracter de los hombres como el cinico. Cf. Giannantoni (1990) IV p. 444 ss.
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Socién1® figure una titulada EI mendigo, que Pseudo-Eudocia recogi6
muchos siglos mas tarde bajo el nombre de Sobre la mendicidad.

Debemos a Dawson!! un enfoque especialmente acertado del al-
cance de la mendicidad cinica, que él no considera exponente de
concepciones tedricas, sino metéfora de la vida cinica apta para con-
textos muy diversos. Parte el estudioso del siguiente silogismo dio-
génico sobre la amistad de los dioses: «Todo es de los dioses; los
dioses son amigos de los sabios, y los amigos comparten las cosas;
luego todo es de los sabios»12. En primer lugar ello significa que el
sabio —que, por supuesto, no es otro que el filosofo cinico— es un
ser semejante a los dioses por saber vivir facilmente y sin precisar
nada de otros. Asi pues, la mendicidad es muestra de autosuficiencia
y de aguante, de abtdpkeln y Eykpdrela, dos conceptos basicos del
pensamiento diogénico.

Otro pasaje, transmitido igualmente por Di6genes Laercio,? co-
rrobora la interpretacion del silogismo: «Como refugios usan (scil los
cinicos) los que encuentran y también toneles, como Diégenes, que
decia que era propio de los dioses no necesitar de nada, y de los se-
mejantes a los dioses necesitar pocas cosas». También lo corroboran
algunas anécdotas; por ejemplo, dado que los dioses se alimentaban
de los aromas que ascienden hasta ellos durante los sacrificios, como
nosotros sabemos gracias a una monografia de Detienne al respec-
to,4 Di6genes «se ungfa los pies —nos cuenta Diégenes Laercio—
con afeites, pues decia que el afeite asciende desde la cabeza al cielo,
y el olor desde los pies».1> Como sefiala Daraki, «se trata de ponerse

W EnD.L. VI8 =S.5.R. vB117.

11 Dawson (1992) pp. 130-134.

12 D.L. VI 72-73 = S.5.R. v B 353, Plutarco (Non posse suau. uiu. sec. Epicur. 22 p. 1102
e-f) recoge la formulacién del siguiente modo: «Todo es, segun Didgenes, de los
dioses; los amigos comparten sus cosas, y los hombres buenos son amigos de los
dioses; luego es imposible que el que ama a los dioses haga algo que no esté bien o
que (no) ame a los dioses el hombre sensato y justo».

B3PDL.VI105=S.5R. V A135.

14 Detienne (1983).

15 D.L. VI 39 = S.S.R. V B 324. Del mismo tenor es esta otra anécdota recogida en
Gnom. Paris. n. 8 (deest in 5.5.R.): «Durante una cena en el palacio de Antigono se le
trajo mirra, y se ungié las rodillas. Cuando el rey le pregunt6 por qué, contest6:
“Porque cuando duermo tengo las rodillas pegadas a las narices”». En Didgenes esta
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a la altura de un dios, y la bufoneria que se trasluce en la frase revela
algo més profundo: estamos ante un “loco sagrado”» 1 uno que, en
otra ocasion, pidi6 a los atenienses que lo honraran como al dios Sé-
rapis.1’?

Esta cercania a los dioses comporta, como ha sefialado de nuevo
Dawson,!® la pretensién de remontarse a la edad preolimpica de
Cronos, la edad de oro en la que los hombres convivian con los dio-
ses y observaban una dieta no carnica. Por supuesto, se trata de una
pretension dramitica, mediante la cual el cinico mostraba al publico
que se congregaba a su alrededor —un publico que conocia perfec-
tamente el pasaje hesiédico sobre la raza durea— que existe una gran
distancia entre el régimen de vida que ellos observan y aquel que
desearfan observar.? La edad de oro es un modelo extremo, pero es
que la hipérbole es un procedimiento caracteristico del cinico; como
nos refiere Di6genes Laercio, el Sinopense «decia que imitaba a los
maestros de canto coral, pues éstos daban un tono més alto para que
los demés pudieran coger el tono adecuado».20

La mendicidad diogénica queda, pues, justificada con la respre-
sentacién que el sabjo cinico hace de la edad de oro hesiédica, en la
que dioses y hombres vivian como iguales. Puesto que los sabios

orientacién alimenticia «pitagérica», que aspira a la proximidad a los dioses me-
diante una alimentacién a base de aromas y vegetales, coexiste con otra «dionisiaca»,
consistente en consumir la carne cruda, lo que lo acerca a los animales; cf. S.5.R. v B
93y 95, y ademas Detienne (1977) cap. IV, y Dumbrowski (1984) pp. 75 ss.

16 Daraki (1996) p. 11. La profesora francesa ha reconstruido a partir de la tradicién
biografica antigua la presentacién de Diégenes como hombre divino (6€i0g avip).
En primer lugar, practicaba el dpnoun, esto es, la separacién del cuerpo, como de-
muestra la versién mas acreditada de su muerte, que explicaba el 6bito como resul-
tado de la contencién de la respiracién; cf. D.L. VI76 s. (=S.S.R. v B 97). Tras su
muerte, fue enterrado a las puertas de Corinto como si de un demon benéfico se
tratara; cf. D.L., ibid.

17D.L.VI63=S.5.R. v B 36.

18 Dawson (1992) pp. 131 s.

19 Lovejoy/Boas (1935) pp. 117-152, son los autores de la exégesis «primitivista» del
cinismo antiguo. La concepci6n, pese a su parcial validez, ha sido objeto de criticas
justificadas: el modelo animal y la voluntad de vivir conforme a la naturaleza no
eliminan la capacidad racional del hombre y el interés del cinico por reformar las
costumbres que considera degradadas; cf. Long (1996) pp. 39 ss.

2D.L. VI35=S5.5.R. v B 266.
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viven préximos a los dioses, comparten las dichas de aquéllos; en el
caso de los dioses hablaremos de ofrendas; en el de los sabios, de
limosna. De este modo la mendicidad genera una relacién igualitaria
entre las partes que en ella intervienen, y no una desigual, como ocu-
rre en la Atenas de su tiempo entre dioses y hombres, por un lado, y
ricos y pobres, por otro.2! Es por ello por lo que Diégenes a sus ami-
gos, los sabios, no les pide limosna: se la exige, sabiendo que la va a
recibir.

I

Estas consideraciones nos van a permitir proponer adscribir a
Di6genes, con todas las cautelas debidas, un pasaje del Epitome del
Bangquete de los sofistas de Ateneo incluido en la seccién dedicada al
kadiokog (tb. kadog, lat, cadus), un tipo de vasija semejante a un to-
nel usado habitualmente como recipiente de liquidos?. Procedere-
mos en primer lugar a presentar la seccién tal como aparece en la
version integra de la obra de Ateneo, y a continuacién veremos las
divergencias que comporta la versién epitomada de la misma.

Ateneo diserta sobre uno de los usos alternativos que se daban a
esta vasija*: el de peana o base sobre la que se colocaban figurillas

21 Este igualitarismo que promueve Didgenes —no sélo en este campo— hara de ¢l
en la tradicion politica occidental una figura emblematica del republicanismo y el
combate contra la tirania. Es significativo que en la Francia de Luis XIV, los arist6-
cratas trataran de reinterpretar la concepcion igualitaria del cinico mediante la con-
cepcion aristocréatica de la mendicidad como relacién desigual. Pierre Puget, pintor
del la corte, recreé el encuentro entre Dibgenes y Alejandro con una modificacion
politicamente relevante: el cinico no extiende la mano para acompaiiar su discurso,
como en el grabado antiguo, sino para mendigar, con lo que el pueblo, a través de su
simbolo, es colocado por debajo del rey y la aristocracia. Vid. Herding (1982) pp. 236
s.

22 1 a voz x0310k0g suele traducirse por «tonelito» (Sebastian Yarza), «petit tonneau»
(Bailly). Cf. Ar. fr. 581 (ap. D.Chr. LIl 17); Cratin., frr. 187 y 193; Ph., De uit. Mos. 1 52;
Gal,, De simpl. medic. t. XI p. 555, 5-7 y 10-11; Io. Chr., In Ep. I ad Timoth. t. 62, p. 568
39; Hsch., s.vv. aviiiav, AOKOG.

2 Cf. Hsch., Lexikon s.v. xadiokot: ownoat, i 0¢ 1d iepd £Tifsoav. xal td dyyeia,

eig @ tdg yngoug Epepov. Como ejemplos del empleo del kadiskos a modo de urna,
cf. Phot., Lex. s.v. £xivog; Lys., In Agorat. 37; Is., De Hagn. 21; D., In. Eubul. 13; Ps.-D.,

Praesentia 161



J.L. LOPEZ CRUCES

sagradas. Los griegos acostumbraban a colocar en sus despensas
figuras de Zeus Dador de Riqueza (Ktésios) para que les preservara la
hacienda libre de cualquier infortunio; una vasija precintada servia
para simbolizar las posesiones?. Es precisamente el ritual vinculado
a esta préctica el que aparece explicado con detalle por el Naucratita
(XI 473 c), quien se remite a Antoclides? antes de citar un pasaje del
comedi6grafo Estratis:

KADISKOS. Filemén en el tratado antes mencionado o define
como un tipo de vasija. Es un recipiente en el que se erigen
las imAgenes de Zeus Dador de Riqueza, como refiere
Anticlides en su Tratado explicativo cuando escribe lo
siguiente: «Hay que consagrar las imagenes de Zeus Dador
de Riqueza del siguiente modo: a un kadiskos nuevo con dos
asas y provisto de tapadera se le cubren las asas con lana
blanca, y del hombro derecho y de la frente <...> del
azafrdn, y colocar lo que encuentres, y en su interior
derramas ambrosia; que la ambrosia es agua pura, aceite de
oliva y toda clase de frutas; esto ponlo dentro». El kadiskos lo
recuerda también Estratis el cémico en la Lemnoleda cuando
dice asi:

«La bebida de Hermes, que unos sacan de un aguamanil,

y otros de un kadiskos, mezcldndote a partes iguales»?®.

In Macart. 10, In Neaer. 90; Lycurg., In Leocr. 149; Harp., Lex. in decem orat. Att. s.v.
Kadiokov.

24 Vid. Burkert (1985) p. 130. El poder protector podia aparecer simbolizado por una
serpiente del hogar (oikouros dphis); cf. Burkert, ibid., p 399 n. 39.

25 FGrHist 140 F 22. Anticlides de Atenas fue un anticuario, probablemente de for-
macién peripatética, que vivié a comienzos de la época de los Diddocos; vid. Werner
(1979).

BKAAIZKOE. dunuov &v 1@ mposipnuéve ovyyphupatt notnpiov £idoc.
ayyelov & Eotiv Ev @ toig xtmoiovg Alag Eykadidpdouvoiv, dg Avtikieidng
onoiv kv 1@ 'E&nyntik® yphewv obtwg: Aog xtnoiov onusia i8pvecdar xpn
®3e: xadiokov kaivov diwrtov Embnuatodvie otéyat to Qe Epim Asukd Kol Ex
00 Gpov Tob deflod kal Ex ToD petdnov <.> Tod Kpokiov, kai tobeival O T1
Gv ebpne xal eloyéar auPpociav. | &' apPpocia Vdwp bGxpalpvég, Edatov, ma-
yxapria: drep EuBareMvnpoveder 100 kadiokov xal ZTpd1Tic 6 KOMKOG Ev
Anuvouéde Aéymv obtwg: "Epuiic, Ov EAkovs’ ol uév ik mpoyoiwdiov, ol & Ex
xadioxov <6’> loov lo® xexpapévov.
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Como sefialé Kaibel en su edicién Teubneriana de Ateneo, hay
que postular la existencia de una laguna que interrumpe el texto?.
Lo que sigue, que incluye nuevas indicaciones, se ha entendido ha-
bitualmente como la continuacién del texto de Anticlides, la cual,
seglin este supuesto, habria llegado hasta antes del pasaje del come-
diégrafo Estratis. Asi pues, salvo el obstéculo de la laguna, el texto
parece tener una estructuracién clara: definicion de Filemoén, pres-
cripciones de Anticlides, testimonio de Estratis.

Y sin embargo, la seccién dedicada al kadiskos es muy distinta en
el Epitome del Bangquete de los sofistas,® donde, tras una breve defini-
cién, se leen los dos versos de Estratis y, a continuacion, lo siguiente:

onot mov Awoyévng: el eloyéat aquociav h &
apBpocio Hdwp Gxpoipvés, Elatov, maykepmie: Gmep
EnPaie.

Dice en una ocasién Di6genes: «A continuacién, en el
interior derramas ambrosia; que la ambrosia es agua pura,
aceite de oliva y toda clase de frutas; esto ponlo dentro».

‘Hay, pues, graves divergencias en la versién abreviada de los
Deipnosofistas: el pasaje de Estratis aparece antes y no después de la
mencién de la ambrosia, que alli suponiamos parte de las prescrip-
ciones del Tratado explicativo de Anticlides y que aqui aparece bajo el
nombre de Di6genes. Todo ello, sumado a la deteccién de la mencio-
nada laguna en el texto de Ateneo, induce a pensar en la posibilidad
de que el texto haya sufrido una corrupcion antigua en este punto®.
La inexistencia de una solucion clara y definitiva a este problema
textual permite, a nuestro parecer, conceder un mayor crédito al Epi-
tome y pensar que las indicaciones sobre la ambrosia son obra de un
tal Diégenes y no de Anticlides, cuyas prescripciones sobre las figu-
rillas de Zeus Ktesios habrian terminado anteriormente en el texto
original de Ateneo.

27 Kaibel (1890) p. 39. En su opinién, la laguna debié de ser de corta extensién, pues
sugiere para colmarla <ka6éc8a1 td Gxpa> Tod xpoxiov.

2 Ath,, Epit. 2,2 p. 56, 12-16.

29 El paso del empleo de la construccién infinitivo xp1 + infinitivo antes de la laguna
a la uariatio de infinitivo, indicativo e imperativo tras la misma parece apoyar que
ambas secciones no forman parte del mismo texto.
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De ser asi, es probable que ese Di6genes no sea otro que el cono-
cido cinico. Si recordamos todo lo dicho sobre 1la mendicidad de Di6-
genes, podemos entender el pasaje de Ateneo como una nueva
escenificacién del cinico tendente a conseguir limosna, basada una
vez més en su deseo de vivir como los dioses. La clave seria la asi-
milacién del famoso 1180, un tonel grande que le servia de vivienda
y cuya orientacién cambiaba para recibir el sol en invierno y evitarlo
en verano, al kadiokog, el tonel pequefio del Zeus de la Propiedad.
El contexto de enunciacién pudo haber sido el siguiente: Diégenes
pone en pie su tonel, y se coloca sobre él imitando la posicién de las
imagenes de Zeus Ktésios. Cuando un transetinte le pregunta por qué
hace eso, Di6genes le explica primero que su tonel es el tonelito de
Zeus, y a continuacién qué debe hacer para consagrarlo: darle lo que
¢l entiende por ambrosia y colocarla sobre el tonel. La asimilacién de
los recipientes permite igualar las figuras del dios y del filésofo cini-
co, cercanas en cuanto participes de un mismo modo de alimenta-
cibn; asi, lo que vale para Zeus vale también para él. La gracia de la
anécdota deriva precisamente de que estas dos figuras, tan préximas
a los ojos del cinico, representan para el que les rinde culto dos cosas
diametralmente opuestas: rendir culto a Zeus Dador de Riqueza sig-
nifica preservar la propiedad, mientras que rendirlo al divino Di6ge-
nes (‘hijo de Zeus’, si activamos la etimologia del nombre
‘Dibgenes’) 3 significa perderla, pues el cinico ninguna riqueza tiene
y le pide limosna. En esta ocasién el individuo no honrara a Zeus
para recibir riqueza, sino a Diégenes para darla.

Tal es, en conclusion, la interpretacién que sugerimos, que per-
mite comprender la laguna del texto de los Deipnosofistas como un
salto de unas prescripciones, las de Anticlides sobre el ritual de Zeus
Ktésios, a otras, las que ofrece el cinico Diégenes a un transetinte so-
bre el mismo ritual para conseguir de él una limosna. La reconstruc-
cién es coherente con otras informaciones sobre la mendicidad del
cinico y sobre la cercania a los dioses que la vida frugal procura.

30 Cf. Hier., Adu. Iouin. 11 14 (=S.S.R. v B 175) y Gr. Naz., Carm. I 210, 218-227 (=S.S.R.
v B 528); también S.S.R. v B 42,159, 170, 171, 174.

31 En efecto, el nombre A0yévng fue entendido como ‘vastago de Zeus’; cf. Cerc. fr.
54 Livrea (ap. D.L. VI 76) = S.S.R. vB 97.
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