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Aculturacion- transculturacion en
cuatro tiempos: De Santa Barbara a Chango’
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RESUMEN

A mediados del siglo pasado se inicia
la discusion en cuanto a la
conveniencia de aplicar los términos
aculturacion o transculturacion, a la
hora de referirse al problema del
contacto cultural. En los albores del
nuevo milenio aparece la propuesta
de un método para contribuir al estudio
del proceso de aculturacion.
Terciaremos en la polémica
analizando el complejo religioso
denominado Santeria, especifica-
mente el culto de Santa Bérbara y
Changd, en este caso nos parece
apropiado hablar de transculturacion
ya que la particula trans traduce de
manera fidedigna ese cambio o
mudanza de unas culturas a otra, en
nuestro caso, una cultura
completamente diferente a las que le
dieron vida: ni europeos, ni “indios’,
ni africanos, simplemente: “los otros”
0 mejor, nosotros.

Palabras claves: aculturacion,
transculturacién, Santeria, Santa
Barbara, Chango.

ABSTRACT

The discussion about whether or not
it is convenient to use the terms ac-
culturation and transculturation
started half way through last century,
when referring to the issue of cultural
contact. The proposal of a method
for contributing with the study of the
acculturation process appeared at the
beginning of the new millennium. We
will intervene on the controversy by
analyzing the religious complex
called Santeria, specifically the cult
of Santa Bérbara and Changd. On this
case it seems appropriate to talk about
transculturation since the particle
trans trandates reliably to the change
or move from some cultures to an-
other, in our case; a completely dif-
ferent culture from those from which
it was born: nor Europeans, nor “In-
dians”, nor Africans, simply: “the
others” or better yet, us.
Keywords: aculturation, transcul-
turation, Santeria, Santa Bérbara,
Chango.
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Introduccion

Noshemos propuesto revisar, desdelaperspectivaantropol égica,
ciertostérminos como aculturacién y transculturacion, paralograr
nuestro objetivo proponemosal lector cuatro momentos: en el primer
tiempo, nos ocuparemos del vocabl o transculturaci6n propuesto por
el cubano Fernando Ortiz, de la escuela funcionalista, en
Contrapunteo cubano del tabaco y el aziicar, publicado en 1940;
en un segundo tiempo, nosreferiremos aladefensaque hace Gonzal o
Aguirre Beltran del término aculturacion, de acuerdo con €l criterio
integral de la escuela mexicana, en El proceso de aculturacion,
editado en 1957; el tercer tiempo nos permitira acercarnos a la
contribucion de OtiliaRosas que propone, en 1995, un model o tedrico
para el estudio del proceso de aculturacion; en e cuarto -y dltimo-
tiempo, tomaremos partido en ladiscusi én paracuestionar laaplicacion
del término sincretismo, cuando hablamosdel complegjoreligiosodela
Santeriay proponer transculturacién sobre todo al referirnosal culto
de Santa Barbara 'y Chango.

Tiempo |I: Transculturacion, primer aporte
latinoamericano al problema del contacto cultural

En 1940 Fernando Ortiz, en Contrapunteo cubano del tabaco
y €l aziicar, introduce la palabra transculturacion en oposicion a
término aculturacion, muy en boga en el ambito académico
norteamericano apartir delos aflos treintadel siglo XX.

Para Ortiz* aculturacién es“el proceso de transito de una cultura
aotray susrepercusiones socialesdetodo género”. Asmismo, considera
“que €l vocablo transculturacion expresa mejor las
diferentes fases del proceso transitivo de una cultura
a otra, porque éste no consiste solamente en adquirir
una distinta cultura, que eslo que en rigor indica la
voz angloamericana aculturacion, sino que el proceso
indica también necesariamente la pérdida o
desarraigo de una cultura precedente, o que pudiera
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decirse una parcial deculturacion, y, ademassignifica
la consiguiente creacion de nuevos fenémenos
culturales que pudieran denominarse de
neoculturacion.” 2

Es importante acotar que la Introduccién de Contrapunteo
cubano del tabaco y el azlicar estuvo a cargo de Bronislaw
Malinowski, quien de alguna manera se erige como “padrino” del
nuevo término acufiado por Ortiz. El famoso antropdlogo nos aporta
en la Introduccion la “impertinencia’ del término acculturacion
cuando afirma que “contiene todo un conjunto de determinadas e
inconvenientesimplicacionesetimol dgicas. Esun vocablo etnocéntrico
con una significacion moral. El inmigrante tiene que aculturarse (to
acculturate)”s. También, la “pertinencia’ de la aplicaciéon de
transculturacion puesto que éste es“un proceso en el cua sedaago a
cambio de lo que se recibe; es un ‘toma y daca’, como dicen los
castellanos Es un proceso en el cual ambas partesdelaecuacion resultan
modificadas. Un proceso en el cual emerge una nueva realidad,
compuesta y compleja; una realidad que no es una aglomeracion
mecanicade caracteres, ni Siquieraun mosaico, sino unfenémeno nuevo,
original eindependiente’4. A Malinowski selecriticano haber aplicado
el término, tan alabado, méas alade esta introduccion.

Tiempo II: En defensa de la aculturacion

En la década del cincuenta Aguirre Beltran® decide terciar, en
el mare magnum de las definiciones, por € término aculturacion;
considera, sin lugar adudas, que*“quiere decir contacto de culturas.
En inglés consecuentemente acculturation y culture-contact son
sinénimos, como también [o son en espafiol aculturaciony contacto
cultural.”® Al hacer larevision etimoldgica del cuestionado vocablo
sellevapor delantetanto laopinion de Malinowski como lapropuesta
de Ortiz, ambas expresadas en Contrapunteo cubano del tabaco y

el azlcar. En este sentido afirma que:
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“algunos supusieron que esa particula denotaba
negacion al tomarla como un alfa privativa e hicieron
del vocablo un hibrido greco-latino. Segun tal
etimologia aculturacion significa sin culturacion y se
interpretaba como expresando la idea de suministrar
cultura a individuos que carecian de ella” .”

Contintasusdisguisiciones afirmando que se“ acusb a vocablo
de tener contenido etnocéntrico. Aculturacién, segun la etimologia
errénea, connotaba la aportacion que la cultura occidental superior
haciaalas culturas primitivasinferiores.” 8 Al hacer referenciaal ya
célebre planteamiento de Ortiz apunta que

“se propuso la adopcion de la voz transculturacion,
como equivalente de acculturation, considerando que
la particula formativa trans expresaba, mgior quead, €
transito de una cultura a otra y sus repercusiones. Se
parti6 deun falso supuesto deque aculturaciénindicaba,
enrigor, la adquisicién de una distinta cultura.” ®

Y es que paraAguirre Beltran, “la particula trans no expresala
idea, como quieren algunaos, deinteraccion o accion reciproca; denota,
exclusivamente, paso de un lugar a otro.”%° Para apoyar €l uso en
castellano del término utiliza como argumento que “ad-culturacion,
indica unién o contacto de culturas; ab-culturacion, separacion de
culturas, rechazo; y trans-culturacion paso de una cultura a otra "

En este punto es necesario hacer referencia alos antecedentes
del término aculturacion. En palabrasdeAguirre Beltran'? podriamos
referirnos en primer lugar a lateoria del estado de naturaleza cuyo
punto de partidaeralapremisade que los puebl os primitivos eran | os
representantes contemporaneos del estado original de lahumanidad,
esimportante acotar que en laactualidad laantropologiano serefiere
a pueblos primitivos. A esta interpretacion regresiva se opone el
concepto de evolucién cultural, que postul 6 el progreso humano como
unasuces 6n de etapas de desarroll 0 socio-culturales. El concepto de
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difusion aparece como antagoénico a estas dos maneras de
interpretacion del cambio cultural, los difusionistas consideraron el
desarrollo cultural como unapropagacion delasinnovaciones, que se
originaban en determinados centros geograficos y desde ali se
esparcian por areas culturales puestas a descubierto por rasgos y
complejos similares. En oposicion a las diferentes escuelas
representativas del difusionismo surgen dos tendencias contrarias: la
norteamericana cultural, que se concentrd en investigar la difusion
alcanzada por los rasgos y complejos culturales de occidente en las
llamadas sociedades primitivas; y lainglesafunciond ésta, obligadapor
las exigencias del neo-colonialismo, andizo e problemadel contacto
cultural desde las perspectivas de laintegracion y la estructurasocial.
Como consecuencia de las diferencias planteadas entre las

escuelas norteamericana y britanica la Asociacion Norteamericana
de Antropologia comisiona a los profesores Redfield, Linton y
Herskovits, paraqueinvestigaran, especificamente, sobre el término
aculturacion. Estos autores concluyen que:

“ aculturacion debe ser distinguida de cambio cultural,

del cual solo esun aspecto y de asimilacion que es, a

interval os, una fase de la aculturacion. También debe

ser diferenciada de difusion que, aunque ocurre en

todos los casos de aculturacién, es un fendbmeno que

tiene lugar con frecuencia no solamente sin la

ocurrencia de los tipos de contacto entre grupos

especificados en la definicion sino que, ademas,

constituye s6lo un aspecto del proceso de

aculturacion.”

Tiempo lli: El modelo teodrico

O. Rosas** presenta “una propuesta para un modelo tedrico
gue puedacontribuir al estudio del proceso de aculturacion” Ademas,
consideraque* dentro delateoriadel cambio cultural —o seael cambio
gue sufre una cultura ya sea por fuerzas intrinsecas o extrinsecas-
puede ocurrir un fenémeno llamado aculturacion”. Esta Ultima es
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definida por la autora como “un proceso que comienza a partir del
contacto, violento o pacifico, entre grupos humanos con distintas
culturas, que conllevaaunainterrelacion en lacual se seleccionan o
desechan, en forma directa o indirecta, el ementos culturales de los
gruposinvolucrados.”
El model o tedrico propuesto por Rosas®™ incluyelaclasificacion
de los resultados del proceso aculturativo, los tipos de contacto y 1o
gue ella denomina combinacién de variables. En el primer caso la
autora propone los siguientes términos: asimilacién o aceptacion de
valores y model os culturales foraneos que sustituyen buena parte de
los originales; integracion o adaptacion arménica de algunos
elementos foraneos; transculturaciéon o fusién de elementos
seleccionados de las distintas culturas. Por su parte, los tipos de
contacto pueden ser violentos o pacificos y provocar reacciones de
resistencia, tolerancia, adaptacion, rechazo, aceptacién, imposicion e
invencion. En cuanto a la combinacion de variables sugiere: la
diversidad étnica y cultural, la biodiversidad, |os aspectos
demograficos, el contexto histérico que debeincluir el conocimiento
delas situacionesinmediatamente anterioresal contacto, ladimension
espacial, losnivelesde complegjidad socia y cualesquieraotrosque el
investigador considera necesarios.
Rosas aplicael modelo propuesto y concluyequeen LasIndias,

“se llevd a cabo un proceso aculturativo, cuyo

contacto fue violento, y el resultado fue una

transculturacién, donde la fusion de elementos

culturales de los grupos involucrados, es decir, los

indigenas, europeos y los africanos, conllevd a la

reelaboracion de los mismos y la invencion de otros,

con la consiguiente creacion de una nueva cultura,

peculiar y distinta a las anteriores. En el proceso se

dio una resistencia selectiva a la adaptacion de los

elementos impuestos, donde la adopcion de ellos

quedo limitada a los bloques de actividades

conectadas directamente con las necesidades de la
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interdependencia. Por otra parte, el contacto puso
en movimiento fuerzas reciprocas o irreversibles de
gran envergadura, notandose de igual manera, las
influencias sufridas por la cultura espafiola que no
pudo escapar a las consecuencias del fenémeno.
Lasinfluencias, en este caso, no fueron compulsivas
sino voluntariasy comprendieron todos|os apartados
dela cultura, desde la economia hasta la religion.” ¢

Tiempo IV -y ultimo: Santa Barbara y Chango

Segun el sacerdote, historiador y tedlogo Sosa’, “ SantaBéarbara
naci6é en Nicomedia, la capital de Bitinia, hoy dialsmidt en Turquia
Asiética. Aqui mismo vivié y fue martirizada hacia el afio 235 ala
edad de 16 anos. Su familia era muy acomodada.”. En cuanto ala
manera como la santa se convirtié a cristianismo € mismo padre
Sosaaclara, que* pudo conocer por susbuenos maestrosalos mejores
poetas, oradores y fildsofos de la época. Entre estos maestros se
encontraba un discipulo de Origenes, quien le transmitié ala dulce
joven lafecristiana.”. Mas adelante agrega que:

“ Sntié gran devocion por la Santisima Trinidad hasta
el punto de ordenar abrir una ventanillaen € castillo
(en la Torre) de su familia, para honrar esta gran
verdad de la fe cristiana: Dios es €l Padre, Hijo y
Espiritu Santo, un solo Dios pero tres personas, tres
modos diferentes de relacionarnos con él.” .1

Por otraparte, dice Sendin'®, Barbaranacio en Antioquia, aunque
otras ciudades como Nicomedia o Helidpolis también se disputan €l
honor. En cuanto a la fecha de su nacimiento, los antioquenses la
ubican en el afio 235, otrosafinalesdel siglo |11y algunos més en el
306. Sendin contindia el relato y agrega que

“ era una muchacha extraor dinariamente bella, tanto
que para custodiarla el padre la encerraba en un
cadtillo (...) El padre, fiado de la esmerada educacion
delahijayamparado en el aisamiento, quiso buscarle
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un joven de su agrado para futuro esposo. No aceptd
la hija alegando disculpas que encubrian la razon
verdadera de consagrarse al Sefior para toda la
vida.” %,

De acuerdo con lo planteado por Bolivar y Lopez?t, “el
nacimiento de Bérbara se sitUa por algunos en 226, bajo €l imperio,
con Algjandro Severo”; otros afirman que en 325. Los historiadores
sitlian su nacimiento en €l siglo 111 bajo el reinado de Maximino.”
Estos autores abundan en detalles sobre los padres de la santa:
“Didscoro eramilitar de carrera, un sefior ricoy poderoso de caracter
orgullosoy brutal, duroy dificil. Sumadre, Repe, de origen judio, en
cas todos los relatos siempre permanece en €l anonimato.”?? En
cuanto a la conversién de Bérbara refieren que, seguin “latradicién
cristianael bautizo ocurrié en circunstancias milagrosas. Estando ella
derodillas y en actitud de oracidn, brotd ante si una fuente, que se
dividié en cuatro, en formade cruz. Entonces sele aparecié San Juan
Bautista, quien la bautizé como anteriormente lo habia hecho a los
judiosené rio Jordan. En medio de estaintensaluz, el propio Jesucristo
le habl§, entregandole una palmay un anillo.”?%. Del martirio de la
joven Bolivar y LOpez relatan que “fue despojadade susvestidurasy
azotada durante tres dias. La acostaban sobre vidrios rotos y sobre
las puntas de las lanzas; abrieron sus llagas con sal y vinagrey,
totalmente desfallecida, fue tirada en un oscuro calabozo.”?*

Igualmente, Bolivar y Lopez afirman “que Jesls, viendo a
Béarbara en medio de sus sufrimientos, sele aparecid y le limpid sus
heridas, le cuidé con esmer6 y le dio fuerzas para resistir con fe
cualquier nuevo suplicio’?. Asi, cuando la muchacha fue Ilamada
ante el pretor Marciano quedé asombrado a verla otravez sanitay
llena de fuerza; por supuesto, el malvado pretor se enfurecio y

“mand6 acolgarlapor lospiesy arasgar suscostados
condosgarfiosdehierroy quemarselos con antorchas
encendidas. Ella sonreia en medio de estos martirios

(...) llegarona arrancarle sus dos pechos con tenazas,
mas ella continuaba sonriendo.” %
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Sendin? plantea que en Espafia ladevocion a Santa Barbara se
introdujo haciafines del siglo X1l o comienzos del XIl1, su culto se
relaciona con la peregrinaciéon a Santiago ya que la ruta de los
peregrinos estd sembrada, a ambos lados, de imagenes y capillas
dedicadas a la Santa, desde esa ruta de peregrinacion se fue
extendiendo por todalapeninsulaibérica. El proceso de colonizacion
permitio que sedifundieraampliamente al Nuevo Mundo,

“a tal punto que, desde épocas muy tempranas
numerosas pobl acionestomaron sunombrealolargo
y ancho detodo €l territorio. A su vez, en cada pueblo
o0 ciudad, aun es frecuente encontrar si no una gran
iglesia, tal vezun oratorio o por o menos una capilla
dedicada a esta mértir.” %

En el Estado Mérida podemos localizar, segin el Registro del
Imaginario Cultual de los Templos Parroquiales de laArquidiocesis
de Méridalevantado por Rodriguez?®, trestempl os parroquiales cuya
advocacion corresponde a Santa Bérbara: el primero, ubicado en
Chachopo con fecha de fundacion en el siglo XVII; el segundo, en
Guarague también del Siglo XVII y €l tercero, sito en la ciudad de
Méridafundado en 1968.

Santa Bérbara es la patrona de los mineros, los artilleros, de
todos aquellos que quieren verse libres del peligro de truenos y
centellas, delos marinerosy susnaves, deloscarniceros, enterradores
y artesanos, delosestudiantes, de algunoscolegiosy librerias. También
le of recen su devoci én cuantostrabajan con explosivosy, por extension
los bomberos, los cocinerosy los abafiiles. Ademas, recibe el titulo
deMadredelaConfesiony delos Santos Viaticos, paratodos aquellos
gue no quieren morir sin recibir |0s santos sacramentos.

Segun Réau®, |aproteccidn contrae rayo quelaSantale otorga
a sus devotos, se debe a que su verdugos fueron fulminados por €l
fuego del cielo. Ademas, su nombre aparece inscrito en los
campanariosy techosdelasiglesias pararecibir su proteccion delos
incendios. Como protege del rayo se considera que también protege
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de la muerte fulminante, y de morir sin confesién ni comunién. El
hecho de proteger del rayo y de la muerte fulminante permite que se
le otorgue, en el siglo XV, el patronazgo de los artilleros. Los
arcabuceros, bombarderos, cafionerosy culebrineros nuncaolvidaban
colocar su imagen protectora en los escudos de armas. Como en las
tormentas se echaban a vuelo las campanas se convirtio en patrona
delos campanillerosy carrilloneros. Que la montafia se abriera ante
dlaparaprotegerlalaconvirtio en protectoradelos minerosy canteros.
Por ser una aventajada estudiante se convirtié en patrona de los
escolaresy estudiantes. El hecho de ser encerrada en unatorre, enla
que ella perford unatercera ventana, le confirié el patronazgo tanto
delospresoscomo delosarquitectosy albafiiles. Asi mismo, laapertura
delapiedraparadarlerefugioy latraicion del pastor le otorgaron la
proteccién de los canteros y poder para curar los calculos o piedras.
Un juego de palabras con su nombre -las brochas se elaboran con
barbas o barbes, en francés- hace que sea invocada por los
tapiceros, fabricantes de brochas, sombrereros y fabricantes de
raguetas. Los carniceros, por su parte, acuden a ella debido a la
crueldad de los azotes y ala muerte en manos de su propio padre.

A Santa Béarbara se |e representa con un vestido blanco y encima
deésteun mantorgjo; e primero smbolizalapurezadelamértir-nifiay e
segundo, su pasion manifiesta por Jesucristo. La mayoria de las veces
sogtiene en su mano una pamay una espada, emblemas del martirio
padecido. Lasagrada hogtiay € cdliz delasangre de Cristo dan prueba
de su fe. Cuando se muestra coronada representa la nobleza de su cuna.
A vecesdetréas, aunlado -y en ocasioneshastalallevaacuestas- aparece
latorre, como simbol o de su devocién por laSantismaTrinidad.

Es importante mencionar que la fiesta de Santa Barbara fue
eliminada del santoral romano en 1969, pero el hecho de que no
aparezca en € calendario litdrgico pos-Vaticano no significa que la
iglesia la haya descartado, simplemente ha querido dar lugar en la
liturgia a otros santos cuyas vidas aparecen mejor documentadas.
(http://www.corazones.org.).
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En lo que se refiere a Changd forma parte del pantedn de los
diosesdelaSanteriaordigion delosOrichas; laSanteriasebasaenla
religion delosYorubas propiade Nigeria, unaregion delacostasuroeste
del Africa, traida por |os esclavos alaCubacolonial, presente en Ven-
ezuela desde mediados de los afios sesenta del siglo XX, como
consecuenciadd exilio demuchoscubanosaraiz delarevol ucion cubana

Es necesario aclarar que “la religiéon yoruba es una religion
tradicional (...) su transmision tiene lugar exclusivamente de forma
oral, atravésderitosy delamemorizacién de plegarias, invocaciones,
etc.” 3% Ahorabien, los dioses de lareligion yoruba, a contrario de
los santos catdlicos, estan més cercanos a los hombres, al igual que
éstos sienten pasion, rencor, odio y hasta pueden llegar alaviolencia;
la diferencia de estos dioses con |os humanos radica en sus grandes
poderesy en la devocién que despiertan entre sus devotos, siempre
dispuestos a complacerlos en aquello que mas le gusta. A Chango,
por ejemplo, le encantan lasfiestas, lostogques detambor, las ofrendas
con manzanas, las rosas rojas y blancas, los tabacosy el vino tinto,
también le gusta acicalarse con prendas de oro.

Se dice que Changot es hijo de Ibaibo y de Yemm, lo cuidd
Obariefie 0 Dada, sus hermanos mayores son Babal( Ayé y Ogun,
Osain es su padrino y le entregd € secreto de las hierbas®. Para
otros, Chango era el hijo menor de un dios africano muy respetado,
no fue criado por su madre porgue éstamantuvo rel acionesincestuosas
con uno de los hijos mayores, para ser méas exactos con Ogun, por
ello el padrelacastigd conlamuerte. Al enterarse delaverdad Changd
decidi6 vengarse del hermano mayor y quitarle laesposa®. El drama
de amor contindia con laleyenda que cuenta como Chang6 desafiaa
Ogun enamorando a Oya, hasta que un dia Ogun sorprende a los
amantesy rodealacasaen gue se encuentran con un gjército armado
hastalos dientes, con rabiale pide a Changé que salgaparacombatir;
entonces, Oya le propone a amante que no enfrente la furia de su
marido y se escape, a continuacion se despoja de la saya de nueve
coloresy de un pafiuelo, viste a Chango con estas ropasy le coloca
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sus largas trenzas recién cortadas. Asi, disfrazado de mujer, éste se
abre paso entre lamultitud y unavez méslogra escapar delafuriade
su hermano y eterno rival en el amor®,

Para Efundé®, la identificacion entre los santos y los dioses
yorubas surgioé de forma natural, esponténea, seguramente porque
“parael esclavo mismo, lareligion catdlica, masqueunareligion, era
un medio para mejorar su nivel social. Por eso no ofrecieron una
resistencia abierta al catolicismo impuesto por el blanco’®. Asi, €
poderoso Eleggud, mensgjero de los dioses, se convirtié en el Santo
Nifio de Atocha, ese mismo quelogré burlar aloscarcelerosy con su
pimpina de agua y su cestita de panes alimentd a los presos de su
pueblo. LafrivolaOchun, patronadelos enamorados, se convirtio en
laVirgen de la Caridad del Cobre. Changd, duefio del rayo y de la
tormenta, pasd a ser Santa Barbarainvocada unay mil veces ante el
rayo mal guiado; ademés, €l patakki del oricha disfrazado de mujer
confirmara la “transformaciéon” de Chang6 en Santa Barbara. De
esta manera € esclavo pudo adorar a Santa Bérbara en publico a
estilodelosblancosy en privado a estilo, yano delosyorubasino, de
unanuevareligion: laSanteria.

Conclusiones

De manera muy rdpida hemos transitado el camino recorrido
por la Santeria, Ilegd con losyorubas venidos de Nigeria, en principio
se practico en secreto para evitar castigos, suavemente fue tomando
de los santos catélicos aquellos rasgos que le eran comunes hasta
lograr laidentificacion plenacon el surgimiento deunanuevareligion,
ni totalmente africana ni totalmente catélica, porque si adoramos a
Chang6 también veneramos a Santa Béarbara, mientras mas dioses
invoquemos més protegidos estaremos. Ademas, “ Shangd es Santa
Bérbara macho, dicen en Cuba’¥'.

El periplo de los dioses africanos no termina en Cuba, a
comienzos de los afios sesenta y como consecuencia del exilio de
muchos cubanos, |a Santeria se desplaza hacia Miami, Puerto Ricoy
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todo el éreadel Caribe, “llegd aVenezuelaafinales delosafios sesenta.
Antes ya habian algunos santeros cubanos en el pais, pero no tenian
centros organizados. El primer babalao, que llegd directamente de
Cuba, seinstal6 en Maracay y mastarde en Caracasy atravésdela
prensa logré congregar a los santeros que vivian en Venezuela.”*.
Pero, es en la década de los ochenta cuando ocurren los cambios
mas significativos, con lallegada de varios babal aos cubanos, en su
mayoriavenidos de Miami y Puerto Rico, abre sus puertas el primer
templo Yorubade Venezuel g, bajo lafigurade unaAsociacion Civil se
dedicaaladifusion de la Santeria®.

Los creyentes de SantaBérbara y Chang6 le dedican € dia4 de
cada mes y ofrendan en su honor una gran fiesta el 4 de diciembre;
cuando quieren estar protegidos sevisten derojoy blanco; en suscasas
tienen un atar en donde esta Santa Barbaravestida, enjoyaday rodeada
defloresrojasy blancas-s sonrosas mejor- también se pueden observar
manzanas, tabacos, bebidas como vino tinto y aguardiente. Los
seguidoresde SantaBérbaray Changd encienden velasrojasy velones
rojosy blancos. A diferenciade otras devociones ésta se practicatodos
los dias. Debido aque “los creyentes de | as religiones afroamericanas
mantienen estaidentificacion de dioses africanos y santos catdlicos’#,
pueden rezar: Santa Barbara bendita que en €l cielo estas escrita
con papel y agua bendita. Santa Barbara doncella que en € cielo
eres estrella libranos sefiora, del rayo mal guiado, como también:
iChango, padre mio! Mirame... protégeme. Alejad los malos
espiritus y traed la alegria para mi y los mios... recuerda que yo
soy tu hijo y que ta eres e duefio de mi casa. Salud sefior de mi
casa. Gracias a ti, glorioso y elevado Ser.

Este complejo culto religioso llamado Santeria, ha despertado
multi ples polémicas en cuanto asu definicion. ParaLydiaCabrera, la
Santeria gemplificad sincretismo religioso, entendiéndol o como aquel
gue “ocurre por analogia, cuando una proporcion entre realidades,
imagenesy términos o conceptos diferentes en su mutuainteraccion,
permite designarlos o calificarlos a unos por otros e incluso por un
anico término.” 4
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Laiglesiacatdlica, por su parte, considerael sincretismo como
“el fendmeno en que dos o mastradicionesreligiosas se entremezclan.
Nunca llegan a borrarse los elementos iniciales implicados en ese
proceso como parafundirse por completo en uno solo o Unico nuevo
en su totalidad.”
Por otro lado, [lamalaatencidn sobrelaneces dad de cuestionar
el término sincretismo, entre otras razones |a autora apunta que:
“el término ha servido fundamentalmente para
referirse no a un proceso, sino a un objeto estatico y
definitivo: religiones sincréticas, las religiones
afroamericanas lo son en sus origenes, sin que ello
implique que continuamente no se estén rehaciendo,
recreando e intercambiando con el medio socio-
cultural del que forman parte.” 4

Yaparafinalizar, apuntaremosde maneraampliay sin prejuicios,
nuestras consideraciones sobrela Santeria. En primer lugar, opinamos
gueresponde aun proceso detranscul turacion, en este sentido estamos
plenamente de acuerdo con Garcia* cuando afirma que:

“las religiones africanas no se conservaron en un
estado ‘puro’, puesal contacto, y asi escomo creemos
qgue hay que entenderlas, con los otros codigos
civilizatorios, tanto amerindios como europeos,
marcharon en un proceso de paralelismo religioso y
no de sincretismos como impuso la escuela
antropoldgica norteamericana Herskoviana.” .

En este punto, consideramos prudente retomar el planteamiento
de Rosas® en relacién al proceso aculturativo, que se da a partir de
un contacto violento y cuyo resultado fue la transculturacion, con
fusién de elementos culturales de los grupos involucrados, es decir,
los indigenas, los europeos y los africanos, 1o que conllevo a la
reel aboracién delos mismosy lainvencion deotros, con laconsiguiente
creacion de una nueva cultura, peculiar y distinta a las anteriores.
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Ademés, s nosreferimosalareligion -y parafraseando a Bastidas®-
“esconocido lolento del proceso de transculturacion, durantetodo el
periodo colonial seaceptael cristianismo sélo en apariencia’.

En el caso que nos ocupa, la Santeria, |a particula trans tra-
duce de forma fidedigna el cambio 0 mudanza de unas culturas a
otra, de estamanera deviene en un culto completamente diferente al
de las religiones que le dieron vida: ni europeo catélico, ni africano
yoruba; s mplemente, unacreenciamuy nuestra: laSanteria. Asi, poco
a poco, “se fue conformando un sistema de correspondencias entre
los santos catélicos y los dioses africanos. Y he aqui que detras de
Santa Barbara esta el trueno de Shangd” . Por esta razon el cuatro
de diciembre los devotos venezolanos de Santa Barbara gritamos al
unisono: jQue viva Chango sefiores!

Santa Bérbara.

Oleo sobremadera. S/f. 25,4 x 19 cm.
Proviene del Estado Trujillo.

Col. Augusto Mérquez Cafiizales
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